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যিনি আমার জীবনের ছুর্দিনের তমসাচ্ছন্ন পথে নব আশার আলোক- 
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সত্য শিব সুন্দরের অপার করুণায় ভারতীয় দর্শন গ্রন্থমালার 
প্রথম গ্রন্থ, বেদান্ত দর্শন-_-অদ্বৈতবাদের প্রথম খণ্ড প্রকাশিত হইল । এই 
খণ্ডে বেদীস্ত-চিস্তার ক্রম-বিবর্তনের ইতিবৃত্ত লিপিবদ্ধ করা হইয়াছে । 
দ্বিতীয় খণ্ডে বেদাস্তভোক্ত প্রমাণ, প্রমেয় ও ত্রহ্মতত্ব (137156519919£ 
200. 15690175919 ) প্রভৃতির বিস্তৃত আলোচন! করা হইবে এবং 
উক্ত ছুই খণ্ডে বেদাস্ত দর্শন পরিসমাপ্ত হইবে । ভারতের প্রসিদ্ধ 
ষড়দর্শন এবং জৈন ও বৌদ্ধ এই কয়খানি বিভিন্ন দর্শন-চিস্তা-কুন্ুমের 
সমাবেশে এই ভারতীয় দর্শন গ্রস্থমালা রচনা করিবার ইচ্ছা! আছে। 
সাংখ্য, পাতঞ্জল, গ্ভায়, বৈশেষিক, মীমাংসা প্রভৃতি প্রত্যেক দর্শনের 
উপরই এক একখানি গ্রন্থ রচন। করিয়। সেই দর্শনের পরিচয় সুধী 
পাঠক পাঠিকাদিগকে প্রদান করিতে চেষ্টা করিব। আমার পক্ষে 
অবশ্থই ইহা! ছুরাশ। ব্যতীত কিছুই নহে । আমার এই আশ। কখনও 
পূর্ণ হইবে কি না, তাহা একমাত্র সব্বাস্তধ্যামীই জানেন। জাতীয় 
জাগরণ ও দেশাত্ববোধের এই শুভ মাহেন্দ্রক্ষণে জাতীয় কৃষ্টি ও জাতীয় 
চিন্তার সর্বোৎকৃষ্ট নিদর্শন বেদাস্ত দর্শনের রহস্য কিপ্চিম্মাত্রও উপলব্ধি 
করিবার জন্য প্রত্যেক চিস্তাশীল ব্যক্তিরই আগ্রহ হওয়া স্বাভাবিক । 
সেই সর্বজনীন আগ্রহ পরিতৃপ্তির জন্য প্রথমেই বেদীস্ত দর্শন লিখিত 
হইল । বেদান্ত দর্শনের গ্রন্থসম্পদ্‌ অতুলনীয়, এবং যুগে যুগে, শতাব্দীর 
পর শতাব্দী এই সম্পদ্‌ ধাহারা আহরণ করিয়া বেদাস্তের মধুচক্র রচন' 
করিয়াছেন, তাহাদের অনাড়ম্কুর জীবনের ইতিহাসও বড় বিচিত্র। এ 
সকল মনীষিবৃন্দের জীবন-ইতিহাসের ধারায় ভারতের জাতীয় ইতিহাস 
গঠিত হইয়াছে । ইহারই অস্তরালে হিন্দুর আত্ম-পরিচয়ের প্রকৃত তথ্য 
লুকায়িত আছে । জাতি ইহা! জানিতে পারিলে সে নিজের এতিহাঁসিক 
ধারা অক্ষুণ্ন রাখিয়া আত্মরক্ষা ও আত্মোন্নতির পথ প্রশস্ত করিতে 
পারিবে । এইজন্য বেদাস্ত দর্শনের প্রথম খণ্ডে বেদাস্ত-চিস্তার ক্রম- 
বিবর্তনের ইতিহাস নিবদ্ধ করা হইয়াছে । এক খণ্ডে বেদাস্ত চিন্তার পুর্ণ 
পরিচয় দিতে ন! পারায় বেদাস্তের দার্শনিক রহস্য উদঘাটন করিবার জন্য 
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দ্বিতীয় খণ্ডের আশ্রয় লইতে হইয়াছে । অপরাপর দর্শনের পরিচয় 'এক 
এক খণ্ডে দিতে পারা যাইবে বলিয়। আশা করা যায়। এই গ্রন্থমাল। 
বাঙ্গালা ভাষায় লিখিত হইয়াছে ; ফলে, ইহার প্রচার যে বাঙ্গাল। দেশে 
এবং বাঙ্গালাভাষাভিজ্ঞের নিকটেই নিবদ্ধ থাকিবে, ইহ নিঃসন্দেহ | 
ইহা! ইংরাজী ভাষায় লিখিত হইলে সমগ্র ভারত এবং ভারতের বাহিরে 
ইউরোপ আমেরিক। প্রভৃতি দেশেও এই গ্রন্থমালার প্রচার ও প্রসার 
হওয়। যে সম্ভব হইত, ইহা! লেখকের অবিদ্িত নহে । তবে ইহা কেন 
মাতৃভাষায় লিখিত হইল? এই প্রশ্নের উত্তরে লেখকের নিবেদন 
এই যে, ধাহাঁর পবিত্র করে এই গ্রন্থ উপহার দিয়া লেখক আতত্মপ্রসাদ 
লাভ করিয়াছেন, ধাহার আগ্রহে লেখক এই গ্রন্থমাল। লিখিতে প্রবৃত্ত 
হন, তাহার ইচ্ছানুযার়ী এই মালা বঙ্গভাষা-স্ুত্রে গ্রথিত হইয়াছে । 
তিনি একদিন বিশেষ ছুঃংখ করিয়া লেখককে বলিয়াছিলেন যে, সংস্কৃত 
ভাষার দুর্গম অরণ্যে ধাহাদের প্রবেশ করিবার ক্ষমতা নাই, ইংরাজী 
ভাষাও ধাহারা ভাল জানেন না, সেইরূপ আমাদের দেশীয় ভাষায় শিক্ষিত 
জনসাধারণের নিকট ভারতীয় দর্শনের মধুভাগ্ড চিরদিন অনাম্বাদিতই 
রহিয়া গেল । সেই মধুচক্র হইতে মধু আহরণ করিয়া সর্বসাধারণের মধ্যে 
বণ্টন করিয়া দিতে পারার মত মহৎ দান এবং মহং কাঁজ বোধ হয় 
দ্বিতীয় নাই। যিনি ইহা পারিবেন, বাঙ্গালী জাতি চিরদিন তাহাকে 
শ্রদ্ধার সহিত স্মরণ করিবে। এত বড় ভারতীয় দর্শনের রত্বাকর সম্মুখে 
থাকিতেও বাঙ্গাল। ভাষায় দার্শনিক সাহিত্যের শোচনীয় ছুর্গতি কি কম 
আক্ষেপের বিষয়? আমার অগ্রজপ্রতিম শ্রীযুক্ত রুক্মিণী বাঁবুর এরূপ উক্তি 
আমার হৃদয়-তন্ত্রীতে আঘাত করিল। আমি আমার সাধ্যামুসারে বঙ্গ 
ভাষায় দার্শনিক সাহিত্যের অভাব পুরণ করিবার জন্য মনে মনে সন্থল্প 
করিলাম। ঠিক এই সময়ে আমাদের বিশ্ববিদ্ভালয়ের কর্ণধারগণও 
মাতৃভাষাকে উচ্চ শিক্ষার বাহন করিবার জন্য সচেষ্ট ছিলেন এবং 
তাহাদের এ চেষ্টীকে সাফল্যমণ্ডিত করিবার জন্য উচ্চাঙ্গের দর্শন, 
বিজ্ঞানের গ্রন্থসমূহ মাতৃভাষায় নিবদ্ধ করিয়া বঙ্গভারতীর সর্ববাঙীণ 
পূর্ণতা সাধন করিবার জন্য দেশীয় বিদ্বম্মগুলীকে তাহারা মাতৃপৃজায় 
আহ্বান করেন। বঙ্গভারতীর পুজার এই শুভ বোধনে আমিও আমার 
এই সধত্বগ্রথিত মাল! লইয়া ভারতীর পাদগীঠ সাজাইবার উদ্দেশ্যে 
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উপস্থিত হইতেছি। যদি বঙ্গবাণীর পাঁদপীঠের এক কোণেও আমার 
এই মালা স্থান পায়, এবং বাঙ্গালী জাতি আমার মালার কিছুমাত্র 
সৌন্দর্য বা মূল্য আছে বলিয়া মনে করে, তবেই আমি নিজেকে ধন্য 
মনে করিব । 

বঙ্গভারতীর পুজায় নিবেদন করিবার উদ্দেশ্যে এই গ্রন্থের 
পাগুলিপি মাতৃভাষায় প্রস্তত করিয়। ছাপিবার জন্য ইহা যখন বাঙ্গাল। 
গভর্ণমেন্টের বর্তমান অর্থসচিব, বাঙ্গালীর গৌরব ডাঃ শ্ত্রীযুক্ত শ্যামা- 
প্রসাদ মুখোপাধ্যায় মহাশয়ের হস্তে অর্পণ করি, তখন তিনি এই পুস্তক 
বাঙ্গালা ভাষায় লিখিত হইয়াছে দেখিয়া পরম সন্তোষ প্রকাশ করেন 
এবং লেখকের সঙ্কল্প অবগত হইয়! লেখককে অত্যন্ত উৎসাহিত করেন; 
এবং অচিরেই ইহা কলিকাত। বিশ্ববিগ্ালয় হইতে প্রকাশের ব্যবস্থ। 
করিয়। দিয়। গ্রস্থকারকে চির বাধিত করেন। তাহার উৎসাহ এবং 
সাহায্য না পাইলে এবং বিশ্ববিগ্ভালয় হইতে এই গ্রন্থ-প্রকাশের ব্যবস্থা! 
না হইলে এই গ্রন্থ কখনও প্রকাশিত হইত কি না সন্দেহ; সুতরাং 
এই গ্রস্থ-প্রকাশের জন্য শ্রীযুক্ত মুখোপাধ্যায় মহোদয়ের খণ গ্রন্থকার 
চিরদিন শ্রদ্ধাবনত চিত্তে স্মরণ করিবেন । কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের 
স্থযোগ্য রেজিষ্ট্রার শ্রীযুক্ত বাবু যোগেশচন্দ্র চক্রবর্তী এমএ, মহাশয়ও 
এই গ্রস্থ-প্রকাশে বহু প্রকারে গ্রন্থকারকে যথেষ্ট সাহায্য করিয়াছেন, 
সেজন্য লেখক চিরকাল তাহার নিকট কৃতজ্ঞ থাকিবেন। 

বঙ্গভাষায় এই গ্রন্থ লিখিতে প্রবৃত্ত হইয়া আমি বাঙ্গীল। ভাষায় 
লিখিত অনেক দার্শানক নিবন্ধ ও প্রবন্ধ পাঠ করিয়াছি এবং তাহা হইতে 
সাহায্য গ্রহণ করিয়াছি, সেইজন্য সেই সকল নিবন্ধ ও প্রবন্ধের লেখক- 
গণের নিকট আমি বিশেষ কৃতজ্ঞ। বরিশালের শঙ্করমঠের প্রতিষ্ঠাতা 
শ্রীমৎ স্বামী প্রজ্ঞানানন্দ সরম্বতীর লিখিত বেদান্ত দর্শনের ইতিহাস 
নামক প্রসিদ্ধ গ্রস্থ হইতে এবং দর্শনরসিক শ্রীযুক্ত রাজেন্দ্রনাথ ঘোষ 
(বর্তমানে সন্স্যাসী) মহাশয়ের লিখিত অদ্বৈতসিদ্ধির ভূমিকা হইতে 
যথেষ্ট এঁতিহাসিক উপাদান সংগ্রহ করিতে সমর্থ হইয়াছি। সেইজন্য 
আমি তাহাদের উদ্দেশে আমার কৃতজ্ঞতা নিবেদন করিতেছি । শ্রীযুক্ত 
হীরেন্্রনাথ দত্ত বেদান্তরত্ব এমএ, পি-আর-এস্‌, মহাশয়ের লিখিত 
বেদাস্ত-পরিচয় ও উপনিধদের ব্রহ্মতত্ব নামক গ্রন্থ হইতেও আমি 


স্থানে স্থানে সাহায্য গ্রহণ করিয়াছি, সেইজন্যও আমি কৃতজ্ঞত। জ্ঞাপন 
করিতেছি । কলিকাতা সংস্কৃত কলেজের অধ্যক্ষ, কলিকাত। বিশ্ব- 
বি্ভালয়ের দর্শন শাস্ত্রের প্রধান অধ্যাপক, দার্শনিক-শিরোমণি শ্রীযুক্ত 
স্বরেন্্রনাথ দাসগুপ্ত এম-এ, পি-এইচ.-ডি, ডি-লিটও সি-আই-ই, 
মহাশয়ের লিখিত ভারতীয় দর্শনের ইতিহাস (4 1715027 ০: 17001910 
[171199010199, 3 ৮০15.) নামক বিপুলায়তন এবং স্থৃবিখ্যাত গ্রন্থ হইতে 
আমি এই গ্রন্থ লাখতে যে কতদূর সাহায্য পাইয়াছি, তাহা ভাবায় 
প্রকাশ করিতে পারি না। আমি শ্রীযুক্ত দাসগুপ্তের নিকট আমার 
অপরিশোধ্য খণ শ্রদ্ধাবনত চিত্তে স্বীকার করিতেছি । তাহার গ্রন্থের 
খণ ব্যতীতও আমার এই গ্রন্থ-রচনাবসরে আমি মৌখিক তাহার সহিত 
অনেক বিষয়ের আলোচনা করিয়া যথেষ্ট উপকৃত হইয়াছি, সেইজন্যও 
আমি তাহার নিকট বিশেষভাবে কৃতজ্ঞ। কলিকাতা সংস্কৃত কলেজের 
বেদাস্ত, মীমাংসা প্রভৃতি বিবিধ দর্শনশাস্ত্রাধ্যাপক, অদ্বৈতসিদ্ধি গ্রন্থের 
অনুবাদক এবং টীকাকার, পরম শ্রদ্ধাভাজন মহামহোপাধ্যায় অধ্যাপক 
শ্রীযুক্ত যোগেন্দ্রনাথ তর্ক-সাংখ্য-বেদাস্ততীর্ঘথ মহাশয় এই গ্রন্থ-রচনায় 
আমাকে যথেষ্ট সাহায্য করিয়াছেন। যখনই কোন প্রশ্ন আমার মনে 
আসিয়াছে, তখনই আমি তাহার নিকট গিয়াছি এবং তিনি দয়! করিয়া 
আমাকে সেই প্রশ্ের সঙ্গত মীমাংসার পথ দেখাইয়া দিয়াছেন এবং সর্ধবদ] 
উপযুক্ত হিতোপদেশ দিয়া আমার এই গ্রন্থ-প্রকাশের আনুকূল্য 
করিয়াছেন, এইজন্য পুজনীয় মহামহোপাধ্যায়কে আমার সশ্রদ্ধ প্রণতি 
জানাইতেছি। 

প্রফ-সংশোধনে আমি অপটু। কলিকাতা বিশ্ববিষ্ভালয়ের 
বেঙ্গলী পারিকেশন্‌ ডিপার্টমেন্টের (305911 [01011086100 106181৮- 
11116) স্থযোগ্য সেক্রেটারী সুহৃদ্বর শ্রীযুক্ত অমরেন্দ্রনাথ রায় 
এই কাধ্যে আমাকে সময়ে সময়ে সাহায্য করিয়াছেন । সেইজন্য 
আমি তাহার নিকট কৃতজ্ঞ। বহু সাবধানতা সত্বেও গ্রন্থের 
স্থানে স্থানে ভুল রহিয়া গেল, তাহার জন্য ন্ুধী পাঠকমগ্ডলীর 
নিকট ক্ষমা ভিক্ষা করিতেছি। যে ছুই একটি মারাত্মক 
ভূল দৃষ্টিতে পড়িয়াছে, তাহা গ্রন্থের শেষে “ভ্রম সংশোধনে” 
সংশোধন করিয়া দিলাম। কলিকাত। বিশ্ববিষ্ভালয়ের পোষ্ট গ্রাজুয়েট 


॥/০ 


ক্লাসের ষ্ঠ শ্রেণীর আমার ছাত্র শ্রীমান্‌ তারকনাথ ঘোষাল বি-এ, 
এবং শ্রীমান্‌ কালীজীবন ভীচাধ্য বি-এ, আমার পুস্তকের নির্থণ্ট ব! 
শব্দ-স্চি প্রস্তুত করিয়া দিয়া আমাকে যথেষ্ট সাহায্য করিয়াছেন, 
সেইজন্য আমি তাহাদিগকে আমার আত্তরিক স্সেহাশীর্ববাদ 
জানাইতেছি। | 

এই গ্রন্থ প্রকাশ করিতে গিয়া শ্্রীসরস্বতী প্রেস লিমিটেডের 
কর্তৃপক্ষ এবং সহকম্মিগণ আমার অনেক অত্যাচার সহা করিয়াছেন, 


সেইজন্য আমি তাহাদিগকে এই গ্রন্থ-প্রকাশের দিনে আমার কৃতজ্ঞতা 
জ্ঞাপন করিতেছি । ইতি 


শশ্রীদোল পৃণিম। 


১৮ই ফাল্গুন, ১৩৪৮ সাল ভ্রীআশুভোবৰ শাস্ত্রী 
ইং ২রা মার্চ ১৯৪২ থুষ্টাব্ 





বিষয়-স্থচি 
প্রথম পরিচ্ছেদ 
দর্শনের নিরুক্ত ২--২০ পুঃ, 
দর্শন শবের বুাৎপত্তি ১ পৃঃ দর্শনের সমস্যা ২-_৪, দশন শাস্ত্রের সংজ্ঞা ৪, দর্পন- 


জিজ্ঞাসার লক্ষ্য ৫--৭, দন শাস্ত্র অর্থে দর্শন শবের প্রয়োগের এতিহা ৮--১৪) দর্শন ও 
বিজ্ঞান ১৪, বৈজ্ঞানিক গবেষণার লক্ষ্য ১৫--১৮, সনয়ী ও চিন্ময়ী শক্তি ১৮--২* পৃষ্ঠা) 


দ্বিতীয় পরিচ্ছেদ 


ভারতীয় দর্শন-_আস্তিক ও নাস্তিক দর্শন ২১_-৪৩ পুঃ 


ভারতীয় দর্শনের ধারা ২১ পুঃঃ দর্শনের বিভিন্ন প্রস্থান ২২) ষড় দর্শন ২৩, আস্তিক ও 
নান্তিক দর্শন ২৪, আন্তিক ও নাস্তিক কাহাকে বলে? ২৪, জৈন এবং বৌদ্ধ দর্শন 
নাস্তিক দর্শন কি? ২৪--২৫, বৈশেষিক দর্শন নাস্তিক দর্শন নয় কেন? ২৬ পৃঃ) 
শব প্রমাণ ও বৈশেষিক মত ২৬৩০, বৈশেষিকের মতে বেদের স্থান ৩০, বেদের বিরুচ্ধে 
নান্তিকগণের আপত্তি ও তাহার পরিহার ৩১--৩৬, বেদের প্রামাণ্য ও বিতিষ্ন দাশনিক 
মত-ন্যায় বৈশেষিক মত ২৬--৩৮, বেদাস্ত-মত ৩৯--৪০) মীমাংসক-মত ৪০--৪২, 
সাংখ্য ও পাতগ্চল যত ৪২--৪৩ পৃষ্ঠা ; 


তৃতীয় পরিচ্ছেদ 


বেদাস্ত দর্শন ও অছ্বৈতবাদ ৪৪--৬৮ পৃঃ, 


বেদান্ত কাহাকে বলে? ৪৪--৪৬ পৃ, বেদাস্তের প্রস্থানত্রম ৪৬--৪৭, বেদান্ত 

অহ্থবদ্ধ চতুষ্টয় ও অধিকারী নিরূপণ ৪৭-৪৮, বেদাস্ত শাস্ত্র বিষয়, সন্বন্ধ ও প্রয়োজন 

৪৮--৪৯। অদ্বৈতবাদ, ছ্বৈতবাদ ও বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ ৪৯--৬৮, জীত্যন্বৈতবাদ, অবিভাগা- 

দ্বৈতবাদ, সাময়িকাঁদ্বৈতবাদ প্রভৃতি অদ্বৈতবাদের বিভিন্ন স্বরূপ ৫০২৫১, ম্ধ্ব-বেদাস্ত 

মতের পরিচয় ৫১৫২, রামাহ্থজের বিশিষ্টাদ্বৈতবাদদ ৫২--৫৩, তাস্কর ও নিম্বার্কের মত 

" ৫৩--৫৬, গৌড়ীয় বৈষ্ণব সম্প্রদায়ের অচিস্তাতেদাতেদবাদ ৫৭-_-৫৮, বল্পতের শুদ্বছৈতবাদ 
বা শুস্ধাদ্বৈতবাদ ৫৯-_-৬০, শৈববেদীস্ত মতের পরিচয় ৬১--৬৩, ব্রক্ষ-পরিণামবাদের বিরুদ্ধে 

অদ্বৈতবাদীর আপত্তি ৬৩--৬৪, একমেবাদ্ধিতীয়ম, এই অগ্বৈত-শ্রুতির তাৎপর্ধা-বিচার 


৬৫---৬৬ অদ্বৈতবাদের যৌক্তিকত! ৬৬--৬৮ পৃষ্ঠা; 


9৪০ 
চতুর্থ পরিচ্ছেদ 
অদ্বৈতবাদের মূল খগ.বেদ ৬৯-_-৯৬ পৃঃ 

বৈদিক দেবতাবর্গের স্বরূপ ৭০--৭৩, বেদের বিভিন্ন দে্বতাবর্গ এক চৈতম্ময়ী 
মহাশক্তিরই বিভিন্ন বিকাঁশ ৭৩৭৪১ বৈদিক দেবতাবর্গের স্থল ও হৃক্মম রূপ ৭৪--৭৭, 
রথ-চক্রের দৃষ্টাস্তে বৈদিক দেবতাবর্গ যে এক অগ্ধিতীয় সর্ববাস্তর্ধ্যামী পরমদেবতার আশ্রিত, 
এই মতের সমর্থন ৭৭--৭৯, বেদের একেশ্বরবাদ ৮১--৮২, খগ.বেদে সোহহংভাব ও 
সর্বাত্মভাব ৮২--৮৪১ বৈদিক 'আত্ম-জিজ্ঞাসার স্বরূপ ৮৪-_৮৬, বেদোক্ত স্যষ্টি-্রহস্য 
৮৬৯১, অব্যক্ত হইতে ব্যক্ত জগতের উংপত্তি-বর্ণনা ৮৮১ স্থষ্টির ছুঙ্ছেয়তা ৮৯--৯*) 
বৈদিক পুরুষের স্বরূপ বর্ণনা এবং পুরুষ হইতে বিশ্বের স্থাট্-বিশ্লেষণ ৯০, খগবেদোক্ত 
পুরুষই ব্রহ্ম এবং পরিদৃশ্ মান বিশ্বপ্রপঞ্চ ব্রন্মের মায়িক বিকাশ ৯১, অথর্ববেদোক্ত স্বস্ত 
ব্রন্মের বর্ণনা ৯৪-_- ৯৬ পৃষ্ঠা; 


পঞ্চম পরিচ্ছেদ 
উপনিষদের ব্রহ্মবাদ ৯৭--১৩২ পৃঃ 


ব্রন্মের স্বরূপ ১০০ পৃঃ, নিপুণ ও নির্বিশেষ ব্রহ্ম ১০১--২) নিগুণ, নিরুপাধি 
ব্রদ্ধ দেশ, কাল ও নিমিত্তের অতীত ১০৩--৪, ব্রহ্ম দেশৈর অতীত ১০৩, ব্রহ্ম কালের 
অতীত ১০৩, ব্রহ্ম নিমিত্ত বা কার্ধ্য-কারণ-সম্বন্ধের অতীত ১০৪, ব্রহ্ম অজ্ঞেয় ১০৪, ভভূম 
ব্রহ্মবাদ ১০৫, ব্রহ্ম সচ্চিদাননাস্বরূপ ১০৫--৮, ব্রন্দের সদ্ভাব ১০৫, ব্রন্মের চিদ্ভাঁব 
১০৬, ব্রন্দের আনন্দভাব ১০৭, নিগুণ, নির্বিশেষ ব্রহ্ম সচ্চিদানন্দ হইতে পারেন কি? 
১০৯-_-১০) ব্রন্মের সগুণ ভাব ১১০, ব্রহ্ম ও জগৎ ১১২, ব্রহ্ম ও জীব ১১৩---১৫১ জীবের 
স্বরূপ-_অবচ্ছেদবাদ ও প্রতিবিস্ববাদ ১১৬--১৮, মুক্তি বা জীবের ব্রহ্মভাব ১১৮, জীবের 
সহিত জীব-দেহের সম্বন্ধ ও দেহের পরিণাম ১১৮, দেবষাঁন, পিতৃষান ও জীবের সংসারগতি 
১১৯--১২২, পঞ্চা়িবিভ্ঞয ১২২--২৩, উপনিষহুক্ত মুক্তির সাধন ১২৩--২৫, জীব ও 
জগৎ মিথ্যা, অয় ত্র ই সত্য ১২৬, জীবের জাগ্রৎ, স্বপ্ন, স্যুণ্চি প্রভৃতি অবস্থার বর্ণনা এবং 
তাহাহার। জীবাত্ম ও পরমাত্মার অতেদ নির্দেশ ১২৮--১৩০, নিপুণ অয় ক্রহ্ধাই উপনিষদের 
প্রতিপান্ত ১৩১--১৩২ পৃষ্ঠা ; 


যষ্ঠ পরিচ্ছেদ 
ব্হ্মসূত্র-পরিচয় ১৩৩--১৪৯ পৃঃ 
ব্র্মস্থজের রচনা-কাল ১৩৪ পৃঃ, পারাশর্ধ্য ভিক্ষুশ্ত্র ও ব্রন্গস্ত্র- অভিন্ন কি না? 
১৩৪, ব্রশ্থাসুত্রের সুত্র, ক্মধ্যায়, পাদ বা পরিচ্ছেদ সংখ্য1 ১৩৫, সুত্রোক্ত অধিকরণের পঞ্চাঙ্গের 
পরিচয় ১৩৫ পৃঃ, ব্র্ষন্থত্রের দাশনিক মত ১৩৬--১৪৯, ব্রহ্মতূত্রো*ব্রদ্ধের ম্বরূপ ১৩৬-_ 
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১৪৩, ব্রদ্স্ত্রান্থনারে জড় প্রপঞ্চের সৃত্রি-রহস্ত ১৪০--১৪৩, জীবের স্বরূপ ১৪৪--১৪৬, 
নিরিিশেষ অদবৈতবাদই ত্রক্মস্ত্রের প্রতিপাস্ঠ ১৪৬--১৪৭ পৃষ্টা ; 


অগুম পরিচ্ছেদ 
বেদান্তের প্রাচীন আচাধ্যগণ ও তাহাদের দার্শনিক মত ১৫০--৯৬৮ পৃঃ, 


্রন্মম্থত্রের আদর্শ এবং ক্রহ্ষস্থত্রোক্ত গ্প্রাচীন সুকআ্রকারগণের স্থত্রের পরিচয় 
১৫০ পৃঃ, আচার্য আশ্মরখ্যের দার্শনিক মত ১৫১, আচাধ্য গুড়লোমির বেদাস্ত 
মত ১৫২---৫৩১ আচাধ্য আজ্েয়ের মত ১৫৪, কাশকুৎনের মত ১৫৪, আচাধ্য 
কাঞ্খাজিনির মতের পরিচয় ১৫৪-_-৫৫, আচার্য বাদরির মত ১৫৫--৫৮, জৈমিনি ও 
বাদরায়ণ ১৫৮--৫৯, বেদাস্তের প্রাচীন ভান্তকারগণের মতের পরিচয় ১৬০-- 
৬৮, আচাধ্য তর্তুগ্রপ্ক ও র্তুহরির দার্শনিক মতের বিবরণ ১৬০৬৩, প্রাচীন 
বৈদাস্তিক আচার্য হ্বন্বরপাপ্তের বিবরণ ১৬৩--৬৪, প্রাচীন আচাধ্য বোধায়ন ও উপবর্ষ 
১৬৪-_৬৬, দ্রমিড়াচাধ্য ও ত্রবিড়াচাধ্যের পরিচয় ১৬৬--৬৮, গুহদেব, টক্ক, ভারুচি, 
কপন্দ গ্রসভৃতি প্রাচীন আচাধ্যগণের উল্লেখ ১৬৮ পৃষ্ঠা) 


অষ্টম পরিচ্ছেদ 
আচার্য্য গৌড়পাদ ও অদ্বৈত বেদাস্ত ১৬৯-_-১৯৮ পৃঃ 


আচার্য গৌড়পদের পরিচয় ও তীঁহার জীবৎকাল ১৬৯-_৭০, গৌড়পাদের রচিত 
গ্রস্থাবলী ১৭১--৭২১ গৌড়পাদের দার্শনিক মত-_গৌড়পাদের মতে তুরীয় আত্মার স্বরূপ 
১৭২৭৩, আত্মার বিশ্ব, তৈজস ও প্রাজ্ঞ এই রূপত্রয়ের স্বরূপ ১৭৩-_৭৫১ গৌড়পাদের 
মতে জগতের মিথ্যাত্ব ১৭৫---৮০, জীবের ম্বরূপ এবং জীব ও ব্রদ্ষের সম্বন্ধ ১৮১--১৮৫, 
্রহ্ধবিজ্ঞান এবং উহা! লাভের উপায় ১৮৫--৮৬, সতকাধ্যবাদ, অসৎকাধ্যবাদ প্রভৃতি 
মতবাদের খণ্ডন ও গৌড়পার্দোক্ত বিবর্তবাদ এবং অন্বৈতবাদের সমর্থন ১৮৬৮৮ 
গৌড়পাদের মতে দ্বৈতবাদ ও অহ্ৈতবাদের সম্বন্ধ ১৮৯-_৯০) আচার্ধ্য গৌড়পাদ কি 
_ বৈদবান্তিক, না বৌদ্ধ? গৌড়পাদোক্ত বেদাস্ত মত ও বৌদ্ধ মতের তুলনা, ১৯*--৯৮ পৃষ্ঠা; 


মবম পরিচ্ছেঘ 
শঙ্করাচার্য্য ও অদ্বৈত বেদাস্ত ১৯৯-_-২২৬ পৃঃ, 
শঙ্করাচার্যের জীবনী ১৯৯--২০১১ শহর-গ্রস্থমাল। ২,২--২০৮, শঙ্করের বেদান্ত 
মত-_-আত্মার অস্তিত্ব সর্ধবাদি-সিক্ছ, আত্ম-জিজ্ঞ/স| বা ব্রহ্ম-জিজ্ঞাসাই সমস্ত জিজ্ঞাসার 
সার ২*৮--৯, আত্মার ভ্রান্তরূপই সাধারণের প্রত্যক্ষ-গোঁচর হয়) ইহার কারণ অনাদি 
অধ্যাস, অধ্যাস কাহাকে বলে? ২০৯--২১৩, পরক্রহ্ষের ম্বরূপ ২১৩, পরত্রদ্বের জীবভাব 
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ও ঈশ্বর ভাব- ২১৪-_-২১৫, জীব ব্রদ্দের প্রতিবিষ্ব_-অবচ্ছেদবাদ ও প্রতিবিদ্ববাদের 
স্বরূপ-_- প্রতিবিশ্ববাদই ব্রন্ষস্ত্রকারের অভিপ্রেত ২১৪--২১৮, আচার্য শঙ্করের মতে 
জগৎ ও তাহার মিথ্যাত্ব ২১৯--২০, ব্রহ্ম হইতে জগতের উৎপত্তি বিশ্লেষণ ২২০, ব্রহ্ম 
জগতের নিমিত্ত কারণ এবং উপাদান কারণ ২২১--২২২, মায়া ও অবিষ্ঠ ২২৩--২৪) 
অবিদ্যা ভাবস্বরূপ এবং অনির্ববচনীয় ২২৪-__২২৫, ত্রহ্মবিজ্ঞান ২২৫-_-২২৬ পষ্ঠা। 


দশম পরিচ্ছেদ 
পদ্মপাঁদ ও প্রকাশাত্ম যতির বেদাস্ত-মত ২২৭--২৫২ পু 


পন্মপাদের জীবনী ২২৭--২২৮, পদ্মপাদের পঞ্চপাদিক! ও প্রকাশাত্ম যতির 
পঞ্চপার্দিকা-বিবরণের পরিচয় ২২৮-_৩০) পঞ্চপার্দিকা ও বিবরণের দার্শনিক মত-_অধ্যাসের 
সুচনা ২৩০--২৩২, অধ্যাসের লক্ষণ ২৩২--২৩৩, জীবের স্বরূপ ২৩৪-_-৩৬, জগতের 
স্ব্ূপ ও তাহার মিথ্যাত্ব ২৩৬--৩৮, জগতের উৎপত্তি, ব্র্মই জগতের নিমিত্ত কারণ এবং 
উপাদান কারণ ২৩৯ --৪০, ব্রহ্ম বিশ্বপ্রপঞ্চের অপরিণামী উপাদান বা বিবর্তকারণ-_ 
ব্র্মবিবর্ত জগৎ এবং ত্রদ্দের মায়া-যোৌগ ২৪১---৪৩, মায়! ও অবিষ্ঠ1! ২৪৩, ব্রহ্ম অবিগ্থার 
আশ্রয় ও বিষয় ২৪৩-__৪৪, অবিদ্যার ভাবরূপতা ২৪৪-_৪৫, ভাবরূপ অবিষ্যায় প্রমাণ__ 
ভাবরূপ অবিষ্ায় প্রতাক্ষ প্রমাণ ২৪৫), অন্কমান প্রমাণ ২৪৬, শ্রুতি ও অর্থাপত্তি প্রমাণ 
২৪৭, পঞ্চপাদিকা ও বিবরণের মতে প্রত্যক্ষের স্বরূপ ২৪৭--৪৯, অনার্দি অবিদ্যার নিবৃত্তি 
সম্ভব কি? ২৪৯-_৫০, অবিগ্যার নিবৃত্তি এবং আনন্দময় ব্রন্মস্বরূপ-প্রাপ্তিই জীবের মুক্তি 
২৫১, মুক্তির সাধন, পরোক্ষ শব্দ প্রমাণ হইতে ব্রদ্ধ প্রত্যক্ষের উদয় হয় কিরূপে? 
২৫১-_৫২ পৃষ্ঠা; 


একাদশ পরিচ্ছেদ 


মণ্ডনমিশ্র ও সুরেশ্বরাঁচাধ্য ২৫৩--২৮৯ পু» 


মগ্ডন ও স্থরেশ্বরের পরিচয়_মগুনের অপর নাম-উদ্বেক ও বিশ্বরূপ ২৫৩, মণ্ডন 
মিশ্র এবং স্ুরেশ্বরাচাধ্যের রচিত গ্রস্থাবলী ২৫৪-_-৫৩৬, মগডনমিশ্র ও সুরেশ্বরাচাধ্য 
অভিন্ন ব্ক্তি কি না? ২৫৬--৫৯ঃ মগ্ডনমিশ্রের বেদাস্ত-মত--মগ্ডনের মতে ব্রহ্ম 
স্বরূপ ২৬০--৬১১ মণ্ডনমিশ্রের শব্বব্রহ্ব-বাদ ও শঙ্করাচাধ্যের অদ্য়ব্রক্ষ-বাদ ২৬২--২৬৬, 
মগডনের মতে অনির্বচনীয় দ্বিবিধ অবিগ্ভার শ্বরূপ ২৬৬--৬৭১ আবছা সম্পর্কে 
স্থরেশ্বরের মত--২৬৭ অবিষ্তার আশ্রয় ও বিষয়-_মণ্ডনের মতে অবিগ্ার আশ্রয় 
জীব এবং বিষয় ব্রহ্ম, স্রেশ্বরের মতে অবিষ্ভার আশ্রয় এবং বিষয় উতয়ই ব্রক্ধ 
২৬৭--৬৮, মণ্ডনের মতে অবিষ্ঠায় প্রতিবিদ্িত চৈতন্য জীব, স্ুরেশ্বরাচাধ্যের 
আভাদবাদ, আতাসবাদ ও প্রতিবিষ্ববাদের পার্থক্য ২৬৯, জগতের শ্বরূপ ও মগুন- 
মিশ্রের দৃষ্িস্থষ্টিবাদ ২৭০ পৃঃ, মণ্ডন ও স্থরেশ্থবরের মতে ভ্রম জ্ঞানের স্বরূপ, ২৭১--৭৩, 
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মগ্ডনমিশ্র ও শব্দাপরোক্ষবাদ ২৭৩৭৫, মণ্ডন এবং স্থরেশখবরের মতে মুক্তির 
স্বরূপ ও সাধন ২৭৫_-২৮২ পৃঃ, জীবনুক্তি ও বিদেহ মুক্তি সম্পর্কে মণ্ডন ও স্ুরেশ্বরের 
মত ২৮৩--২৮৫, শঙ্করের ব্রক্ধাদ্বৈতবাদ ও মগ্ডনের ভাবাদ্বৈতবাদ ২৮৫--৮৬, বেদাস্ত- 
চিন্তায় মণ্ডনমিশ্রের স্থান ২৮৭--৮৮, মগুন-প্রস্থান ও শঙক্কর-স্রেশ্বর-প্রস্থানের দার্শনিক 
দৃষ্টি ভঙ্গীর তুলনামূলক স্থচি ২৮৮৮৯ পৃষ্ঠা; 


দ্বাদশ পরিচ্ছেদ 
অদ্বৈত চিন্তায় বাচস্পতির দান ২৯০-_-৩৩৭ পৃঃ, 


বাচস্পতি মিশরের পরিচষ ও জীবংকাল ২৯০--৯২, বাচস্পতি তাহার সহধন্মিণী 
তামতীর নাম-অন্ুসারে টীকার নাম রাখ। সম্পর্কে আখ্যায়িক। ২৯২, বাচস্পতির বেদাস্ত-মত 
_ব্র্দ জিজ্ঞাসায় বাচম্পতির আশঙ্কা ২৯৪-৯৬, বাচস্পতির আশঙ্কার সমাধান-__ 
২৯৭-৩০৩, শর্ঘতি এবং প্রত্যক্ষ প্রমাণের মধ্যে বিরোধ উপস্থিত হইলে কোন্‌ প্রমাণটি 
প্রবল ও গ্রাহা হইবে? ২৯৮ -:৩০০১ অধ্যাসের সুচনা ৩০৩-_৪) অধ্যাসের লক্ষণ ও 
তাহার ব্যাখ্যা ৩০৪--৩১১১ অধ্যস্ত বস্তর অনির্ববচনীয়তা উপপাদন ৩১১, পরমাত্মায় 
দেহাদি প্রপঞ্জের অধ্যাসের সঙ্গতি প্রদর্শন ৩১২, বাচম্পতি ও শবাপরোক্ষবা্দ ৩১৩, 
অবিদ্যামূলক অধ্যাসের অবিষ্ারূপতা সাধন ৩১৩, অবিষ্যার ভাবরূপতা সাধন ৩১৩--১৪, 
তাবরূপ অবিগ্ভার প্রমাণ_- প্রত্যক্ষ প্রমাণ ৩১৪-_-১৫, ভাবরূপ অবিষ্ার অন্গমান প্রমাণ 
৩১৫, অবিদ্ভার আশ্রয় ও বিষয় নিরূপণ ৩১৬--১৭, বাচস্পতির মতে জীবের 
স্বরূপ ৩১৭---১৮, বাচস্পতি মিশ্র জীবের স্বরূপ বিষয়ে অবচ্ছেদ্বাদী, ন। প্রতিবিস্ববাদী ? 
৩১৮--৩২৫, বাচস্পতির মতে বিশ্বের সৃষ্টি-রহস্ত ৩২৫--৩২৮, বেদাস্ত শ্রবণের ফল-_ 
অবিদ্যার নিবৃত্তি ৩২৯, বেদান্ত শ্রবণে বিধির অবকাশ আছে কি না? ৩২৯, অপূর্বববিধি, 
নিয়মবিধি এবং পরিসংখ্যাবিধি, এই ত্রিবিধ বিধির স্বরূপ ৩২৯--৩১, ( ৩৩১ পৃষ্ঠার 
পাদটীকা দ্রষ্টব্য ) বেদান্ত শ্রবণে প্রকটার্থকারের মতে অপূর্ব বিধি ৩২৯-_-৩১, বিবরণের 
মতে নিয়মবিধি ৩৩১--৩২, বান্তিককারের মতে পরিসংখ্যাবিধি ৩৩২, বাচম্পতির 
মতে বেদাস্ত শ্রবণে কোনরূপ বিধির অবকাশ নাই ৩৩২--৩৩, স্থুরেশ্বরাচাধ্য এবং 
সর্বজ্ঞাত্ম মুনির মতেও আত্ম-দর্শনে বিধির অবসর নাই ৩৩৪ পৃঃ, বেদাস্তের মুক্তি বা 
চরমাবস্থা ৩৩৪ পৃঃ, মণ্ডন-প্রস্থান, বাঁচস্পতি-প্রস্থান ও বিবরণ-প্রস্থানের বৈদাস্তিক দৃষ্টিভঙ্গী 
তুলনামূলক স্থচি ৩৩৫-_-৩৩৭ পৃষ্ঠা ; 

জয়োদশ পরিচ্ছেদ 
সর্ববজ্ঞাত্ম মুনির বেদাস্ত মত ৩৩৮-_-৩৫৩ পুঃ 


সর্বজ্ঞাত্ম মুনির আবির্ভীবকাল ও তদীয় সংক্ষেপশারীরকের পরিচয় ৩৩৮--৩৯, 
সংক্ষেপ-শারীরকের দার্শনিক পরিস্থিতি ৩৪০, অবিষ্যার-স্বরূপ এবং অবিস্তার আশ্রয় ও বিষয় 


১৭৯ 
৩৪০-__৪২, অবিগ্যার ভাবরূপতা৷ এবং অনির্ধবচনীয়তা সাধন ৩৪২-_-৪৩, অধ্যাস, পরমাত্মায় 
অধ্যাসের উপপাদ্দন ৩৪৪-_৪৫, ব্রদ্মের জগংকারণতা-নিরূ্পণ এবং মায়ার দ্বারকারণতা 
সমর্থন ৩৪৬, ঈশ্বরতভাব ও জীবভাব ৩৪৬--৪৮, জগতের স্বরূপ ৩৪৮, ব্রহ্মানন্দের স্বরূপ 
৩৪৯, ব্রন্মজ্ঞানের শম, দম নিয়মাদি বহিরঙ্গ সাধন ৩৫০, শব্দাপরোক্ষবাদ ৩৫১, অদ্বৈত 
বেদান্তের অষ্টম এবং নবম শতাব্দীর উপসংহার ৩৫১--৩৫৩ পু 


চতুর্দশ পরিচ্ছেদ 
বিমুক্তাত্মন্‌ ও অদ্বৈত বেদাস্ত ৩৫৪-_-৩৬৬ পৃঃ 

বিমুক্তাত্মনের ইষ্টসিদ্ধির পরিচয় ৩৫৪-_-৫৫, ইষ্টসিদ্ধির দার্শনিক মত ৩৫৬--৬৬, 
বিমুক্তাত্মনের মতে ব্রন্দের স্বরূপ ৩৫৬ পৃঃ, জড় প্রপঞ্চ মিথ্যা, ভেদ বা দ্ৈতবোধ অসত্য ও 
অগ্রমাণ ৩৫৬--৫৯, জগশ্প্রপঞ্চের অনির্ববচনীয়তা সাধন ৩৬০ পৃঃ, ব্রন্ম-বিবর্ত জগৎ 
৩৬০, জগৎ আবিদ্য।র কার্ধ্য, অবিষ্তা অনাদ্দি ভাবরূপ এবং সাক্ষি-ভাস্ত ৩৬১, অবিষ্ভার 
আশ্রয় ও বিষয় ৩৬১, অবিগ্ঠার নিবৃত্তি ও মুক্তির স্বরূপ ৩৬২--৬৫, জীবন্মুক্তি এবং 
বিদেহমুক্তি ৩৬৫__-৬৬ পৃষ্ঠা ; 


পঞ্চদশ পরিচ্ছদ 
অদৈত বেদাস্তের দশম ও একাদশ শতাব্দী ৩৬৭-__-৩৭৪ পৃঃ 


গঙ্গাপুরী ভট্রারকাচার্যের পদার্থতত্ব নির্ণয় ও তাহার দার্শনিক মত ৩৬৭, শ্রীকুষ্ণ 
মিশ্র যতির প্রবোধচন্দ্রোদয়, প্রবোধচন্দ্রোদয়ে নাটকীয় চিত্রে অছ্ৈত বেদাস্তের 
উপদেশ ৩৬৭-_৬৮, খুষ্টীয় দখম ও একাদশ শতাব্দীতে অছৈত বেদাস্তের ছুরাবস্থা। এবং 
অপরাপর দার্শনিক চিস্তার অভ্যুদয় ৩৬৮--৭৪, ন্যায়-বৈশেষিকের অভ্যুদয় ৩৬৮--৭২, 
বেদান্তের ক্ষেত্রে বিশিষ্টাছৈতবাদ, ছ্বৈতাহ্বৈতবাদ, শৈববেদান্তবাদ গ্রভৃতি মতের অভ্যাান 
৩৭২--৭৪, খুষ্টয় দ্বাদশ শতকে অদ্বৈত বেদান্ত মতের জাগরণ ও খগ্ডন-মগ্ডন যুগের সুচনা 


৩৭৪ পৃষ্ঠাঃ 
ষোড়শ পরিচ্ছেদ 
অদৈত বেদাস্ত ও খুষ্টীয় ছাদশ শতাব্দী ৩৭৫-_-৩৯৭ পৃঃ 
বেদাস্ত-চিস্তায় শ্রীহর্ষের দান 


শ্রীহর্ধের পরিচয় ও তাহার প্রণীত গ্রন্থরাজি ৩৭৫-_৭৬, শ্্রীহর্ষের খগ্ডন-খগ্ডথা্ঠ 
রচনার লক্ষ্য ও আদর্শ ৩৭৭-_-৭৯, শ্রীহর্ষের দাশনিক মত-_ন্তায়-বৈশেষিকোক্ত প্রমা ও 
প্রমাণ লক্ষণ গ্রন্ভৃতির খণ্ডন এবং জাগতিক বস্তর অনির্ববচনীয়তা উপপাদন ৩৮*--৮৭ পৃষ্ঠা 3 


১/০ 
আনন্দবোধ ভট্টারকাচার্য্য 


আনন্দবোধ এবং তাহার গ্রস্থাবলী ৩৮৭৮৮ পৃঃ, আনন্দবোধের দার্শনিক মত-_ 
জীব ও জড়-ভেদ-নিরাস ৩৮৮--৮৯, আনন্দবোধের মতে জগতের মিথ্যাত্ব ৩৯০, 
অনির্ধবচনীয় অবিগ্ার স্বরূপ এবং পরক্রন্মের অবিগ্ভার আশ্রয়তা উপপাদন ৩৯০--৯১ পৃঃ, 
মুক্তি ও তাহার সাধন ৩৯১, অবিষ্া-নিবৃত্তির *ম্বরূপ-_অবিষ্ঠা-নিবৃত্ত পঞ্চমপ্রকার এই 
মতের সমর্থন ৩৯১-_-৯২, আত্মার স্বপ্রকাশত্ব এবং সংবিদ্রূপতা৷ সাধন ৩৯৩ পৃঃ 


প্রকটার্থঘ-বিবরণের দার্শনিক মত 


প্রকটার্থ-বিবরণকারের আবির্ভাব কাল ২৯৩-_৯৪ পৃঃ, গ্রকটার্থ-বিবরণের দাঁশনিক 
মত--৩৯৪--৯৭ পৃঃ মায়া ও আবিগ্ভার স্বরূপ ৩৯৪ পঃ, ঈশ্বর ও জীবের স্বরূপ ৩৯৪ পৃঠঃ 
আত্মার স্বগ্রকাশত্ব ৩৯৫) প্রকটার্থকারের মতে প্রত্যক্ষাদি জ্ঞানের স্বরূপ ও সাধন ৩৯৫-- 
৩৯৭ পৃঃ; শ্রীমদ্‌ 'অদ্বৈতানন্দবোধেন্দ্র ও জ্ঞানোত্তমের গ্রস্থাবলীর পরিচয় ৩৯৭ পৃষ্টা ; 


সগুদশ পরিচ্ছেদ 
অদ্বৈত বেদান্ত ও খৃষ্ঠীয় ত্রয়োদশ শতক ৩৯৮-_৪১৬ পৃঃ 


ৃষ্টয় দ্বাদশ শতকের শেষ এবং ত্রয়োদশ শতকের প্রারস্তে নব্যন্ায় ও দ্বৈতবেদাস্তী 
মধ্বাচাধ্যের অন্াদয়ে অদ্বৈত বেদাস্তের অগ্রগতিতে বাধা ৩৯৮__৪০১ চিতস্ুখাচাধোর 
অভ্যুদয় ৪০০, চিত্স্থখের তত্ব-প্রদীপিকা এবং অপরাপর গ্রন্থ ৪০০-_৪০১, চিত্স্থখের 
তত্ব প্রদীপিকার দাশনিক মত- আত্মার স্বপ্রকাশত্ব এবং সংবিদ্রূপতা সাধন ৪০২-_৪০৪, 
চিতৎ্স্থখের মতে জগতের মিথ্যাত্ব ৪০৪__-৪০৬, অবিষ্ঠার ভাবরূপতা এবং অনির্ববচনীয়তা 
সাধন ৪০৬-_-৪০৭, ভাবরূপ অবিগ্যায় প্রত্যক্ষ ও অনুমান প্রমাণ ৪০৭-_৪০৮, সাক্ষীর 
স্বরূপ-নিরূপণ এবং জীব ও সাক্ষীর ভেদ উপপাদন ৪০৮-_৪১১, 'অবিদ্যা নিবৃত্তি ও 
মুক্তির স্বরূপ ৪১২ পৃষ্ঠা ; আচার্ধ্য শঙ্করানন্দ ও তীহার গ্রস্থাবলী ৪১৩-_-১৪ পৃঃ, অমলানন্দ- 
স্বামী, অমলানন্দ স্বামীর পরিচয় ও তাহার আবির্ভাব কাল ৪১৪-_-১৫) অমলানন্দের 
বেদাস্ত-কল্পতরু ও অপরাপর গ্রন্থমাল ৪১৫, প্রসিদ্ধ টাকাকার শ্রীধর স্বামী ও আনন্দপূর্ণ 
বিষ্ভাসাগরের গ্রস্থমালা এবং অদ্বৈত বেদাস্তে তাহাদের দান ৪১৫-_-১৬ পৃষ্ঠা 


অষ্টাদশ পরিচ্ছেদ * 


অদ্বৈত বেদাস্ত ও খুষ্টীয় চতুর্দশ শতক ৪১৭__৪৩৮ পৃঃ 
খৃষ্টীয় চতুর্দশ শতকে রামান্ুজ সম্প্রদায়ের প্রবীণ আচার্ধা বেস্কটনাথ বা বেদান্ত 
মহাদেশিকা চাধ্য, দ্বিতীয় বামাম্ুজাচার্ধা, বরদ বিষণ) আচার্ধ প্রভৃতির আবির্ভাবে রামান্জ 
মতের জাগরণ ও অদ্বৈত বেদাস্ত-শ্রোতের বাধা ৪১৭-_-১৮, বেঙ্কটের গ্রস্থমাল! ৪১৭-_+১৮, 


১৪০ 


দ্বৈত বেদাস্তী অক্ষোভ্য মুনির আবির্ভাব এবং বিষ্তারণ্য স্বামীর সহিত অক্ষোত্য মুনির বাদ- 
যুদ্ধ ও তাহার ফলাফল ৪১৭ পৃঃ, বিদ্যাতীর্থের শিষ্য এবং বিদ্যারণ্য হ্বামীর গুরু ভারতী 
তীর্থের ও বিষ্যারণা স্বামীর আবির্ভাবে অছৈত বেদীস্তের অভ্াখান ৪১৯ পু, মাধবাচাধ্য বা 
বিষ্কারণ্ স্বামীর জীবনী ৪১৯-__২০ পৃঃ, মাধবাচাধ্যের গ্রন্থমালা ৪২০__২১, বিগ্যারণ্যের 
বেদাস্ত-মত--স্বগ্রকাশ, স্বতঃপ্রমীণ উদয়ান্তরহিত নিত্য ব্রন্ধ সংবিদের স্বরূপ ব্যাখ। এবং 
এ নিত্য চৈতন্তের আত্মত্ব উপপাদন ৪২১_-২২, চৈতন্যময় আত্মার আনন্দময়তা সাধন 
৪২২, জীব চৈতন্য, ঈশ্বর টৈতনত, কৃটন্থ চৈতন্য ও ব্রহ্ম চৈতন্যের স্বরূপ বিশ্লেষণ ৪২২_-২৫, 
সাক্ষীর স্বরূপ নিরূপণ ৪২৫-_-৪২৬, ব্রদ্ধ সাক্ষাৎকার এবং জ্ঞানের পূর্ণতা 
৪২৬ পৃঃ; মাধবাচার্যের সহোদর প্রপিদ্ধ বেদভাষ্যকার সায়নাচাধ্যের পরিচয় এবং 
অদ্বৈত বেদাস্তে তাহার দান ৪২৬ পৃঃ; 


আনন্দজ্ঞান বা আনন্দ গিরি 


সমগ্র শাঙ্কর ভাষ্ের টীকাকার আনন্দ গিরির পরিচয় ও তাহার আবির্ভাব কাল 
৪২৬--২৭, আননদজ্ঞানের গ্রস্থমীল। ৪২৭ পৃঃ, আনন্দাজ্ঞানের দার্শনিক মত ৪২৭-_-২৯ পৃঃ, 
অখগ্ডানন্দের পঞ্চপাদ্দিকা বিবরণের টীক! তত্বদীপন, আনন্দগিরির সতীর্থ নবেন্দ্রগিরির 
ঈশা-ভাগ্ত-টিপননী প্রভৃতি রচনা ও আননদজ্ঞানের বেদান্ত-তত্বালোকের উপর প্রজ্ঞানাননের 
তত্ব প্রকাশিকা নামে টীকা রচনা! এবং তাহার ফলে অদ্বৈত বেদাস্তের অভ্যুদয় ৪৩০ পৃঃ 


রামাদ্বয় ও অদ্বৈত বেদান্ত 


রামাদ্বয়ের বেদাস্ত-কৌমুদী, এ কৌমুদীর উপর বেদান্ত-কৌমুদী-ব্যাখ্যান নামে 
রামাছয়ের টীকা রচনা এবং অদ্বৈত বেদান্তের প্রমা ও প্রমাণ তত্বেব বিশ্লেষণ ৪৩০_:৩৭ 
পৃঃ; বেদান্ত কৌমুদীর মতে প্রমার লক্ষণ নির্ধচন এবং ধর্ণারাজাধবরীন্দ্ের বেদান্ত পরিভাষায় 
প্রদশিত পরমার লক্ষণের সহিত বেদাস্ত কৌমুদীর লক্ষণের তুলনামূলক বিচার ৪৩২__-৩৩, 
প্রমাণের নির্বচন এবং স্বরূপ বিচার-প্রত্যক্ষ প্রমাণের বিশ্লেষণ ৪৩৩--৪৩৭ পৃঃ; দ্বৈত 
বোান্তী জয়তীথের আবির্ভাব এবং তাহার ফলে মধ্ব-মতের অভ্যুদয়, জয়তীথের গ্রস্থসম্পঘ্‌, 
মধ্ব-মতে জয়তীর্থের স্থান ৪৩৭ পৃঃ; ( জয়তীর্ঘ অদ্বৈত মত আক্রমণ করিলে বিষ্তারণ্য 
স্বামী জয়তীর্থের যোগ্য প্রত্যুত্তর দিয়! অদ্বৈত বেদাস্তের বিক্তয় পতাকা বহন করেন ) 


উনবিংশ পরিচ্ছেদ 


অদ্বৈতবাদের পঞ্চদশ এবং যোড়শ শতাবী ৪৩৯-_-৪৭৭ পূঃ 


ৃষ্টায় পঞ্চদশ শতকে রঘুনাথ কর্তৃক মিথিলা হইতে ্থায়শান্্র কঠস্থ করিয়া আনিয়া 
নবদ্ধীপে নব্য. ন্যাের গোড়া পতন, নৈয়ায়িক শঙ্কর মিশরের আবির্ভাব, ভগবদবতার 
শ্রীচেতন্যদেবের  আবির্ভাবে বৈষ্ণব মতের জাগরণ, বিজ্ঞান ভিক্ষুর সাংখ্য দর্শনে বিভিন্ন গ্রস্ 


১৩/৭ 


রচনা এবং সাংখ্য মতের বিকাশ প্রতৃতির ফলে অছৈত বেদাস্তের প্রগতিতে বাধা-_ 
প্রকাশানন্দ, নৃসিংহাশ্রম, অপ্যয় দীক্ষিত প্রভৃতি অদ্বৈত আচাধ/গণ কর্তৃক ত্রহ্মবিদ্যার প্রবৃদ্ধি 
সাধন ৪৩৯--৪৪২ পৃঃ, প্রকাশানন্দের প্রিচয় ও তাহার দৃষ্টিহ্গ্টিবাদ ৪৪২-- 
৪8৪,» অতেদরত্ব নামে গ্রন্থ লিখিয়। মল্লনারাধ্যাচার্্য কর্তৃক শঙ্কর মিশরের তেদরত্বের 
খণ্ডন ৪৪৪ পৃঃ; আচাধ্য অগ্পয় দীক্ষিতের পিতা, আচাধ্য রঙ্গরাজাধবরি, রঙ্গরাজের 
জীবনী, আবির্ভাব কাল, গ্রস্থমাল৷ ও বিভিন্ন শাস্ত্রে রঙ্গরাজের অসামান্ত পাগ্ডিত্যের 
বিবরণ ৪৪৫--৪৬ পৃঃ ; আচার্ধ্য নৃসিংহাশ্রমের 'আবির্ভাব, নৃসিংহাশ্রমের গ্রন্থমালা ও তীহার 
দার্শনিক মত ৪৪৬--৪৮ পৃঃ; আচাধ্য নৃসিংহাশ্রমের মতে জগতের মিথ্যাত্ব এবং 
জগন্সিথ্যাত্বের মিথ্যাত্ব নির্ববচন ৪৪৭--৪৮ পৃঃ; 


অগ্পয় দীক্ষিত 


অগ্নয় দাঁক্ষিতের জীবনী, তীহার অসামান্ শিবভক্তি এবং বিভিন্নশাস্ত্রে অতুলনীয় 
গ্রস্থরাজির পরিচয় ৪৪৯-_-৪৫১ পুঃ, নৃসিংহাশ্রমের প্রেরণায় অগ্নয় দীক্ষিত কর্তৃক অদ্বৈতবাদে 
বিভিন্ন গ্রন্থ রচনা ৪৫১--৫২ পৃঃ; অগ্নম দীক্ষিত কতৃক অদ্বৈতখাদে নানাপ্রকার মত ভেদের 
কারণ বর্ণনা ৪৫২-__৫৩ পৃঃ : অপ্নয় দীক্ষিতের সিল্ধান্ত-লেশসংগ্রহ, কল্পতরু-পরিমল এবং 
হ্যায়ক্ষামণির অদ্বৈততত্ব বিচারের বিশেষত্ব ৪৫১ --৫৪ পৃষ্ঠা; সদানন্দ যোগীন্দ্-_সদানন্দ 
যোগীন্দ্রের বেদান্তসার ও বেদাস্তসারের বালবোধিনী, বিছন্মনোরপ্রিনী এবং স্থবোধিনী 
টাকার পরিচয় ৪৫৪-_৫৫ পৃঃ; বামতীর্থ স্বামীর এবং তাহার অদ্বৈতবেদান্তের গ্রস্থরাজির 
পরিচয় ৪৫৪ পৃঃ; সদাশিব ব্রন্গেন্রের বিভিন্ন গ্রন্থ ৪৫৫ পৃঃ, রঙ্গোজি তট্রের অদ্বৈত- 
চিন্তামণি, রাঘবানন্দ সরস্বতীর ( সংক্ষেপ-শারীরকের টীকা) বিগ্তামুতবধষিণী এবং 
রাঘবানন্দের অপরাপর দর্শনের বিভিন্ন গ্রন্থের পরিচয় ,৪৫৫ পৃঃ। অদ্বৈতবাদের প্রচারে 
মহাভারতের টীকাকার নীলকণ্ঠের সহায়তা ৪৫৫ পৃষ্ঠা ; 


ব্যাসরাজ দ্বামী 


অদবৈতবাদের অগ্রগতিতে ব্যাসরাজ কর্তৃক বাধা প্রদান ব্যাসরাজের পরিচয় ৪৫৬-_ 
৫৮ পৃঃ ব্যামরাজের স্যায়ামৃত ও ন্যায়ামৃতের দাশনিক মত- মিথ্যাত্ব লক্ষণ-খণ্ডন, জগৎ 
প্রপঞ্চের মিথ্যাত্ব খণ্ডন ও বিশ্বগ্রপঞ্চের সত্যত। সাধন ; জগতের মিথ্যাত্ব সত্য না মিথ্যা? 


এইরূপ আশঙ্কার অবতারণা এবং তাহার ফলে দ্বৈতবাদের এবং জগতের সত্যতার 
সমর্থন ৪৫৮--৬১ পৃঃ ঃ 


মধুস্থদন সরম্বতী 


মধুস্থদূন সরম্বতীর জীবনী ৪৬১-_৬৩ পৃঃ, মধুসছদনের গ্রস্থাবলী ৪৬৩_-৬৪, 
মধৃস্থদনের অদ্বৈতসিদ্ধি এবং অদ্বৈতবেদাস্তে অদ্বৈতসিদ্ধির স্থান ৪৬৪--৬৫, অদ্বৈতসিদ্ধির 


১1০ 


দার্শনিক মত--মিথ্যাত্ব লক্ষণের বিরুদ্ধে ন্তায়ামৃতকার ব্যাসরাজের আপতি এবং মধুস্থদন 
কর্তৃক ব্যাসরাজ্জর “আপত্তির প্রতি কথার খণ্ডন ৪৬৬--৪৭১ পৃঃ, জগতের মিথ্যাত্বের 
সাধক অন্থমান ৪৭২, মধুসুদূন কর্তৃক জগতের মিথ্যাত্বের মিথ্যাত্ব নির্বাচন এবং 
ব্যাসরাজের ্যায়ামৃতের সর্ধববিধ আপত্তির খণ্ডন ও অদ্বৈতবাদ স্থাপন ৪৭৩--৪৭৭ পৃষ্ঠা ; 


বিংশ পরিচ্ছে্ 
অদ্বৈত বেদাস্তের সপ্তদশ শতক ৪৭৮_-৪৮৫ পুঃ 


সপ্তদশ শতকে অছৈতবাদের অবস্থা ৪৭৮ পৃঃ, ধর্্মরাজাধ্বরীন্দ্রেব বেদাস্ত-পরিতাষা 
ও তাহার প্রতিপাদ্ঠ ৪৭৮-_৭৯, কাশ্মীরী সদানন্দ যতির অছৈতব্রক্ষসিদ্ধির পরিচয় ৪৮০, 
গোবিন্দানন্দের তাগ্যরত্বপ্রভা, রামানন্দ সরম্বতীর ব্রদ্ধামুতবধিণী, বিবরণোপন্তাস, কৃষ্ণানন্দ 
তীর্থের তৈত্তিরীয় উপনিষদের শঙ্কর-ভাস্তের টীক1 বনমালা,শ্রীতাপ্তের খণ্ডনে সিদ্ধাস্ত-সিদ্ধাঙ্জন 
প্রভৃতি গ্রন্থের রচনা ৪৮১, ব্রহ্মানন্দ সরম্বতীর লঘুচন্দ্রিক! রচনা এবং ন্যায়ামৃত-তরঙ্গিনীর 
প্রত্যেক কথার খগুন-_খগুদেবের ও গদাধরের মত খণ্ডন ৪৮২, ব্রহ্মানন্দ সরম্বতীর 
অপরাপর গ্রন্থ ৪৮২, বিট্ঠলেশোপাধ্যায়ের লঘুচন্দ্রকার টীকা বিটঠলেশী ৪৮৩, 
মরধবমতাবলম্বী আচার্ধয রাঘবেন্ত্র স্বামীর আবির্ভাব এবং রাঘবেন্দ্র কর্তৃক জয়তীর্থের বিভিন্ন 
গ্রন্থের উপর টীকা ও স্বত্ত্ গ্রস্থ রচনা এবং তাশ্কার ফলে দ্বৈতমতের অভ্যুদয় ৪৮৩, 
রামানুঙ্-মতে শ্রীনিবাসাচার্য্ের আবিতাব এবং যতীন্দ্রমত-দীপিকা প্রভৃতি গ্রস্থ রচনা ও 
বিশিষ্টাদ্বৈত মতের সমর্থন, ৪৮৩--৮৪, দোদ্দয়াচার্ধ্য ও তাহার গ্রস্থমালা, দোদ্দয় কর্তৃক 
অদ্বৈত-মত খগুনের চেষ্টা ৪৮৪--৮৫ পৃঃ, অন্নয়াচার্ধা, বুচ্চি বেঙ্কটাচাধ্য প্রভৃতির 
বিশিষ্টাদৈতবাদে গ্রস্থ রচনা; সপ্তদশ শতকে বিভিন্ন বেদান্ত চিন্তার অস্থ্দয় এবং 
অদ্বৈত বেদাস্তে মৌলিকতাব অভাব ৪৮৫ পৃষ্ঠা ; 


একবিংশ পরিচ্ছেদ 
অছ্বৈতবেদাস্ত ও খৃষ্ীয় অষ্টাদশ শতাব্দী ৪৮৬_৪৯০ পৃঃ 


অষ্টাদশ শতাবীতে অদ্বৈতবাদের দৌর্ববল্য__বিশ্বনাথ চক্রবর্তী এবং বলদেব 
বিদ্তাভূষণের বাঙ্গল! দেশে আবির্ভাব এবং বৈষ্ণব মতের জাগরণ_ বিশ্বনাথ ও 
বলদেবের গ্রন্থমালা ;. অহ্বৈতবাদে মহাদেবৈজ্ত্র সরস্তী, সদাশিবেন্দ্র সরস্বতী, ধনপতি স্তুরি, 
আয়ন দীক্ষিত প্রভৃতির আবির্ভাব এবং আয়ন্ন দীক্ষিত কর্তৃক ব্যাসম্থত্রের অদ্বৈতবাদে 
তাৎপর্য নির্ণয়-_উনবিংশ শতকে অ্বৈত বেদাস্তের দুরবস্থা এবং জাতীয় জীবনের 
অধঃপতন ৪৮৬--৪৯০ পৃষ্ঠ ৷ 


বিষয়-সূচি সমাণ্ড 





প্রথম পরিচ্ছেদ 
লর্শন্নেল্স নিনব্রত্ডন 


কোন দার্শনিক চিন্তাপদ্ধতির পরিচয় দিতে হইলেই প্রথমতঃ দর্শন 
বলিলে আমরা কি বুঝি তাহা বিচার করা আবশ্যক । দৃশ. ধাতু ল্যুট্‌ 
প্রত্যয় করিয়া দর্শন শব্দটা নিম্পন্ন হইয়াছে । দৃশ. 

মস - ধাতুর অর্থ প্রেক্ষণ-__প্র+ঈক্ষণ অর্থাৎ প্রকৃষ্ট ব। 

| সুক্ষমভাবে দেখা । লুট প্রত্যয়টী যদি ভাববাচ্যে হয়, 
তাহা হইলে দর্শন শব্দের অর্থ হয় শুধু দেখা, আর করণ বাচ্যে হইলে 
যাহ। দ্বারা দেখ। যায় তাহাকে বুঝায় অর্থাৎ দর্শনেক্ত্রিয় বা চক্ষু ; সুতরাং 
দেখা শব্বে আমরা চাক্ষুষ জ্ঞানই বুঝিব। চাক্ষুষ জ্ঞানই দৃশ, ধাতুর 
মুখ্য অর্থ ইহ নৈয়ায়িক পণ্ডিতগণ স্বীকার করেন। এখন প্রশ্ন এই, 
যদি চাক্ষুষ জ্ঞান ও তাহার সাধন দর্শনেক্দ্রিযই দর্শন শব্দের অর্থ হয়, 
তাহ। হইলে দর্শন বলিলে আমরা দর্শনশা স্্রকে বুঝি কেন ? চক্ষুরিক্দ্রিয়ই 
চাক্ষুষ জ্ঞানের সাধন হয়, শাস্ত্র তো। আর চাক্ষুষ জ্ঞানের সাধন হইতে 
পারে না। এই প্রশ্নের মীমাংসার জন্য চোখের দেখা ব। চাক্ষুষ জ্ঞান 
বলিলে আমরা কি বুঝি তাহা পরীক্ষা করা আবশ্যক । চাক্ষুষ জ্ঞান 
কেবল চক্ষুর যান্ত্রিক ব্যাপারের মধ্যেই পরিসমাপ্ত নহে। চক্ষু স্থুল বস্তুর 
বাহিরের রূপটাী মাত্র গ্রহণ করে, এবং ফলে উহা মনোরাজ্যের মধ্যে 
প্রবিষ্ট হয়। মনোরাজ্যের বিভিন্ন ভাবনার স্তর ও পর্যায়ের মধ্য দিয়া 
যখন এ বাহিরের রূপটী কোন এক নিন্দিষ্ট-ভূমিতে গিয়া পৌছায় তখন 
আমর] তাহাকে “দেখা” সংজ্ঞায় অভিহিত করি, এ রূপের স্বরূপটী 
আমর জানিতে পারি, কখনও বা এ রূপের মালিককেও আমর চিনিতে 
পারি। এই বূপদেখ। ও রূপচেনার মধ্যে ষে কোন তফাৎ আছে সাধারণ 
দর্শক তাহা বুঝিতে পারেন না, কিন্ত যিনি এই দেখার ও চেনার তত্ব 
“দার্শনিকৃষ্টিতে বিচার করেন তাহার নিকট ইহার জটিলতা ধর! পড়ে। 
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বাহিরের রূপ দেখ কেমন করিয়া রূপ জানায় পর্য্যবসিত হইল? দেখার 
ভিতরে জানা আছে কি-না? দেখা ও জানার সম্বন্ধ কি? এইরূপ 
প্রশ্ন মাধারণ দর্শকের চিত্তকে আলোড়িত করে না। কারণ সে বূপকে 
দেখিয়া এবং চিনিয়াই সন্তুষ্ট। দার্শনিকের নিকট যখন এই জব প্রশ্ন 
উপস্থিত হয় তখন নানারূপ জটিল পরিস্থিতির উদ্ভব হয় এবং এ 
পরিস্থিতির সমাধানের জন্য দার্শনিককে জীব, জড় ও মনোরাজ্যের অনেক 
গুরুতর সমস্তার সন্মুখীন হইতে হয়। এই সমস্যাই 
দর্শন-চিন্তার জননী। আমর! একটী দৃষ্টান্তের সাহায্যে 
এই সমন্তাগুলি আরও পরিষ্ষারভাবে বুবিবার চেষ্টা করিব। আমি 
একটা লাল গোলাপ ফুলকে দেখিলাম এবং তাহাকে লাল গোলাপ 
বলিয়া চিনিলাম। এই দেখা ও চেনাকে যদি বিশ্লেষণ করি তবে 
দেখিতে পাই যে, অনুরস্থিত লাল গোলাপ তাহার অপুর্ব শোৌভায় আমার 
হৃদয় স্পর্শ করিল; চক্ষু তাহার উপর পতিত হইল অথবা এ গোলাঁপটাই 
আমার চক্ষুর উপর পতিত হইল এবং চক্ষুর মধ্যস্থিত বর্ণপটে তাহার লাল 
রঙের ছাপ আকিয়া দ্িল। বর্ণপটের এ ছাঁপের সাড়া তন্ত্রীপথে মস্তিক্ষের 
মধ্যে প্রবেশ করিয়। মস্তিষ্কের শিরায় শিরায় একটা স্পন্দন জাগাইয়। 
তুলিল, ফলে আমার মনোরাজ্যের দ্বার খুলিয়া গেল। মন এ স্পন্দনকে 
ধরিয়া বসিল। মন স্বচ্ছ এবং চিং-প্রভায় সমুজ্জল। সে তাহার 
আহার্ধ্য আলোকচ্ছটায় নেত্রপটে অস্কিত চিত্রটা উদ্ভাসিত করিয়া 
আমার নিকট তাহা উপস্থিত করিল, ফলে, লাল গোলাপের সহিত 
আমার পরিচয় ঘটিল। 

ইন্দ্রিয় ও মন জড়। জড়ের নিজের কোন উদ্দেশ্য বা প্রয়োজন নাই। 
ইন্দ্রিয় ব্যাপারের ম্যায় মনোব্যাপারও এক যাল্ত্রিক ক্রিয়ার মূঢ় শক্তির 
খেল মাত্র। জড় যন্ত্রের পেছনে যেমন একজন যন্ত্রী থাকে সেইরূপ এ 
জড় ইন্দ্রিয় ও মনোরাজ্যের লীলাচক্রের অন্তরালে স্বচ্ছন্দচারী একটা 
জীবশক্তি আছে। এ জীবশক্তি নিজ প্রয়োজন সিদ্ধির জন্য মূঢ় জড় 
শক্তিকে চালিত করিয়া উহার সাহায্যে নিজকে প্রকাশ করিতেছে। 
স্বতঃসঞ্চারী জীবশক্তি ও মূঢ় জড়শক্তির মধ্যে প্রতিনিয়ত আদান প্রদান 
চলিতেছে । জীব জড়কে নিন্নিষ্ট কেন্দ্র-পথে পরিচালিত করে এবং জড় 
জীবকে তাহার প্রয়োজনসিদ্ধি ও ভোগের সহায়ত করে। জীবপ্রকৃতিকে 


দর্শনের নমন্য। 
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জড় ও বুদ্ধির মিলনভূমি বল! যাইতে পারে । এই ভূমিতে জ্ঞানালোকের 
প্রথম বিকাশ, স্থপ্ত প্রকৃতির প্রথম জাগরণ। ইন্দ্রিয় কিংবা মনো- 
ব্যাপারকে তো আমরা জ্ঞানের পর্য্যায়ে ফেলিতে পারি না, তাহা তো! 
একপ্রকার যান্ত্রিক ক্রিয়া মাত্র। যদি ফটো! তোলার মত এ যান্ত্রিক 
ক্রিয়াকেই আমরা জ্ঞান সংজ্ঞায় অভিহিত্ত করি, তবে যন্ত্র যাহাদের বিকল 
নহে এইরূপ ব্যক্তিবর্গের মধ্যেও জ্ঞানের তারতম্য ঘটে কেন? পণ্ডিত ও 
মূর্খের, শিশু ও বৃদ্ধের বস্তবিজ্ঞানের প্রভেদ হয় কেন? আর, এ জড় 
যন্ত্রের মূ লীলাকে আমর জ্ঞান বলিব কিরূপে? জ্ঞান পদার্থটী সমস্ত 
জড় পদার্থ হইতে এতই বিভিন্ন প্রকৃতির যে তাহার সহিত জড়ের কোন 
যথার্থ সম্বন্ধ থাকিতে পারে ইহ? কল্পনাও করা যায় না। এই জন্যই 
আমাদের ভারতের দার্শনিকগণ জ্ঞানকে পরমার্থসৎ চিৎ্ম্বরূপ কুটস্থ্‌ 
নিত্য ব্রহ্ম বা পুরুষ আখ্যায় আখ্যাত করিয়াছেন, আর, জড় জগৎকে 
তাহ। হইতে সম্পূর্ণ বিপরীত বলিয়া ব্যাখ্যা করিয়াছেন। যদিও 
জ্ঞানতত্বের বিচার করিলে আমরা দেখিতে পাই যে, যেজ্ঞানের আলোকে 
আমাদের জীবনের যাত্রাপথ উদ্ভাসিত হয় তাহাতে জড়ের দান ও সম্বন্ধ 
বড় অল্প নহে। জড় ও চৈতন্য অঙ্গাঙ্গিভাবে জড়িত হইয়াই আমাদের 
জ্ঞানরাজ্যের সৃষ্টি করিয়াছে । জ্ঞানের আলোক সম্পাতে জড় যেমন 
আমাদের নিকট (প্রতিভাত হয়, সেইরূপ জ্ঞানও জড়ের আকারে আকার 
প্রাপ্ত হইয়াই আত্মপ্রকাশ লাভ করে। জ্ঞান ব্যতীত জড় যেমন মৃঢ় ও 
অপ্রকাশ সেইবপ জড়ের সম্বন্ধ ব্যতীত জ্ঞানও মৃক। জ্ঞান স্ব-গ্রকাশ, 
জড় পরপ্রকাশ। জ্ঞান ও জড় আলোক অন্ধকারের মত পরস্পরবিরোধী 
হইলেও যে শক্তির খেলায় এই দুইয়ের মধ্যে এক অবিচ্ছেদ্য যোগের 
স্থষ্টি হইয়াছে সেই জীবপ্রকৃতিই জ্ঞানকে তাহার প্রকৃত রূপ দান 
করিয়াছে । লাল গোলাপের যে স্পন্দন-তরঙ্গ আমাদের মনোরাজ্যে 
আলোড়ন জাগাইয়। তুলিয়াছিল জীবপ্রকৃতিই এ তরঙ্গকে লাল গোলাপের 
রূপ ও সংজ্ঞা দিয়া আমাদের নিকট পরিচিত করিয়াছে । এ স্পন্দন- 
তরঙ্গের অন্তরালে জীবশক্তি ক্রিয়াশীল। না হইলে কোন বস্তুর সহিতই 
আমাদের প্রকৃত পরিচয় ঘটিত না, সমস্তই এক অব্যক্ত বেদনামাত্রে 
পর্যবসিত হইত। 

* জীব চেতন। তাহার চেতনা বা বোধশক্তি তাহাকে স্বার্থসিদ্ধির 
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অধিকার দিয়াছে । জীবের প্রত্যেক প্রবৃত্তির মূলে এ অধিকারই ব্যক্ত 
হইয়া থাকে । কুশলের সাধন ও অকুশলের বর্জনই জীবের প্রবৃত্তির 
মূল। শ্রেয়; ও প্রেয়ঃই পুরুষের প্রার্থনীয় বা পুরুষার্থ। আনন্দই 
তাহার চরম ও পরম লক্ষ্য । তাহার সমস্ত কন্ম ও চিন্তাচক্রের অন্তরালে 
রহিয়াছে সত্যের লালসা, শিবের সাধন! ও সৌন্দর্য্যের পিপাসা । এই 
সত্য শিব সুন্দরের উপলব্ধিই জীবের পূর্ণতার উপলব্ধি। এইখানে 
জীবের মানসলোক তাহার সমস্ত বন্ধন ছিন্ন করিয়! আনন্দলোকে মিশিয়া 
গিয়াছে । জীব যখন এই আনন্দ-লোকের সন্ধান লাভ করে তখন 
সাংসারিক বিষয়ানন্দকে বিষের মত পরিত্যাগ করিয়। ভূমাঁনন্দে তন্ময় 
হইবার জন্য ব্যাকুল হইয়া উঠে । উপনিষদের খষি এই আনন্দে অধীর 
হইয়াছেন । ভগবান বুদ্ধ এই আনন্দোপলন্ধির জন্যই দৃট়প্রতিজ্ঞ হইয়া 
বলিয়াছিলেন-_ 

অপ্রাপ্য বোধিং বহু কল্প হুলভাম্‌ 

নৈবাসনাৎ কায়মতশ্চলিষ্যতে ॥ 

শ্ললিতবিস্তর । ৩৬২ পৃঃ 
যোগী তাহার যোগঘৃষ্টিতে, খষি তাহার দিব্যদর্শনে, ব্রহ্মবিৎ তাহার 
তত্বচ্ভানের আলোকে, কবি তাহার কাব্য প্রতিভায়, দার্শনিক তাহার 
দর্শন মনীষায় এই আনন্দের উপলব্ধির জন্তই চেষ্টা করিতেছেন । বিভিন্ন 
দেশের বিভিন্ন কালের বিভিন্ন সাধকের এই জিজ্ঞাসার কিঞ্চিৎ তারতম্য 
থাঁকিলেও জিজ্ঞাসার কিন্তু বিরাম নাই । সকল দেশের সকল সাধকই 
এই আনন্দের রসান্বাদ পাইয়াছেন এবং এই আনন্দ রসে ডুবিয়া 
থাকিতে চাহিতেছেন। সমস্ত দর্শন জিজ্ঞাসার মূলেই এই আনন্দলোকের 
স্পর্শ রহিয়াছে । যে দার্শনিক ইহার সন্ধান লাভ করেন নাই তিনি 
অত্যস্তই দীন। এই আনন্দের সন্ধান সুস্পষ্টভাবে যিনি দিতে পারেন 
তাহার দর্শনই প্রকৃত দর্শন । 
চাক্ষুষজ্ঞান যেমন এই দৃশ্যমান বিশ্বপ্রকৃতির একটা সুস্পষ্টরূপ 

আমাদের মধ্যে আকিয়। দেয় সেইরূপ যে চিন্তা বা 
টনি রানার শান আমাদের জীবরাজ্যের মনোরাজ্যর ও আনন্দ- 
রাজ্যের অব্যক্ত, অস্পষ্ট স্পর্শগুলিকে সুব্যক্ত, সুস্পষ্টভাবে আমাদের মধ্যে 
জাগাইয়া দিতে পারে তাহাই প্রকৃত দর্শন শান্তর । 


দর্শনের নিরুক্ত 


আত্মাকে অবলম্বন করিয়াই আনন্দরাজ্যের সৃষ্টি। আত্মপ্রীতিই 
মানুষের সমস্ত চেষ্টা ও প্রবৃত্তির মূল। স্ত্রীষে স্বামীকে ভালবাসে, তাহা 
তাহার নিজের সুখের জন্যই ভালবাসে, স্বামীর সুখের জন্য নহে। 
স্বামী তাহার প্রকৃত প্রিয়তম নহে, তাহার নিজ আত্মাই তাহার 
প্রিয়তম ।১ তাহার পতিপ্রেমের মুলে রহিয়াছে আত্মপ্রেম। আত্মার 
সমধিক প্রীতি সম্পাদন করে বলিয়াই স্বামীকে গৌণভাবে প্রিয়তম বল। 
হইয়া থাকে । আত্মার সাক্ষাৎকারই আনন্দময়ের, প্রেমময়ের সাক্ষাৎ- 
কার। অতএব আত্মদর্শনই সমস্ত দর্শন জিজ্ঞাসার মূল লক্ষ্য। কিন্তু 
এখানে জিজ্ঞাস্য এই যে, আত্মদর্শন সম্ভব হয় কিরপে? আত্মার তো 
আত্মদর্শনই দর্শন রূপ নাই, তাহ। স্কুল বন্তও নহে যে তাহাকে লাল 
জিজ্ঞাসার মূল গোলাপ ফুলের মত চক্ষু দ্বারা দেখিতে পাওয়া যাইবে । 

রী চাক্ষুষ জ্ঞান বা স্ুল চক্ষু দ্বার দেখাই যদি দৃশ. ধাতুর 
অর্থ হয় তবে অরূপ আত্মাকে যখন চক্ষুদ্বারা দেখা সম্ভবই নহে, তখন 
'আত্মদর্শন” এই কথাটাই অর্থহীন হইয়া দ্রাঁড়ায় নাকি? ইহার উত্তরে 
দার্শনিকেরা বলেন যে, আত্মদর্শন কথার অর্থ আত্মাকে চক্ষু দ্বার দেখ। 
নহে, আত্মাকে সাক্ষাৎসম্বন্ধে জানা । উপনিষদে এই অর্থেই দৃশ. ধাতুর 
অনেক প্রয়োগ দেখিতে পাওয়া যায়। বৃহদারণ্যক উপনিষদে জনকের 
বিচারসভায় উস্ত ও কহোল খষির প্রশ্নের উত্তরে মহষি যাজ্ববন্ক্য আত্ম- 
দর্শনের যে বিস্তৃত উপদেশ প্রদান করিয়াছেন তাহাতে আত্মাকে 
এরূপ সাক্ষাংভাবে জানার কথাই বলা হইয়াছে । খষি উষস্ত প্রশ্ন 
করিলেন-_“হে যাজ্ভবক্ষ্য, যে আত্ম। সমস্তের অভ্যন্তরে অবস্থিত থাকিয়াও 
কোন আবরণ দ্বারা আবৃত নহেন, সেই চরম ও পরম আ'ত্মতত্ব আপনি 
জানেন কি? যদি জানেন, তবে শুঙ্গে ধরিয়া যেমন গরুকে দেখাইয়া! 
দেওয়া যায়, সেইরূপ সেই আত্মাকে ধরিয়া দেখাইয়া দিতে 
পারেন কি ?২ 

উষস্ত খষির প্রন্মের উত্তরে ব্রন্মষি যাজ্ঞবন্ক্য বলিলেন যে, অরূপ 
নিরবয়ব আত্মাকে শৃঙ্গে ধরিয়া গরু দেখাইবার মত দেখাইয়া দেওয়া 


১। নবা অরে পতাঃ কামায় পতিঃ প্রিয়ো ভবতি 
আত্মনস্ত কামায় পতিঃ প্রিয়ো ভবতি ।- বুহদাঃ ২৪।৫ 
২। বুহ্দারণ্যক শাঙ্কর ভাস্ত সহিত ৩।৪।১ 
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তো সম্ভবপর নহে, তবে, মানুষ যে জড় বস্তুকে প্রত্যক্ষ করিয়। 
থাকে এই প্রত্যক্ষের অন্তরালে স্বপ্রকাশ আত্মা অবস্থিত আছেন, 
এবং এঁ জড় বস্তর প্রত্যক্ষ দ্বারাই জড়ের অন্তরালে অবস্থিত 
জ্যোতিম্ময় আত্মার সহিতও সাক্ষাৎ সম্বন্ধেই আমাদের পরিচয় 
হইতেছে । চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় ও অস্তঃকরণ জড়, বিষয়ও জড়। জড় 
তো। জড়কে প্রকাশ করিতে পারে না । সুতরাং জড় বস্ত যে প্রকাশিত 
হইতেছে ইহ! দ্বারাও স্বপ্রকাশ চৈতন্তময় আত্মাই প্রকাশ পাইতেছেন। 
আত্মাই নিখিল বিশ্বের একমাত্র সাক্ষী, দ্রষ্টা এবং ভাসক। অস্তঃকরণ 
আত্মার আলোকেই আলোকিত হয়, সুতরাং অন্তঃকরণ নিজের ভাসক 
আত্মাকে প্রকাশ করিতে পারে না। এই জন্যই শ্রুতি বলিয়াছেন যে 
দৃষ্টির অর্থাৎ চক্ষুরিক্ত্রিয়জ জ্ঞানের যিনি দ্রষ্টা প্রকাশক তাহাকে চক্ষু- 
রিক্ড্রিয়ের সাহায্যে দেখিতে চেষ্টা করিবে নাঃ এইরূপ মনোবৃত্তির ও 
বুদ্ধিবৃত্তির যিনি উদ্ভাসক তাহাকে মন ও বুদ্ধির দ্বারা প্রকাশ করিতে 
চেষ্টা করিবে না।১ উক্ত বৃহদারণ্যক শ্রুতির তাৎপধ্য এই যে ইক্ট্রিয়জ 
জ্ঞানের সাহায্যে আত্মাকে জানিতে পারা যায় না। আত্ম। এক্দিয়ক 
জ্ঞানের অতীত এবং ইহাই তাহার স্বভাব। আত্মাকে সাক্ষাৎ করিতে 
হইলে এইরূপেই তাহাকে বুঝিতে হইবে যে, জড়যন্ত্রের ক্রিয়া যেমন 
চেতনের সাহায্য ব্যতীত সম্ভব হয় না, সেইরূপ এই দেহ-যস্ত্রের শ্বাস 
প্রশ্বাসাদি ক্রিয়াও চেতনের অধিষ্ঠান ভিন্ন সম্ভবপর নহে । অতএব জড়- 
দেহের অন্তরালে চেতন আত্মা অবস্থান করিতেছেন এবং দেহযস্ত্রের সমস্ত 
কাধ্য নির্বাহ করিতেছেন। আত্মা ভোগায়তন শরীরে অধিষ্ঠিত হইলেও 
অশরীরী । সাংসারিক সুখ ছুঃখ, প্রিয় অপ্রিয় আত্মাকে স্পর্শ করিতে 
পারে না। আত্মা শোকছুঃখের অতীত, জরামৃত্যুরহিত, শুদ্ধ এবং 
অপাপবিদ্ধ। এই আত্মাই জগদাধার,জীব ও জগতের পতি এবং পোষক 

অনাদিকালসঞ্চিত অজ্ঞানের আবরণে মানুষের বিজ্ঞান চক্ষু আবৃত 
রহিয়াছে স্তরাং ভ্রান্ত মানব সর্ববদ। সর্বত্র ্র বিরাজমান স্বপ্রকাশ সেই 


চে ০৪৯ শপ ০ম সি চা শপ এ পর পপ পপ” ৪ 
পাপা স্পা সপ পাশ স্পাশিক্পী সী 


১। ন ৃ্টষ্টারং পহ্থোন? শ্রুতেঃ 
শ্রোতারং শুণুয়া ন মতেমস্তারং মন্বীথা ন 


বিজ্ঞাতেবিজ্ঞাতারং বিজ্ঞানীয়াঃ । 
-বুহদাঃ ৩1৪।২ 


দর্শনের নিরুক্ত ৭ 


আত্মাকে উপলব্ধি করিতে পারে না। বিবেক চক্ষু উন্মীলিত হইলে 
আত্মাকে সাক্ষাৎ সম্বন্ধেই মানুষ জানিতে পারে।১ তাহার এই 
আত্ম-দর্শনে ইন্দ্রিয় সন্নিকর্ষের অপেক্ষা নাই এবং তাহা নাই বলিয়াই 
এই আত্মসাক্ষাৎকার চাক্ষুষ কি মানস, সে বিষয়ে দার্শনিকগণের মধ্যে 
মতভেদ দৃষ্ট হইয়। থাকে । কিন্তু এই আত্মজ্ঞান যে “সাক্ষাৎ অন্নুভব, 
পরোক্ষ আত্মজ্ঞান নহে তাহাতে কোন সন্দেহ নাই। যোগচক্ষু এবং 
জ্ঞানচক্ষুতে এই আত্মার প্রকাশ। এই প্রকাশ উপনিষদের ভাষায় 
“সাক্ষাৎ, এবং. অপরোক্ষ”।২ অতএব আত্মসাক্ষাৎকার যে চাক্ষুষ 
জ্ঞানম্বরূপ একথ! নিধিববাদে বল! যায়। আমাদের দৃষ্টিকে আমরা 
লৌকিক ও অলৌকিক, বহিমু্খী ও অস্তমু্থী এই ছুইভাগে ভাগ করিয়! 
থাকি। যদিও স্থলভাবে বিচার করিলে যেবস্তর রূপ আছে তাহাই 
কেবল চাক্ষুষ প্রত্যক্ষের বিষয় হইয়! থাকে, কিন্তু সেই নিয়ম কেবল 
লৌকিক প্রত্যক্ষ স্থলেই প্রযোজ্য । আত্মার চাক্ষুষ প্রত্যক্ষকে আমর 
লৌকিক বলিব না, ইহা অলৌকিক ব। যৌগিক । যোগচক্ষু বা দিব্যচক্ষুর 
সাহায্যে আত্মার চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হইবে ইহা আর আশ্চর্য কি? গীতার 
বিশ্বরূপদর্শনে ভগবান্‌ পার্থসারথি অজ্জনকে দিব্যচক্ষু দিয়াছিলেন এবং 
এ দিব্যচক্ষুর সাহায্যে অজ্ঞন চর্মচক্ষুর অপৃশ্ট বিশ্বের অস্তরবিহাঁরী 
কারণাত্বাকে প্রত্যক্ষ করিয়াছিলেন। তাহা তাহার ভ্রান্তি বা মিথ্য। 
জ্ঞান নহে, উহা ভগবত্প্রসাদলন্ধ প্রকৃত আত্মদর্শন। আমাদের 
চর্্মচক্ষুর প্রত্যক্ষ সম্বন্ধে এবং এ প্রত্যক্ষের প্রামাণ্য সম্বন্ধে সন্দেহের 
অবকাশ থাকিতে পারে, কিন্তু ভগবানের দেওয়। চক্ষুতে অজ্জুন যে 
বিশ্বরূপ দর্শন করিয়াছিলেন, তাহাতে তত্বজিজ্ঞান্থুর কোন সন্দেহের 
অবকাশ নাই । ইহা দর্শনের চরম ও পরম স্তর, আনন্দময়ের যথার্থ 
উপলন্ি, আর এই উপলব্ধির সাধনশাস্্রই দর্শনশাস্ত্। 


১। বুহদাঃ শাঙ্কর ভাষ্য সহিত ৩1৪।২ 
২। যৎপাক্ষাদপরোক্ষাদ্‌ ব্রহ্ম 
য আত্ম! সর্বাস্তর স্তং মে ব্যাচক্ষ | 
_বুহদাঃ ৩৪।১ 


৮ , বেদাস্ত দর্শন -অদৈতবাঁদ 


দর্শন শাস্ত্র বলিলে আমর সাংখ্য, বেদাস্ত, মীমাংসা, ন্যায়, বৈশেষিক 
প্রভৃতি যুক্তিবহুল সুসম্বদ্ধ চিন্তাশাস্ত্রকে বুঝি এবং এরূপ শাস্ত্রে দর্শন 
শবের প্রয়োগ করিয়া থাকি। শাস্ত্রীয় পরিভাষায় দর্শন শব্দের 
এইরূপ ব্যবহারের মূল কোঁথ।য়? বৈদিক সাহিত্যের 

দর্শন শাস্ত্র বুঝাইতে 
5] সামবেদ, যঙুর্ববেদ ও অথর্ধববেদে দর্শন শব্দের 
প্রয়োগের ্রতিহা কোন প্রয়োগই দেখিতে পাওয়া যায় না। খগবেদে 
একবার মাত্র দর্শন শব্দের প্রয়োগ পাওয়া যায় ১, 
কিন্ত সেখানে সাধারণ “দেখা' অর্থেই দর্শন শব্দ প্রযুক্ত হইয়াছে ; 
কোন পারিভাষিক অর্থ নাই। বৈদিক সংহিতাঁয় “দর্শত” পদের 
একাধিক প্রয়োগ আছে, তাহার অর্থ দর্শনীয়, সেখানেও কোন পারি- 
ভাষিক অর্থ পাওয়া যায় না। গোপথ ব্রাহ্মণ € ১।১।১৯), কৌষীতকা 
ব্রাহ্মণ (২৭৬) বড়বিংশ ব্রান্মণ (৪1৫) প্রভৃতি ব্রাহ্মণ গ্রন্থে দর্শন 
শব্দের যে প্রয়োগ পাওয়। যায় তাহাদ্বারা দর্শন শবে সাধারণ দেখা 
অর্থই বুঝায়, দর্শশান্ত্র বুঝায় ন।। ছান্দোগ্য উপনিষদে 'দর্শনায় চক্ষু? 
(৮১২৪) এইরূপ ষে দর্শন শব্দের উল্লেখ আছে ইহাতে রূপ দেখার 
কথাই বলা হইয়াছে । শতপথ ব্রান্গণের শেষভাগে (১৪11৪) 
অর্থাৎ বৃহদারণ্যক উপনিষদে২ (২।৪।১-৫) খষি যাজ্ঞবন্ধ্য তাহার 
প্রিয়তম পত্বী মৈত্রেয়ীকে আত্মদর্শনের যে বিস্তৃত উপদেশ প্রদান 
করিয়াছেন সেখানে আমরা দর্শন শব্দের উল্লেখ দেখিতে পাই । এই 
দর্শন শব্দে রূপ দেখার কথা বল হয় নাই, অরূপ আত্মদর্শনের 
কথাই বলা হইয়াছে এবং আত্মদর্শনের সাধন বিবিধ দর্শনের ইঙ্গিত 

করা হইয়াছে। 
ব্রহ্মবি যাজ্ঞবন্ধ্য বলিয়াছেন-_হে মেত্রেয়ি, আত্মাকে অবশ্য দর্শন 
করিবে, শাস্ত্র ও আচাধ্যের উপদেশ হইতে আত্মার স্বরূপ জানিতে 
চেষ্টা করিবে, তর্কের সাহায্যে উহার বিচার করিবে এবং আত্মার স্বরূপ 
সম্বন্ধে নিঃসংশয় হইয়া তাহাকে ধ্যান করিবে । আত্মার শ্রবণ ও 


১। পশুং ন নষ্টমিব দর্শনায় 
বিষ্কাপং দদথুবিশ্বকায়। খগবেদ ১/১১৬।২৩ 
২। শতপথ ব্রাহ্মণের শেষ ছয় অধ্যায়ই 
বুহদারণ্যক উপনিষৎ। 


দর্শনের নিরুক্ত ৯ 


মনন নিদিধ্যাসনের ফলে সমস্ত জড়জগৎও জ্ঞাত হইয়া থাকে ।১ উত্ত 
শ্রুতিতে আত্মদর্শনের যে তিনটা উপায় বিহিত হইয়াছে সেই উপায়মূলে 
দর্শনকেও আমরা তিন ভাগে ভাগ করিতে পারি-_ 


(১) শ্রবণাআ্মক দর্শন, 
(২) মননাত্মক দর্শন, 
(৩) নিদিধ্যাসনাত্মক দর্শন, 


জৈমিনির পুর্ব মীমাংসা ও ব্যাস-কৃত উত্তর মীমাংসা ব। বেদান্ত প্রথম 
শ্রেণীর অন্তর্গত ; কারণ, শ্রুতিই মীমাংসার একমাত্র উপজীব্য, শ্রুতি দ্বার 
যে ধন্ম ও ব্রন্মতত্ব প্রতিপাদিত হইয়াছে, মীমাংস। শাস্ত্র তর্কের আলোক- 
সম্পাতে তাহ! আরও উজ্জ্বল ও প্রাণস্পশর্শ করিয়াছে। সুতরাং শ্রুতি- 
ব্যাখ্যার প্রধান অবলম্বন বলিয়। মীমাংসাদ্বয়কে শ্রবণাত্মরক দর্শন বলা 
যাঁয়। ন্যায় বৈশেষিক প্রভৃতি যে সকল দর্শনের প্রম! ও প্রমাণের স্বরূপ 
নিরূপণই প্রধান লক্ষ্য, তাহাদিগকে আমরা দ্বিতীয় শ্রেণীর অস্তভূক্ত 
করিব। কারণ, মনন শবের অর্থ যুক্তির সাহাঁষ্যে বিচার, এখানে 
তর্ক ও যুক্তিপ্রধান শাস্ত্রেরইে উপযোগিতা অধিক। ন্যায় ও বৈশেষিক 
দর্শন অভ্রান্ত যুক্তিতর্কের স্বরূপ ও কৌশল প্রতিপাদন করিয়। 
আমাদের সত্যোপলন্ধির সহায়তা করে, সুতরাং ন্যায় ও বৈশেষিক 
দর্শন মননাত্মক দর্শন। সাংখ্যদর্শনেও যুক্তিই প্রধানভাবে আলোচিত 
হইয়াছে । শ্রত্যর্থের মননই সাংখ্যদর্শনের উদ্দেশ্ঠ, সুতরাং সাংখ্যদর্শনও 
মননাত্মক দর্শন। যোগশান্ত্র তৃতীয় শ্রেণীর অস্তর্গত। যোগের 
স্বরূপ, সাধন ও ফলনির্ণয় করিয়া যোগশাস্ত্র ধ্যানের সাহায্য করে, 
অতএব যোগদর্শনকে নিদিধ্যাসনাত্বক দর্শন বলা যায়। “দৃশ্াতে 
জ্ঞায়তে অনেন” এইরূপ ব্যুৎপত্তির দ্বার দর্শন শব্দে আত্মজ্ঞানসাধন 
(দর্শন) শাম্ত্রকে বুঝাইয়। থাকে । বিচার দৃষ্টির সাহায্যে আত্মদর্শন 


১। আত্ম! বা অরে দ্রষ্টব্যঃ 
শ্রোতব্যো মন্তব্যো নিদিধ্যাসিতব্যঃ। 
মৈজেয়ি, আত্মনে। ব। অরে দর্শনেন শ্রবণেন 


মত্যা বিজ্ঞানেন ইদং সর্বং বিদ্দিতম্‌। 
--বৃহদাঃ ২1৪1৫ 


১০ বেদাস্ত দর্শন--অদ্বৈতবাদ 


ও তাহার উপায় বর্ণনা করাই দর্শন শাস্ত্রের মূল লক্ষ্য; স্মতরাং 
কেবল যড়দর্শন কেন, যে শাস্ত্রে আত্মবিচার ও আত্মদর্শনের উপায় 
বণ্িত হইয়াছে মুখ্যতঃ তাহাই দর্শন শাস্ত্র। যে শাস্ত্রে আত্মদর্শনের 
কোন কথা! নাই, বা যে শাস্ত্র আত্মদর্শনের সহায় হয় না, এই রূপ শান্ত 
মুখ্য দর্শন নহে । ইহাই বৃহদরণ্যক শ্রুতির তাৎপধ্্য । বৃহদারণ্যকোক্ত 
বিচারদৃষ্টির সাহায্যে কি আস্তিক, কি নাস্তিক, সকল ভারতীয় দর্শন 
শান্ত্রই পূর্বোক্ত ত্রিবিধ দর্শনের অস্ততুক্তি হইয়া “দর্শন” সংজ্ঞালাভ 
করে। শাস্ত্রীয় পরিভাষায় দর্শন শব্দের ব্যবহারের মুূলও আমরা 
খুঁজিয়। পাই । 

অতি প্রাচীনকালেই সাংখ্য যোগ প্রভৃতি অধ্যাত্ম শীস্সর বিশেষ 
প্রসিদ্ধি লাভ করিয়াছিল এবং এ সকল শান্তর দর্শন শাস্ত্র বলিয়া! পরিচিত 
হইয়াছিল। মহাভারতে সাংখ্য-দর্শন, যোগদর্শন প্রভৃতি দর্শন শাস্ত্রের 
উল্লেখ দেখিতে পাওয়া যাঁয়।১ ক্ত্রীদূভাগবতেও শীস্্রীয় পরিভাষায় 
দর্শন শব্দের প্রয়োগ দৃষ্ট হয়। মহামতি কৌটিল্য (খুষ্টপূর্ব্ব তৃতীয়- 
চতুর্থ শতক ) ষড়দর্শনের সহিত পরিচিত ছিলেন। সাংখ্য যোগ ও 
লোকায়ত-_এই ত্রিবিধ দর্শন শাস্ত্র কৌটিল্যের মতে আন্বীক্ষিকী বিদ্যার 
অস্তভুক্ত, বেদাস্তও মীমাংসা, এই মীমাংসাদয় ত্রয়ী বিদ্যা, ম্যায় ও 
বৈশেষিক তাহার দৃষ্টিতে লোকায়তের অস্তর্গত। মহাকবি ভাস 


১। সাংখ্যং যোগঃ পাঞ্চরাত্রং বেদাঃ পাশুপতং তথা । 
জ্ঞানান্তেতানি রাজর্ষে বিদ্ধি নানা মতানি বৈ ॥ 
সাংখ্যস্ত বক্তা কপিলঃ পরমধিঃ স উচ্যতে । 
হিরণ্যগর্তে! যোগস্য বেত্তা নান্যঃ পুরাতন: ॥ 
মহাভারত, শাস্তি পর্ব | ৩৪৯/৬৪-৬৫ 
সাংখ্যং বৈ মোক্ষদ্র্শনম্‌। 
শাস্তি পর্ব। ৩০০৫ 
যোগদশনমেতাবৎ উত্তং তে তত্বতো ময় 
শাস্তি পর্ব । ৩০৬২৬ 
২। স্ত,যঘ়মানো জনৈরেভিময়য়া নামরূপয়া । 
বিমোহিতাত্মভিনণনাদর্শ নৈন চদৃশ্যতে ॥ 
শ্রীমদ্ভাগবত, ৮1১৪৯ 


কিশলয়, আন্দুল-মৌড়ী, হাওড়! 
ফিরিয়া বই ন.***...০৮১০০০০০ 
দর্শনের নিরুক্ত ১১ 
(খৃষটপুর্ব চতুর্ধ শতক) প্রতিমা নাটকে মহেশ্বরের যোগশান্ত্রী ও 
মেধাতিথির ন্যায়শান্ত্রের উল্লেখ করিয়াছেন।১ খৃষ্টীয় প্রথম শতকের প্রথম 
ভাগে ললিতবিস্তরে গৌতমবুদ্ধের বিদ্যা শিক্ষা! প্রসঙ্গে অন্যান্য শান্তের 
সহিত সাংখ্য, যোগ, বৈশেষিক ও হেতুবিদ্ধ। বা ্যায়শাস্ত্রের উল্লেখ দৃষ্ট হয়। 
সুত্রাকারে যে ষড়দর্শন প্রচলিত আছে তাহাতে স্থানে স্থানে দর্শন 
শব্দের প্রয়োগ দৃষ্ট হয় বটে, কিন্তু তাহা দর্শন শাস্ত্রকে বুঝায় না। 
যোগদর্শনের ব্যাস-ভাষ্তে (১১৪) প্রাচীনসাংখ্যাচার্য্য পঞ্চশিখের যে 
স্ত্র উদ্ধত হইয়াছে তাহাতে দর্শন শবের প্রয়োগ আছে সত্য, কিন্ত 
তাহাও দর্শন শান্ত্রবোধক নহে । খুষ্ীয় প্রথম শতকে (1-85 4, 00.) 
জৈন পণ্ডিত উমান্বতি তাহার তত্বার্থাধিগম স্ৃত্রে দর্শন শব্দেরবন্থ প্রয়োগ 
করিয়াছেন। উমাস্বতির প্রয়োগ ভঙ্গি দেখিলে স্পষ্টতই মনে 
হয় যে, তিনি দর্শন শাস্ত্রোক্ত চরম দর্শনের কথাই সুত্রে বিবৃত করিয়া 
তদীয় গ্রন্থের নাম সার্থক করিয়াছেন । খুষ্ীয় তৃতীয়-চতুর্থ শতকে ন্যায়- 
ভাম্যকার বাঁংস্তায়ন তাহার ন্যায়ভাষ্তে দর্শন শাস্ত্র বুঝাইতে দর্শন শব্দের 
একাধিক প্রয়োগ করিয়াছেন ২ । খুষ্টীয় চতুর্থ শতকের শেষ ভাগে বৈশেষিক 
ভাষ্যকার প্রশস্তপাদও দর্শনশান্ত্র অর্থে দর্শন শবের প্রয়োগ করিয়াছেন। 
১। মহাকবি ভাস ও কৌটিল্য মহাভারতের সহিত পরিচিত ছিলেন। 
তাহারা তাহাদের গ্রন্থে দর্শন শব্দের কোন প্রয়োগ করেন নাই--এই জন্ত কেহ কেহ 
মহাভারতের শাস্তি পর্ধের যে সকল শ্োকে সাংখ্যাদ্ি দর্শনের উল্লেখ আছে, এ সকল 
শ্পলোকের প্রামাণ্য সম্বদ্ধে সন্দেহ করিয়া থাকেন। আমাদের মতে এরূপ সন্দেহের 
কোন কারণ নাই, কেন না! অনেক পরবর্তী কালের গ্রস্থেও “সাংখ্য” “সাংখ্যশান্” 
এইরূপ সাংখ্যাদি দর্শনের নামতঃ বা! “শাস্ত্র” শবের দ্বারা উল্লেখ দেখিতে পাওয়া যায়, 
দর্শন শবের প্রয়োগ দেখা যায় না। ভাস কবির নাটকে আমরা শাস্ত্র শব্ধের ব্যবহার 
দেখিতে পাই । কৌটিল্যকুত অর্থশান্্রে ও ললিতবিস্তরে কেবল নামের উল্লেখ দৃষ্ট 
হয়। এইরূপ উল্লেখ আধুনিক কালেও আমরা করিয়া থাকি, বেদাস্ত, বেদাস্তশান্ত 
বা বেদাস্তদর্শন এইরূপ যে কোন ব্যবহারই আজও চলিতেছে, সৃতরাং ভাস ও 
কোৌটিল্য গুভূতির গ্রন্থে দর্শন শব্ষের প্রয়োগ নাই বলিয়া মহাভারতের শাস্তিপর্ধের 
শ্লোকগুলিকে অপ্রমাণ বলিবার কোনই সঙ্গত হেতু নাই। 
২। (ক) অন্ত্যাত্মা ইত্যেকং দর্শনম্‌, নাস্ত্যাত্বেত্যপরমূ্‌ 
-বাৎগ্যায়ন ভাষ্য ১১২৩ স্থত্র। 
৪ (খ) অন্তোস্ত গ্রত্যনীকানি প্রাবাছুকানাং দর্শনানি,_বাৎস্যাঁয়ন ভাস ৪২18৮, 


১২ বেদাস্ত দর্শন-_-অছৈতবাদ 


প্রশস্ত পাদভাষ্যের ব্যাখ্যায় কিরণাবলী রচয়িত। আচার্য উদয়ন (984 4. 
1.) ও হ্যায়কন্দলী রচয়িতা শ্রীধর ভট্ট (990 &. 7.) ভাস্তোক্ত দর্শন 
শবে দর্শন শান্ত্রকেই গ্রহণ করিয়াছেন।১ আত্মতত্ব বিবেকের 
উপসংহারে উদয়ানাচাধ্য নম্তায়দর্শনোপসংহারঃ, বলিয়। ন্যায়শাজ্রকেই 
স্পষ্টতঃ ন্যায়দর্শন বলিয়াছেন, শারীরকমীমাংসা-ভাষ্কটে ভগবান 
শঙ্করাচাধ্যও “বৈদিক দর্শনঠ “ওপনিষদ দর্শন” প্রভৃতি বাক্যে দর্শন 
শান্রকেই বুঝাইয়াছেন। সাংখ্যাদি দর্শনের নাম ও উল্লেখ করিয়াছেন । 
মোট কথা, প্রাচীন ভাঙ্যকার বাংস্যায়ন, প্রশস্তপাদ, উদয়নাচাধ্য, 
শহ্করাচার্য প্রভৃতি ধুরন্ধর দার্শনিকগণ সকলেই দর্শন শব্দে দর্শন 
শাস্সরকেই গ্রহণ করিয়াছেন এবং শান্ত্রীয় পরিভাষায় দর্শন শব্দের 
প্রয়োগও করিয়াছেন। খুষ্টীয় দশম শতকে বৌদ্ধ পণ্ডিত রত্বকীস্তি 
তদীয় ক্ষণভঙ্গসিদ্ধিতে দর্শন শান্তর অর্থে দর্শন শব্দের প্রয়োগ 
করিয়াছেন ২। 


প্রাচীন পালি ত্রিপিটকে (খুষ্ট-পুব্ব চতুর্থ শতক ) সাম্প্রদায়িক 
মতবাদকে লক্ষ্য করিয়া বহু স্থানে “দিটঠি” শব্দের প্রয়োগ কর! 
হইয়াছে । পালির এই দিটঠি শব্দ সংস্কৃত দৃষ্টি শব্দের অপভ্রংশ । 
দৃষ্টি শব ও দর্শন শব্দ একই দৃশ. ধাতু হইতে উৎপন্ন, অতএব 
“দর্শন” অর্থে “দিটঠি” শবের প্রয়োগ করিলে কোন অসঙ্গতি 
হয় না। ন্যায় ভাস্কর বাৎস্তায়ন দৃষ্টি শব ও দর্শন শব্দ তুল্যার্থ 
বলিয়াই গ্রহণ করিয়াছেন। ন্যায়দর্শনের তৃতীয় অধ্যায়ের দ্বিতীয় 
আহ্িকের প্রথম সুত্র ভাষ্তে আচার্ধ্য 'বাতস্তায়ন “সাংখ্যদৃষ্টিঃ শব্দে 


১। (ক) ত্তয়ীদ্শনবিপরীতেষু শাক্যাদিদর্শনেযু ইদং শ্রেয় ইতি যিথ্য। 


প্রত্যয়ো বিপর্ধায়ঃ | প্রশস্তপাদ ভাম্য ১৭৭ পৃষ্ঠ কাশী সংস্করণ। 
(খ) দৃশঠতে ন্বর্গীপবর্গ সাধনভূতোহর্ধোহনয়! ইতি দর্শনম্, ভ্রয্যেব দর্শনং 
্রয়ীদর্শনম, তদ্বিপরীতেষু শাক্যাদিদশনেষু শাক্যভিক্ষু-**.*... '“শান্েষু। 


ন্যায়কন্দলী ১৭৯ পৃষ্ঠা কাশী সংস্করণ । 
(গ) কিরণাবলী ২৬৭ কাশী সংস্করণ 
(২) যদি নাম দর্শনে দর্শনে নানাপ্রকারং সত্বলক্ষণমুক্তমন্তি, ক্ষণভঙ্গসিদ্ধি 
(51%: 93000171515 27955. 115005) 2, 2০0 3 


দর্শনের নিরুক্ত ১৩ 


সাংখ্যদর্শনকেই গ্রহণ করিয়াছেন। মন্ুসংহিতায় “যা বেদবাহা। 
স্মৃতয়ো যাশ্চ যাশ্চ কুদৃষ্টয়ঃ* (মনু, ১২৯৫ )-এই শ্লোকে দর্শনশাস্ত্র 
অর্থেই “দৃষ্টি শব্দের প্রয়োগ করা হইয়াছে । চীার্ধধাক প্রভৃতির 
বেদবিরুদ্ধ দর্শনশান্ত্রকেই “কুদৃষ্টি+ বা নিন্দিত দর্শন বল! হইয়াছে। 
টাকাকার কুল্ল.ক ভট্ট এইরূপেই 'কুদৃষ্টি' শব্দের ব্যাখ্যা করিয়াছেন। 
দর্শনশান্ত্র বুঝাইতে দর্শন শব্দের ব্যবহার প্রাচীন কালেই বিশেষ 
প্রচলিত ছিল। মনে হয়, এই জন্যই খুষ্টীয় পঞ্চম শতকে জৈন 
নৈয়ায়িক পণ্ডিত হরিভদ্র সরি ১ ততকৃত ভারতীয় দর্শনের প্রথম 
ংগ্রহ গ্রন্থ “ড়দর্শন সমুচ্চয়'কে দর্শন নামাক্কিত করিয়া প্রকাশ 
করিয়াছিলেন। হরিভদ্র স্রির “ষড়বর্শন জমুচ্চয়” ন্যায়, বৈশেষিক, 
সাংখ্য, বেদান্ত, বৌদ্ধ ও জৈন-__-এই ছয়টী দার্শনিক মতবাদের একখানি 
অতি উৎকৃষ্ট সংগ্রহ গ্রন্থ । পরবর্তী কালে খুষ্টীয় চতুর্দশ শতকের প্রথম 
ভাগে মাধবাচাধ্য বিভিন্ন ভারতীয় দার্শনিক মতবাদের সার সংকলন 
করিয়া “সর্বদর্শন সংগ্রহ” রচন! করেন । “সর্ববদর্শন সংগ্রহ” ভারতীয় 
দর্শনের অতি অপুর্ব সংগ্রহ গ্রন্থ। মাঁধবাচার্য্যের এই গ্রন্থ পাঠ 
করিলে তাহার সময়ে দার্শনিক চিন্তাধারা বিভিন্ন ক্ষেত্রে কতদূর পুষ্টি 
ও প্রসার লাভ করিয়াছিল তাহা বুঝিতে পারা যায়। মাধবাচার্ধ্য 
চার্বাক হইতে আরম্ভ করিয়৷ বেদান্ত পর্য্যস্ত ষোলটি বিভিন্ন দার্শনিক 
চিন্তার সংক্ষিপ্ত, প্রাঞ্জল ও হৃদয়গ্রাহী পরিচয় প্রদান করিয়াছেন। দর্শন 
শব কি আস্তিক, কি নাস্তিক, সব্রববিধ দর্শন-চিস্তার পরিচায়ক । 
এই জঙ্ঠই মাধবাচাধ্য তাহার গ্রশ্থের নাম সব্বদর্শনসংগ্রহ রাখিয়াছেন। 
এইরূপ গ্রন্থের ইহা অপেক্ষা উৎকৃষ্ট নামকরণ আর সম্ভব হয় না। 
এই সকল সংগ্রহ গ্রন্থ আলোচন। করিলে দর্শন বলিলে আমর। দর্শন 





১। শ্বেতাম্বর জৈন সম্প্রদায়ের মধ্যে হরিভদ্র স্থরি নামে ছুইজন দার্শনিক 
পণ্ডিতের পরিচয় পাওয়া যায়, প্রথম হরিভদ্র স্থরির আবির্ভাব কাল খু্টীয় 
পঞ্চম শতক, এবং দ্বিতীয় হরিভদ্র স্থরির খৃষ্টীয় দ্বাদশ শতক। এখন প্রশ্ন এই, যে' 
ষড়দর্শন সমুচ্চয় রচয়িত] হরিভদ্র স্থরি কে? অনেক মনীষী ফড়দর্শন সমুচ্চয় 
গ্রন্থের প্রাচীনতার প্রতি লক্ষ্য করিয়া প্রথম হরিভদ্র স্ুরিকেই ফড়দর্শন সমুচ্চয়ের 
রচয়িতা বলির! সিদ্ধান্ত করিয়াছেন। আমর! এখানে এই মতেরই অহ্ছুসরণ 
করিয়াছি । | 


হস বেদাস্ত দর্শন-_অদ্বৈতবাদ 


শান্ত্রকে বুঝি কেন, এই প্রশ্বের যথার্থমীমাংসা পাওয়া যায় । আমর! 
এই মীমাংসার মূলেও প্রদণিত বৃহদারণ্যক শ্রুতিকেই প্রমাণ বলিয়! 
উপন্তাম করিব। বৃহদাঁরণ্যক শ্রুতির বিবৃতি প্রসঙ্গেই আমরা দেখিয়। 
আনিয়াছি যে, আত্মদর্শনই মানবজীবনের চরম লক্ষ্য । ইহাই মুখ্য 
দর্শন। বিচারের ছারা ইহ! প্রতিপন্ন করিবার জন্য এবং ইহার উপায় 
বর্ণনা করার জন্যই বেদান্তাদি দর্শন শাক্জ্ের স্থষ্টি। এই বিচার প্রক্রিয়া 
“পরীক্ষা” শব্দে অভিহিত হইয়া থাকে । এই জন্যই দর্শন শাস্ত্রের 
অপর নাম পরীক্ষা শান্ত্র। স্ষ্টিতত্বের বিকাশের সঙ্গে সঙ্গেই এই 
পরীক্ষার সুচন। হইয়াছে । যে দিন মানব ধরণীর বুকে আবিভূতি হইল, 
সে দেখিল তাহার চতু্দিকে প্রকৃতির নগ্ন সৌন্দধ্য। এই সৌন্দর্য্য 
মগ্ন হইয়া সে হইল আত্মহারা । সৌন্দধ্যোন্নাদ জাগাইল তাহার 
প্রাণে কাব্য-প্রেরণা। ক্রমে ক্রমে এই সৌন্দর্য্যোন্মাদ কাটিয়া গেল। 
মানব মনঃ প্রকৃতির নান। তথ্য সংগ্রহে ব্যস্ত হইল। মনের স্বভাবিক 
ধর্ম তর্ক। সে প্রশ্ন করিল, এই পরিবর্তনশীল! লীলাময়ী প্রকৃতির মূল 
কি? প্রকৃতির এই স্বৈর গতির অন্তরালে যে ছন্দ; ও এঁক্যের সুত্র 
দেখিতে পাওয়া যায়, কে সেই সুত্রধর? জড়প্রকৃতির বুকে প্রাণিজগৎ 
কোথা হইতে আসিল ? ইহার পরিণতি কোথায়? আমি কে? কোথা 
হইতে আসিয়াছি? কোথায় আমার ভবিষ্যৎ? এইরূপ অনস্তপ্রশ্ন 
স্মরণাতীত কাল হইতে আজ পধ্যস্ত মানুষের চিত্তকে ভারাক্রান্ত করিয়া 
রাখিয়াছে। মানুষ সহজাত প্রজ্ঞা, প্রতিভা ও অন্ত্ূ্্টির সাহায্যে 
এ সকল প্রশ্থের যে সমাধান করিয়া আসিতেছে তাহাই হইল 
তাহার দর্শন, আর, পদার্থসমূহের তত্ব নির্ণায়ক শান্ত্রই দর্শন শীস্ত্র। 
এখানে প্রশ্ন হইতে পারে যে পদার্থ সমূহের তত্বনির্ণায়ক শাস্ত্রকেই 
যদি দর্শন শাস্ত্র বল তবে বিজ্ঞানকে * দর্শন বলন। কেন? পদার্থের 
তত্বনির্ণয়ই তো বিজ্ঞানের উদ্দেশ্য । ইহার উত্তরে 
দার্শনিকেরা বলেন যে পদার্থের তত্বনির্ণয় শব্দের অর্থ 
পদার্থের চরমতত্ব, কারণত্তত্ব বা অস্তস্তত্ব নির্ণয়, ৮5 বিশ্বপ্রকৃতির 


বিজ্ঞান ও দর্শন 





১। বিজ্ঞানশন্দে এখানে জড় বিজ্ঞানের কথাই বলা হইয়াছে । বিজ্ঞান বলিলে 
আমরা, বিশেষ করিয়া, বাজালা ভাষায় জড় বিজ্ঞানকেই বুঝিয়া থাকি। প্রাচীন , 


দর্শনের নিরুক্ত ০০৯৫ 


স্বরূপতত্ব নির্ণয় নহে। জড় বিজ্ঞান বহিঃ প্রকৃতির স্বরূপতত্ব নির্য় করে, 
আর, তাহার 'অন্তস্তত্ব বা চরমতত্ব নির্ণয় করে দর্শন। জড়জগতের 
মৌলিক উপাদান কি? প্রকৃতির কার্য্যাবলী কোন্‌ নিয়মানুসারে শাসিত 
হইতেছে? ইহাই মুখ্যতঃ বিজ্ঞানের আলোচ্য বিষয়। জড়জগৎ 
উৎপত্তির পৃর্ববে কিরূপ ছিল? পরিণামেইবা কিরূপ হইয়া দাড়াইবে ? 
সেদিকে বৈজ্ঞানিকের দৃষ্টি নাই। সে জগতের পুর্র্ধবাপর অবস্থার প্রতি 
সম্পূর্ণ ই উদাসীন । এই লীলাময়ী বিশ্বপ্রকৃতির সাবলীলগতি ভঙ্গির মধ্যে 
যে নিয়ম ও শৃঙ্খলা কাধ্য করিতেছে তাহার স্বরূপ ও স্বভাব নির্দেশ 
করাই বিজ্ঞীনগবেষণার মূল লক্ষ্য । জড়জগৎ যেমন কতকগুলি প্রাকৃতিক 
নিয়মের অধীন সেইরূপ আমাদের মনোজগৎও 
কতকগুলি নিয়মের অন্বুবর্তন করিয়া চলিতেছে; 
মনোরাজ্যের এ সকল নিয়ম ও কাধ্যপ্রণালী অনুশীলন 
করিবার জন্য মনোবিজ্ঞান চেষ্টা করিতেছে । কিন্তু মনের স্বরূপ কি? 
মনের সহিত শরীরের কি সম্বন্ধ? জড়ের সহিতই বা মনের কি সম্বন্ধ ? 


বৈজ্ঞানিক 
গবেষণার লক্ষ্য 


ংস্কৃত গ্রস্থে বিজ্ঞান শব্দের এইরূপ বাবহাঁর দেখা যায় ন!। উপনিষদে দার্শনিক 
চরমজ্ঞানে কিংবা আত্ম! ও ব্র্ষের নামাস্তর রূপে বিজ্ঞানশবঝের ব্যবহার দেখিতে 
পাওয়া যায়। বিজ্ঞানঘন, বিজ্ঞানময়, বিজ্ঞানাত্মন্‌ বিজ্ঞানপতি প্রভৃতি বু শব্ধ 
উপনিষদে কোথাও ব্রহ্গ-জ্ঞান, কোথায়ও মোক্ষজ্ঞান, কোথায়ও বা আত্মজ্ঞানকে 
বুঝায়। দার্শনিক পরিভাষায় বিজ্ঞান শবে অপরোক্ষ অন্ুভবকে বুঝায়। 
শ্রীমদ্ভগব্দ্গীতায় বন্ুস্থানে এই অর্থে বিজ্ঞান শবের প্রয়োগ দেখিতে পাওয়া 
যঃয়। বিশেষ জ্ঞান বা নিশ্চয়াতবক জ্ঞান এই অর্থে ও বিজ্ঞান শবের ব্যবহার 
দেখিতে পাওয়া যায়। কোৌটিল্য অর্থশাস্ত্রে বিচারবুদ্ধিকে বিজ্ঞান বলিয়াছেন। 
পাহগল মহাঁভাষ্তেও এইরূপ অর্থেই বিজ্ঞানশব্ ব্যবহৃত হইয়াছে । এইবপ অর্থে 
বিজ্ঞানশব্দ জড়বিজ্ঞানেও প্রযুক্ত হইতে পারে কিন্তু বর্তমানকালে বাঙ্গাল! ভাষায় 
বিজ্ঞান বলিলে জড় বিজ্ঞানকেই বুঝায়, ইহার কারণ কি? উপনিষদ্দে আমর] ইহার 
বিপরীতঅর্থই দেখিতে পাই । ইহাব উত্তরে আমাদের মনে হয়, অমরসিংহ তাহার 
অমরকোঁষ গ্রন্থে যে মোক্ষবিষয়ক জ্ঞানকে জ্ঞান ও শিল্পশাস্্ববিষয়ক জ্ঞানকে 
বিজ্ঞান বলিয়াছেন ( মোক্ষে ধীজ্ঞানমন্তত্র বিজ্ঞানং শিল্পশাস্তরয়োঃ স্ব্গবর্গ ১৩৯ প্লোক ) 
বর্তমান বাঙ্গালাভাষা উপনিষদের অর্থ ছাড়িয়া দিয়া এই অর্থই গ্রহণ করিয়াছে । 
নিপুণ শিল্পীর ষে বৈজ্ঞানিক প্রতিভা যথেষ্টই আছে--ইহ1 কেহই অস্বীকার করে না) 


১৬ বেদাস্ত দর্শন--অদ্বৈতবাদ 


এই সকল প্রশ্ন মনোবিজ্ঞানের অন্তভূক্ত নহে। এই সকল মৌলিক 
সমস্যার সমাধান করেন দার্শ নিক। দার্শনিক তাহার প্রজ্ঞাচক্ষুর সাহায্যে 
স্তর মূলতত্ব বিচার করেন। তাহার স্বীকার্ধ্য বলিয়া কিছুই নাই 
সকলই তাহার বিচার্য। বৈজ্ঞানিক স্বতঃ সিদ্ধ বলিয়া! নিধিববাদে 
যাহা মানিয়া নেন দার্শনিক সেখানে প্রশ্ন করেন যে বৈজ্ঞানিকের এ 
্যতঃসিদ্ স্বীকার্য্যের অস্তিত্বই আদৌ আছে কি না? যদ্দি থাকে, তবে 
তাহার স্বরূপ কি? এবং এ স্বরূপ জানিবার উপায়ই বাকি? দার্শনিক 
প্রজ্ঞার আলোক সম্পাতে আমরা এ সমস্ত মৌলিক সমস্তা সম্বন্ধে 
যথার্থ সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি ফলে বিজ্ঞানের সহিত দর্শনের 
এক অবিচ্ছেগ্চ যোগ স্ত্র স্থাপিত হয়। 

বৈজ্ঞানিক পরীক্ষা যতই গভীর হউক না কেন এই পরীক্ষার ফলে 
আমর। যে সত্যের সন্ধান লাভ করি তাহ! হয় সসীম ও সখণ্ড। স্থাবর 
জঙ্গম চেতন ও অচেতন ভেদে প্রকৃতি শরীরে যেরূপ বিভিন্ন বিভিন্ন ভাগ 
আছে প্রাকৃতিক নিয়মের ও সেইরূপ ভিন্ন ভিন্ন শ্রেণী আছে। এ ভিন্ন 
ভিন্ন প্রাকৃতিক নিয়মের ভিত্তিতে বিভিন্ন বিজ্ঞান চিন্ত। গড়িয়! উঠিয়াছে। 
একই বস্তর বিভিন্ন দিক বিভিন্ন বিজ্ঞান পরীক্ষা করিতেছে এবং তাহার 
ফলে আমর! কতকগুলি বিভিন্ন স্তরের খণ্ড সত্যের আভাস পাইতেছি । 
বিজ্ঞন তাহার আবিষ্কত এই সকল খণ্ড সত্যের মধ্যে কোন৪ অখণ্ড যোগ 
খুঁজিয়। পাঁইতেছে ন' সুতরাং এরূপ বৈজ্ঞানিক পরীক্ষাদ্বারা বস্ততত্বের 
পূর্ণ পরিচয় লাভকরা ও সম্ভব হইতেছে না। দার্শনিক প্রজ্ঞার স্বচ্ছ 
আলোকে আমর। সসীমের মধ্যে অসীমের সন্ধান লাভ করি, বিভিন্ন 
বৈজ্ঞানিক চিন্তাধারার মধ্যে এঁক্য এবং সাম্যের স্থত্র খুঁজিয়। পাই, 
ফলে বৈজ্ঞানিক সত্যের পরিপুর্ণ রূপ আমাদের নিকট প্রকাশিত হয়। 
বৈজ্ঞানিকের সখগ্রদৃষ্টির মধ্যে যে অখণ্ডের আভস পাওয়। যায়, 
বহুত্বের মধ্যে একত্বের, সীমার অন্তরালে অসীমের প্রকাশ অনুভূত 
হয়, এই অনুভূতিই সত্যের যথার্থ সাক্ষাৎকার । জ্ঞান বিজ্ঞানের 
উপরিতনবর্ভী “প্রজ্ঞানের” সাহায্যে সত্যের এই সার্বভৌম স্বর্ূপের 
পরিচয় পাওয়া যায় অস্তদূ্টিই এই পরিচয়ের পথে এক মাত্র পাথেয় । 
বহুত্বের মধ্যে একত্বের সন্ধানই সত্য জিজ্ঞাসার মূল লক্ষ্য । কি 
বৈজ্ঞানিক কি দার্শনিক সকলেই এক্যের স্থত্রই খুঁজিয়া বেড়ান। 


দর্শনের নিরুক্ত ১৭ 


বৈজ্ঞানিক পরীক্ষা পদ্ধতি আলোচনা করিলেও বস্তৃতত্বের মৌলিক 
একত্বই প্রকাশিত হয়। বিজ্ঞান প্রকৃতি শরীরকে স্থাবর ও জঙ্গম এই 
ছুই ভাগে বিভাগ করিয়া পরীক্ষা করিতেছে । বৈজ্ঞানিকদিগের 
মতে জড় জগতের মূল উপাদান পরমাণু। মৌলিক পরমাণুর 
সংখ্যা তাহাদের মতে ৯২টী। ৯২টা বিভিন্ন জাতীয় মূল পরমাণুর 
বিবিধ প্রকার সংযোগ ও সন্ধানের ফলে এই লীলা মী 

টবজ্ঞানিকের মতে 
জড় জগতের বিশ্বপ্রকৃতি বিরচিত হইয়াছে । বিজ্ঞানতন্ত্রী সাধনা 
উপাদান পরমাণু । প্রমাণ করিয়া দিয়াছে যে এই পরমাণুও নিরংশ 
পরমাণু নিরংশ মূল নহে। উহার ছুইটী অংশ আছে। একটা অংশ 
মস. অপর অংশের চতুন্দিকে ঘুরিতেছে। এ ঘূর্ণায়মান অংশ 
ইলেক্ট্রন নামক কতকগুলি বিছ্যৎ কণার সমবায় মাত্র। পরমাণুর 
অপর অংশকে কেন্দ্র বল! যাঁয়। এই কেন্দ্রাংশ প্রোটন ও নিউট্রন 
দ্বারা গঠিত। প্রোটনও এক জাতীয় বিছ্যৎকণা, নিউট্রন কিন্ত 
বিছ্যৎকণ। নহে । নিউট্রনের যথার্থ স্বরূপটী কি সে সম্বন্ধে বৈজ্ঞানিকগণ 
আজও কোন স্থির সিদ্ধান্তে পৌছিতে পারেন নাই। অনেকের মতে 
নিউট্রন প্রোটন এবং ইলেক্ট্রনের সমবায়ে গঠিত। পরমাণুর অবয়ব- 
গঠনে প্রোটন ও ইলেক্ট্রন নামক যে ছুই প্রকার বিহ্যৎকণার সন্ধান 
দেওয়া গেল তদৃব্যতীত সম্প্রতি পজিট্রন নামে আরও এক প্রকার বিদ্যুৎ 
কণার সন্ধান পাওয়া গিয়াছে, পজিট্রন ও ইলেক্ট্রনের মত বিহ্যুৎকণা 
তবে বিশেষ এই যে পজজিদ্রন ধনাত্মক বিদ্যুৎ, (70515 73160010165 ) 
আর ইলেক্ট্রন খণাতআকবিহ্যৎ (ই 62916%5 12160110115 )। প্রোটন 
ও ধনাত্মক বিছ্যৎ তবে ওজন পজিব্রনের ওজন হইতে ১৮৩৮ গুণ বেশী। 
বিছ্যৎ যত প্রকারেই উৎপাদিত হউক না কেন শেষ পর্যন্ত খণাত্মক 
( 2৪0৮০ ) ও ধনাত্মক (0০991056) এই দ্বিবিধ প্রকার বিহ্যৎ ব্যতীত 
অন্য কোন প্রকার বিহ্যুতের অস্তিত্ব নাই। পরমাণুর তথ্য বিচার করিয়! 
দেখা গেল যে পরমাণুসমূহ বিছ্যুৎকণার সমবায়েই গঠিত বলিয়! 
বিভিন্ন জাতীয় পরমাণু শক্তি (2019 ) ব্যতীত আর কিছুই নহে। 
জড় ও শক্তি হরগৌরীর গায় নিত্য সন্বদ্ধ, যেখানে জড় সেখানেই 
শক্তি, যেখানে শক্তি সেখানেই জড়, এক অন্যের অভিন্ন সহচর । জড় ও 
লাক্তি বস্তুতঃ অভিন্ন। জড় ও শক্তি যে অভিন্ন তাহা বিশ্ববিশ্রুত 


১৮ বেদান্ত দর্শন-_অদবৈতৰাদ 


বৈজ্ঞানিক পণ্ডিত আইনষ্টাইন অস্কশান্ত্রের সাহায্যে প্রমাণ করিয়া 
দেখাইয়াছেন। বিংশ শতাব্দীর বৈজ্ঞানিকগণ পরীক্ষাদ্বারা মারও প্রমাণ 
করিয়াছেন যে একটী পজিক্রন ও একটী ইলেক্ট্রন মিলিয়া এক প্রকার 
রশ্মি উৎপন্ন হইয়া থাকে । এই রশ্নিকে গামারশ্মি বল যায়। 
এই জাতীয় রশ্মিই অবস্থা বিশেষে পজিট্রন ও ইলেক্ট্রনে পরিণত 
হইতে পারে। ইহা হইতেই জড় ও শক্তি যে মূলতঃ ভিন্ন নহে ইহ! 
নিঃসন্দেহে বুঝা যায় এবং একমাত্র শক্তিই যে বিশ্ব প্রকৃতির 
মূল ইহাও অবধারিত হয়। বৈজ্ঞানিকগণ শক্তিকে আলোক 
তাড়িত চুম্বক প্রভৃতি নানা পর্যায়ে অভিহিত করিলেও শক্তি সকল 
মূলতঃ স্বতন্ত্র ও নানা নহে। আলোক তাড়িত চুম্বক প্রভৃতি শক্তি 
একই মহিমময়ী মহাশক্তির বিভিন্ন বিকাঁশ। শক্তির কোন হ্থাস বৃদ্ধি 
নাই, উৎপত্তি বিনাশ নাই, ক্ষয় ব্যয় নাই, শক্তির শুধু ভাবাস্তর ও 
রূপান্তর হয় মাত্র । সমস্ত শক্তিপুঞ্জের মূলে এক মহাশক্তিই বিদ্যমান । 
এক হইতেই বনহুর উৎপত্তি হইয়াছে । কিন্তু প্রশ্ন এই যে জগজ্জননী এই 
মহাশক্তি চিন্ময়ী, না মুন্ময়ী? জগৎ কি অন্ধ জড় শক্তিরই বিকাশ, 
ন।, চিন্ময়ের বিলাস? এই সমস্যাই দর্শন ও বিজ্ঞানের মূল সমস্তা। 
বিজ্ঞানোক্ত শক্তির স্বভাবও ক্রিয়া পদ্ধতি আলোচন। করিলে বৈজ্ঞানিক 
শক্তি যে জড় শক্তি এবিষয়ে কোনই সন্দেহ থাকে না। বৈজ্ঞানিক 
মৃন্ময়ের রাজ্য ছাড়িয়া চিম্ময়ের রাজ্যে পৌছিতে পারেন নাই। 
বৈজ্ঞানিকের সাধনা মৃন্ময়ী শক্তির বিভিন্ন অভিব্যক্তির মধ্যেই সিদ্ধিলীভ 
করিয়াছে । দার্শনিক কিন্তু এখানে সন্তষ্ট হইতে পারেন নাই। 
দার্শনিকের মতে নিখিল বিশ্ব জ্ঞানময়ী মহাঁশক্তিরই বাহা অভিব্যক্তি । 
জড় বিজ্ঞানের মূলে রহিয়াছে বিশ্বেশ্বর মহাবিজ্ঞান। ভগবৎশক্তি 
সর্বত্র ওতপ্রোত ভাবে বি্ধমান থাঁকিয়াই জীব, জগৎকে প্রকাশ 
করিতেছে । জগৎ জড় শক্তির খেল। হইলে আচার্য শঙ্করের ভাষায় 
“জগৎ আন্ধ্যং প্রসজ্যেত”। 

ভারতীয় দার্শনিকগণ স্মরণাতীত কাল হইতেই জড় ও জীব 
শক্তিকে চিন্ময়ী শক্তির অভিব্যক্তি রূপেই বুঝিয়া আসিয়াছেন। কি 
স্থাবর.কি জঙ্গম সর্বত্রই চৈতন্যময় পুরুষ অধিষ্িত আছেন। তাহারই 
বিভিন্ন অভিব্যক্তি বিভিন্ন জাগতিক পদার্থে আমরা দেখিতে পাই। 


দর্শনের নিরুক্ত ১৯ 


পুরুষকে দার্শনিক পরিভাষায় আমরা “ক্ষেত্রজ্ঞ' বলিয়া থাকি, আর 
তাহার অধিষ্ঠানের নাম ক্ষেত্র । শ্্রীমদূভগবদূগীতায় পার্থসারথি 
অজ্ঞুনকে এই তত্বেরই উপদেশ দিয়! বলিয়াছেন, সমস্ত ক্ষেত্রেই আমাকে 
ক্ষেত্রজ্ঞ বলিয়া! জানিবে, ক্ষিতি অপ. তেজ; মরুৎ ব্যোম প্রভৃতি জড় 
প্রপঞ্চ আমার অচিৎ প্রকৃতি বা অপর প্রকৃতি, আর জীবপ্রকৃতি আমার 
পর! প্রকৃতি । মণিসমূহ যেমন স্থত্রে গ্রথিত থাকে সেইরূপ আমার 
অচিৎ ও চিৎপ্রকৃতি আমাতেই অনুস্যত রহিয়াছে । আমি ইহার অধিষ্ঠান 
রূপে অবস্থিত থাকিয়! জড়শক্তি ও জীব শক্তিকে আমার এশী শক্তিছ্বার! 
অনুপ্রাণিত করিয়। রাখিয়াছি। নিখিল বিশ্বই আমার শরীর এবং প্রতি 
শরীরে আমরই বিকাশ । সকল পদার্থেরই যাহ সার, যাহ। প্রাণ 
তাহাই আমি । চন্দ্র সৃষ্যের যে তেজ; জগৎ উদ্ভাসিত করে, যে তেজঃ 
অগ্মিতে আলোকরপে দীপ্তি পায়, তাহ আমারই তেজঃ। আমিই জলের 
রস, আমিই আকাশের শব্দ, আমিই পুরুষের পুরুষত্ব, আমিই জীবের 
জীবন। যে আমি বাহিরে অগ্নিরপে আলোকদান করি, সেই আমিই 
প্রাণিজঠরে প্রবেশ করিয়া বৈশ্বানররূপে প্রাণিগণের ভূক্ততদ্রব্য পরিপাক 
করিয়। শক্তি বৃদ্ধির সহায়ত করি,১ সুতরাং ভিতরেও আমি, ৰাহিরেও 
আমি, আমিময় এ ত্রিভুবন। আমি কোথায়ও ব্যক্ত, কোৌথায়ও 
অব্যক্ত । বেদ বেদান্তে আমি ব্যক্ত, চরাচরে আমি অব্যক্ত । 
আমি লীলাবশে মন্ুষ্যাদি শরীর গ্রহণ করিলেও আমার 
নিত্য চৈতম্াস্বরূপের বিচ্যুতি হয় না। সেইরূপে আমি পুরুষোত্তম । 
এই পুরুষোত্তমরূপে আমি ক্ষেত্র ও ক্ষেত্রজ্ ক্ষর ও অক্ষর, 
অচিৎ ও চিৎ প্রকৃতির অতীত হইয়াও ইহাদের শাসক ও ভাসক। 
এইজন্যই উপনিষদের ভায্রোয় পুরুষোত্তমকে বল! হইয়াছে (প্রধান 
ক্ষেত্রজ্পতি”। এখানে আসিয়। প্রকৃতি ও পুরুষ, জড় ও জীব এই 
মহাদ্বৈতের অদ্বৈতে পর্য্য বসাঁন হইয়াছে । জড় প্রপঞ্চ ও জীব পরমাত্মারই 
বিধা ও প্রকারভেদ মাত্র। আত্মজ্ঞান পূর্ণতা প্রাপ্ত হইলে পরমাত্মার 
“বিভাব এই জীব ও জড় প্রকৃতি সচ্চিদানন্দ বিগ্রহ পরমাত্মীতেই বিলীন 
হইয়] যায়। এইজন্য বেদাস্ত বলিয়াছেন__ব্রন্মিবেদং সর্বং নেহ নানাস্তি 
কিঞ্চন। সর্ধবং খবিদং ব্রন্ম। ব্রন্ই মূর্ত ও অমূর্তরূপে, ব্যক্ত ও 


্প। পাপা পদ 


* ১। গীতা ১৩1১, ২১ ৭18, ৫) ৭১ ৮, ৯1৪, ১৫1১৭-১৮১ ১৫1১২, ১৪। 





২০ বেদাস্ত দর্শন--অদ্বৈতবাদ 


অব্যক্তরূপে, বিজ্ঞান ও অবিজ্ঞানরূপে, “সৎ ও ত্যৎ*রূপে প্রকাশিত হইয়। 
থাকেন। তীহার ব্যক্ত ও মূর্তরূপ জড়-বিজ্ঞানের, অব্যক্ত অমূর্ত 
চিন্ময়রূপ দর্শনের জিজ্ঞাস্য । তত্বজ্ঞানের পথে বৈজ্ঞানিক পরীক্ষার 
যেখানে শেষ দার্শনিক পরীক্ষার সেখানেই আরম্ত। 


দ্বিতীয় পরিচ্ছেদ 
ভাল্লতীশ্র দর্শম-আভ্তিক শু নাস্তিক দর্শন 


দার্শনিক পরীক্ষা ভারতবর্ষে স্মরণাতীত কালেই বিভিন্ন মুখে বিশেষ 
প্রসার লাভ করিয়াছিল। সত্য জিজ্ঞাসাই দার্শনিক পরীক্ষার মূল লক্ষ্য । 
সত্য সর্ববতোমুখ, এই সব্বতোমুখ সত্যের যে মুখ যাহার 
মানসনেত্রে যে ভাবে প্রতিভাত হইয়াছিল তাহাই হইল 
তাহার “দর্শন” । আর যিনি সত্যত্রষ্টা-_-তিনিই খষি। 
সত্যের যথার্থ সাক্ষাৎকার তর্কের সাহায্যে হয় না, তাহ। হয় অন্তর্ষ্টি বা 
“বোধি'র (]001007) সাহায্যে । একজন বুদ্ধিমান তাঁক্কিক তাহার 
প্রতিভাবলে যে তর্কের অবতারণা করেন, অন্য কোনও তীক্ষধী তাঞ্কিক 
তাহার দোষ ও অযৌক্তিকতা প্রদর্শন করেন। এইরূপে তৃতীয় বুদ্ধিমান 
আবার দ্বিতীয় বুদ্ধিমানের যুক্তিজাল ছিন্ন করেন। সুতরাং তর্কের 
শেষ কোথায় ?, 

তারপর, তর্ক যতই সুক্ষ, গভীর ও নির্দোষ হউক না কেন তাহ 
দ্বারা যে সত্যের সন্ধান পাওয়! যায় তাহ। পরোক্ষ সত্য, তর্কের দ্বারা 
সত্যের প্রত্যক্ষ হয় না। সার্বভৌম সত্যের সাক্ষাৎ পরিচয় পাইতে 
হইলে আমাদিগকে বুদ্ধিলোকের উদ্ধে প্রজ্ঞালোকে চলিয়া যাইতে 
হয়। বুদ্ধিলোকে হয় সত্যের বিচার, প্রজ্ঞলোকে হয় সত্যের 
সাক্ষাৎকার । বুদ্ধির ভূমি হইতে প্রজ্ঞার ভূমি সম্পূর্ণ ই স্বতন্ত্র । 
বুদ্ধির যুগ ভাষ্যকার ও টাকাকারের যুগ। এই যুগে আমরা 
দেখিতে পাঁই বিচারশক্তির অপূর্ব লীল।। ভারতীয় দার্শনিক প্রতিভা 
এখানে মূর্ত হইয়া উঠিয়াছে। রাশি রাশি গ্রন্থমাল! নূতন নৃতন চিন্তার 
সম্ভার বহন করিয়া আনিয়াছে।. খণ্ডন ও মণ্ডনে বাণীর পাদপীঠ 
ভরিয়। উঠিয়াছে। তর্ক কোলাহলে এই যুগ মুখরিত। এই কোলাহলের 
মধ্যে বোধির বাণী অস্ফুটই থাকিয়া যায়। জিগীযুর সদস্ভ আন্ফালনই 


ভারতীয় দর্শনের 
ধার! 


১। কশ্চিদভিযুকৈরধত্বেনোৎপ্রেক্ষিতান্তর্কা অভিযুক্ততরৈর্ৈরাভান্তমানা দৃশ্ঠস্তে | 
তৈরপুৎপ্রেক্ষিতাঃ সন্ত স্ততোহন্যৈরাভান্তস্ত ইতি ন প্রতিষ্ঠিতত্বং তর্কানাং শক্যযাশ্রয়ি 
তুম্‌1-ব্রন্মন্ত্র শং ভাস ২।১।১১। 
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২২ বেদান্ত দর্শন-_-অছৈতবাদ 


হৃদয় অধিকার করে। কিন্তু একথাও এখানে অস্বীকার করিলে চলিবে 
না যে বাদপ্রতিবাদের মধ্য দিয়াই দার্শনিক সাহিত্য পুষ্টিলাভ করিয়াছে । 
তর্কের আলোকচ্ছটায় তত্বজিজ্ঞাসার পথ যতদূর স্থগম কর! যাইতে পারে 
ভারতীয় দার্শনিকগণ তাহার কিছুমাত্র ত্রুটি করেন নাই। তবে সেই 
নিশিতবুদ্ধিভেষ্ তর্কারণ্যে প্রবেশ, করিয়া অক্ষত হৃদয়ে প্রত্যাবর্তন 
করা অনেকের ভাগ্যেই ঘটিয়। উঠে না । তর্কের কণ্টকবনে জ্ঞানকুস্থমের 
বিকাশ হয় না; সুতরাং মনে রাখিতে হইবে যে কুলিশকঠোর 
তর্কাহবেই দর্শনচিস্তার পরিণতি নহে। ভারতীয় দর্শন একদিকে যেমন 
তর্কবিজ্ঞান, অপর দিকে ইহা? শাশ্বতশাস্তিনিদান অধ্যাত্মবিজ্ঞান। 
বিচার, বিতর্ক ও সাধনার মধ্য দিয়া আত্মদর্শন ও আত্মমুক্তিই দর্শনের 
চরম লক্ষ্য । দেহাত্মবাদী চার্বাক হইতে আরম্ভ করিয়া বেদাস্তী 
পর্য্যন্ত প্রত্যেক দার্শনিকই তাহার স্বীয় দর্শনচিস্তার অনুরূপ আত্মিক 
সখ ও আত্ম-মুক্তির সন্ধান দিয়েছেন। সমস্ত দার্শনিক চিন্তা- 
প্রবাহই মহামানবের মুক্তিসাগরে ছুটিয়া চলিয়াছে। তর্ক ও বিচার 
জীবের মুক্তি অভিযানে পাথেয় হিসাবেই ভারতীয় দার্শনিকগণ গ্রহণ 
করিয়াছেন। ইহাই ভারতের অধ্যাত্মশাস্ত্ররে বিশেষত্ব । এই 
বিশেষত্বের জন্যই ভারতীয় দর্শন পৃথিবীর অন্ঠান্য দর্শন হইতে 
স্বতন্ত্র। প্রাচ্যের আধ্যাত্মিক দৃষ্টি তাহার নিজস্ব সম্পদ্‌। ভারতীয়- 
খধির অধ্যাত্মদর্শনই এই সম্পদের মূল। সত্য স্বরূপ ত্রহ্মা হইতে 
ভারতীয় আর্ধজ্ঞানের যে ছুকুলপ্লাবিনী ধার! প্রবাহিত হইয়াছে কোন 
এক খাতে তাহার সংকুলন হইতে পারে না এইজন্যই দার্শনিক রাজ্যে 
নানা মতবাদ ও প্রস্থানভেদের স্থষ্টি। 


ভারতীয় দর্শনের এ সকল বিভিন্ন প্রস্থানের বিবরণ মাধবাচাধ্য 
কৃত সর্ধদর্শনসংগ্রহে দেখিতে পাওয়া যায়। উক্ত সংগ্রহগ্রন্থে 
মাধবাচার্ষ্য (১) চার্বাক (২) বৌদ্ধ (৩) জৈন 
(৪) রামান্ুজ (৫) মাধব (৬) পাশুপত (৭) শৈব 
(৮) প্রত্যভিজ্ঞা (৯) রসেশ্বর (১০) পাণিনীয় 
(১১) ম্তায় (১২) বৈশেষিক (১৩) সাংখ্য (১৪) যোগ (১৫) পূর্ধ্বমীমাংসা 
ও (১৬) উত্তরমীমাংস বা বেদান্ত এই ষোলটি বিভিন্ন দর্শনের প্রতিপাদ্য 
সংক্ষেপে লিপিবদ্ধ করিয়াছেন। এই ষোলখানি দর্শনের মধ্যে বড় দর্শনই 


দর্শনের বিভিন্ন 
প্রস্থান 


ভারতীয় দর্শন ২৩ 


পরবর্তী কালে বিশেষ প্রসিদ্ধি লাভ করিয়াছে । এখন প্রশ্ন এই 
যে ষড়দর্শন বলিয়া আমরা কোন্‌ ছয়খান। দর্শনকে গ্রহণ করিব? 
জৈন পণ্ডিত হরিভদ্রন্রি তৎকৃত ষড়দর্শন সমুচ্চয়ে 
ষড়দর্শন বলিয়া (১) বৌদ্ধ (২) ন্যায় (৩) সাংখ্য 
(8) জৈন (৫) বৈশেষিক ও (৬) মীমাংসা এই ছয়খানি দর্শনকে গ্রহণ 
করিয়াছেন। এই ছয়খানি দর্শনই হরিভদ্রস্তরির মতে আস্তিক দর্শন । 
কেহ কেহন্যায় ও বৈশেষিক দর্শনকে অভিন্ন বলিয়ীাই মনে করেন, 
তাহাদের মতে আন্তিক দর্শনের সংখ্য। দাড়ায় পাঁচ। তাহারা নাস্তিক 
চার্বাক দর্শনকে এ পাঁচখান। আস্তিক দর্শনের সঙ্গে যোগ দিয়া 
ষড়দর্শনের সংখ্য। পুরণ করিয়। থাকেন । 

হরিভত্রস্থরির যড়দর্শন সমুচ্চয়ই ষড়দর্শনের আদি সংগ্রহ গ্রন্থ। 
সম্ভবতঃ তাহার গ্রন্থ হইতেই ষড়দর্শন কথাটি জৈন সম্প্রদায়ে বিশেষ 
প্রসিদ্ধি লাভ করে এবং পরে অন্তান্য দার্শনিক সম্প্রদায় ইহা গ্রহণ 
করেন। কিন্তু তাহাদের ষড়দর্শনের বিবরণ হরিভদ্রস্থরির প্রদত্ত 
বিবরণের অনুরূপ নহে। বর্তমান সময়ে ষড়দর্শন বলিলে আমরা 
ন্যায়, বৈশেষিক, সাংখ্য, পাতগ্ল, মীমাংসা ও বেদাস্ত এই ছয়খানি 
দর্শনকেই বুঝি । জৈনদর্শন ও বৌদ্ধদর্শম এখন আর যড়দর্শনের 
অস্তভূক্তি নহে। হয়শীর্ষপঞ্চরাত্রে গৌতম, কণাদ, কপিল, পতঞ্জলি, 


ষড় দর্শন 


১। বৌদ্ধং নৈয়ায়িকং সাংখ্যং জনং বৈশেষিকং তথ। | 
জৈমিনীয়ঞ্চ নামানি দর্শনানামমূন্যহে। ॥ 
ষড়,দর্শন সমুচ্চয়--৩য় কারিক]। 

এব মান্তিকবাদানাং কৃতং সংক্ষেপকীর্তনম্‌। 

নৈয়ায়িক মতাদন্যে ভেদং বৈশেষিকৈঃ চহ। 

নমন্যন্তে মতে তেষাং পঞ্চৈবাস্তিক বাদিনঃ ॥ 

ষড়দর্শনসংখ্যাতু পৃধ্যতে তন্মতে কিল। 

লোকায়ত মত ক্ষেপে কথ্যতে তেন তন্মতম্‌ ॥ 

ষড় দর্শন সমুচ্চয় +৮-৭৯ কারিকা! 
হরিভত্র সথরি সম্ভবতঃ তাহার গণনায় সাংখ্য শব্দে সাংখ্য পাতগ্রল উভয় দর্শনকে 

এবং মীমাংসা শবে পূর্ব মীমাংসা! ও উত্তর মীমাংসা এই উভয়বিধ মীমাংস! শাত্ত্রকে 
গ্রহণ করিয়াছেন, ফলে তাহার গণনায় ভারতের স্থুপ্রসি্ধ আটখানি দর্শনই বড়দর্শন 
বলিয়া গৃহীত হইয়াছে । 


২৪ বেদাস্ত দর্শন__অদ্ৈতবাদ . 


জৈমিনি ও ব্যাসের দর্শনকে যড়দর্শন বল। হইয়াছে ।১ এই ষড়দর্শনই 
আস্তিক দর্শন। এই মতানুসারে জৈন ও বৌদ্ধদর্শন নাস্তিক 
দর্শন । | 

এখন প্রশ্ন এই যে দর্শনের আস্তিক্য ও নাস্তিক্যের মাপকাঠি 
কি? কি যুক্তিলে আন্তিক ও নাস্তিকদর্শনের এরূপ সীমারেখ। 
অঙ্কিত হইয়া থাকে? আস্তিক ও নাস্তিক শব্দের 
ব্যুৎপত্তিগত অর্থ বিচার করিলে দেখিতে পাওয়। 
যায় যে ধাহারা পরলোক, কনম্ম ও কম্মকলের 
অস্তিত্ব স্বীকার করেন তাহারা আস্তিক, আর ধাহারা তাহা মানেন 
না তাহারাই নাস্তিক। দ্বিতীয়তঃ ধাহারা ঈশ্বর বা বেদ মানেন না 
তাহারাও নাস্তিক ।২ 


আস্তিক ও 
নাস্তিক দর্শন 


নাস্তিক শব্দের প্রদশিত অর্থের মধ্যে যদি প্রথম অর্থ গ্রহণ করিয়া 
বল। যায় যে ধাহারা পরলোক, কন্ম বা কন্মকল মানেন না তাহারাই 
নাস্তিক, তবে জৈন, ও বৌদ্ধদর্শনকে কোনমতেই নাস্তিক বলা যায় ন।। 
কারণ অন্যান্য আস্তিকদর্শনের স্টার জৈন ও বৌদ্ধদর্শনেও পুনর্জন্ম 


(১) গৌতমন্ত কণাদন্য কপিলস্য পভগ্রলেঃ ৷ 
ব্যাসশ্ত জৈমিনেশ্চাপি দর্শনানি ষড়েব হি ॥ 
হয়শীর্ষপঞ্চরাজ্ম 295. 
(২) “অন্তি নাস্তি দিষ্টং মতিঃ৮-_-পাণিনি স্মত্র--৪1৪1৬০ ও মহাভাস্া দ্রষ্টব্য 
পরলোক: অস্তীতি ষস্য মতিরস্তি স আন্তিকঃ তদ্বিপরীতো। নাস্তিকঃ-_ 
কাশিকা, ২৫৭ পৃষ্ঠা, কাশী সংস্করণ। 


অন্তি পরলোক ইত্যেবং মতির্ধস্ত স আস্তিকঃ। নাশ্তীতি মতির্ধস্য স নান্তিকঃ। 
__সিদ্ধান্তকৌমুদ্ী ১৬১০ স্থঃ। 


পরলোক ইত্যভিধান স্বভাবাল্লব্ধম্‌।_শবেন্দুশেখর ৬০! [1 
পৃঃ ২৮৭ কাশী সং। 


নাস্তিক: পরলোকতৎসাঁধনাদ্যভাববাদী, 
তৎসাক্ষিণ ঈশ্বরস্য অসত্ববাদী চ। 

--ভীমাচাধ্য কৃত ন্যায়কোষ নাস্তিকশব্ধ । 
নাস্তিক্ং বেদনিন্দাঞ্চ দেবতানাঞ্চ কুৎ্সনম্। মন্থসং ৪।১৬৩। 
“নান্তিকো। বেদনিন্দকঃ*--মন্ুসংহিতা । ২।১১। 


০.১ ০৯ ৫৯৯ 
আস্তিক ও নাস্তিক দর্শন ২৫ 


কর্ম ও কর্মফল স্বীকৃত হইয়াছে ।১ পক্ষান্তরে যাহার! ঈশ্বর মানেন না 
তাহাদিগকে যদি নাস্তিক বল! যায়,তবে কপিলের সাংখ্যদর্শন নাস্তিক দর্শন 
হইয়া! ধাঁড়ায় ; কেননা মহষি কপিল সাংখ্যদর্শনে ঈশ্বর স্বীকার করেন 
নাই । জৈমিনির মীমাংসাদর্শনেও ঈশ্বর স্বীকৃত হয় নাই সুতরাং বৈদিক 
কন্মমীমাংসাও নাস্তিক দর্শনই হইয়া পড়ে । অতএব দেখ। যাইতেছে যে 
যাহারা হ্যায়, বৈশেষিক, সাংখ্য, পাতঞ্জল, মীমাংসা ও বেদান্ত এই 
ষড়দর্শনকে আস্তিক দর্শন এবং জৈন ও বৌদ্ধ দর্শনকে নাস্তিক 
দর্শন বলেন তাহার বেদপ্রামাণ্যের ভিত্তিতেই আস্তিক ও নাস্তিক 
দরশশনের সীমারেখা অঙ্কিত করিয়া থাকেন। নাস্তিকে। বেদনিন্দকঃ 
( মনু ২১১ ) এই মতের অনুসরণ করিয়া তাহার! বলেন যে, যাহার বেদ 
মানেন তাহারাই আস্তিক, আর যাহার! বেদ মানেন না, বেদের নিন্দ! 
করেন তাহার! নাস্তিক, তাহাদের দর্শনই নাস্তিক দর্শন। বৌদ্ধ- 
দার্শনিকগণ প্রত্যক্ষ ও অনুমান এই ছুইটী মাত্র প্রমাণ স্বীকার করেন, 
তৃতীয় শব্দপ্রমাণ মানেন না এবং শব্দময় বেদের প্রামাণ্যও স্বীকার 
করেন না বেদ মিথ্যা হিংসাদি দোষ কলুধিত বলিয়া বৌদ্ধগ্রন্থে বেদের 
নিন্বাই শুনিতে পাঁওয়া যায়।২ এই জন্যই বৌদ্ধ দর্শনকে নাস্তিক 
দর্শন বলা হইয়া থাকে । জৈন দার্শনিকগণ শব্দপ্রমাণ মানেন এবং 
জৈন আগমের প্রামাণ্যও স্বীকার করেন কিন্তু বেদকে প্রমাণ মানেন নাই, 


১। হরিভত্র স্থরি এই দৃষ্টিতেই তাহার ষড়দর্শন সমুচ্চয়ে জৈন এবং বৌদ্ধ 
দর্শনকে আস্তিকদর্শন বলিয়াছেন । হরিভদ্র স্থরির--"আন্তিকবাদানাম্” (৭৭ 
শ্লেক ) কথাটার ব্যাখ্যায় টাকাকার গুণরত্ব স্থরি লিখিয়াছেন-_- 

আন্তিকবাদানাং জীব পরলোক পুণ্য পাপাগ্ন্তিত্ববাঁদিনাং 
বৌদ্ব-নৈপ্ায়িক-সাংখ/-জৈন-টবৈশেষিক-জৈমিনীয়ানাম্‌। 
গুণরত্ব স্থরিকৃত টীক1--৭৭ শ্লোক 
২। (ক) মিথ্যান্গরাগ সঞ্জাতবেদাধ্যান জড়ীকতৈঃ | 
মিথ্যাত্ব হেতুরজ্ঞাত ইতি চিত্র ন কিঞ্চন ॥ 
নহিমাতৃ বিবাহাদৌ দোষঃ কশ্চিপীক্ষ্াতে ৷ 
পারনীকাদিভিধূর্তেত্তবাচার পরৈঃ সদা ॥ | 
শাস্তরক্ষিতকৃত-ত ত্বসংগ্রহ ২৪৪৬-*৪৭ শ্লোক 
নরাবিজ্ঞাতরপার্থে তমোভূতে ততঃ স্থিতে ৷ 
বেদেহহুরাগে! মন্দানাং ত্বাচারে পারসীকবৎ ॥ 


২৬ বেদান্ত দর্শন--অদছ্বৈতবাদ 


বেদের উক্তি মিথ্যা, বৈদিক আচার কদাচার এই বলিয়া বেদের নিন্দাই 
করিয়াছেন, সুতরাং তাহাদের দর্শনও নাস্তিক দর্শন । 
এখানে আপত্তিহইতে পারে যে বৌদ্ধদর্শন প্রত্যক্ষ ও অনুমান এই 
ছুইটা মাত্র প্রমাণ মানে, শব্দ প্রমাণ মানে না, সুতরাং তাহ? যেমন 
জেরা নাস্তিক দর্শন হইল সেইরূপ বৈশেষিক দর্শনও প্রত্যক্ষ 
বিরুদ্ধে নান্তিকোর ও অনুমান এই ছৃইটী প্রমাণই মানিয়াছে, শব্দ প্রমাণ 
আপত্তি ও তাহার মানে নাই, এই অবস্থায় বৈশেষিক দর্শন বৌদ্ধদর্শনের 
বডি শ্টায় নাস্তিক দর্শন হইল না কেন? এই আপত্তির 
উত্তরেআস্তিক দার্শনিকগণ বলেন যে বৈশেষিক দর্শন শব্দকে ব্বতন্ত্রভাবে 
প্রমাণ না মানিলেও বেদের প্রামাণ্য স্বীকার করিয়াছেন (তদ্বচনাদাক্ায়স্য 
প্রামাণ্যম্‌ বৈঃ স্ুঃ ১1১৩) বৌদ্ধদর্শনের মত বেদকে অপ্রমাণ বা মিথ্যা 
বলেন নাই ; এই জন্যই বৌদ্ধদর্শন নাস্তিক, আর বৈশষিক দর্শন 
আস্তিক দর্শন। বৈশেষিক দর্শন শব্দপ্রমীণ মানে না কিন্তু শব্দময় 
বেদকে প্রমাণ মানে ইহার অর্থকি? বৈশেষিক শব্দপ্রমাণ মানে না 
ইহার অর্থ তাহার মতের শব্দ অপ্রমাণ নহে, তবে 
সরস প্রত্যক্ষ ও অনুমানের ন্যায় উহ! একটা স্বতন্ত্র তৃতীয় 
প্রমাণ ও নহে । শব্দপ্রমাণ বৈশেষিকের মতে অন্ুমান 
প্রমাণের মধ্যেই অস্তভূক্তি, অনুমানেরই একটী শাখাবিশেষ । 


সপ পোপ পাকা ৭ পাশপাশি শা শিপ সা যাপন 


- শাটা স্পেশাল 


অবিজ্ঞাত তদর্থাশ্চ পাপনিষ্যন্দ যোগতঃ। 
তখৈবামী প্রবর্তন্তে প্রাণি হিংসাদি কল্মষে ॥ 
তত্বপংগ্রহ--২৮০৭-৮ শ্লোক 
সম্ভাবাতেচ বেদস্য বিস্পষ্টৎ পৌরুষেয়ত1 | 
কামমিথ্যা ক্রিয়া প্রাণিহিংসাহসত্যাভিধা তথ ॥ 
তত্ব-সংগ্রহ--২৭৮৭ শ্লোক 
(খ) কৌদ্ধশাস্ত্রে হি বিস্পষ্ট! দৃশ্ঠতে বেদবাহাতা । 
জাতিধশ্মোদিতাচার পরিহারাবধারণাৎ। 
হ্যাঁয়ম্জরী, ২৬৫ পৃষ্ঠা 
(গ) মহাজনশ্চ বেদানাং বেদার্থাচগামিনাৎ চ পুরাণধন্মশান্্রাণাং বেদাবিরোধি- 
নাঞ্চ কেষাঞ্চি্দাগমানাং প্রামাণ্যম্‌ অনুমন্ততে, ন বেদ বিরুদ্ধানাং বৌদ্ধাগ্াগমানাম্‌। 
স্যায়মঞ্জরী, ২৬৫ পৃষ্ঠ। 
১। বিগ্ভানন্দকত অষ্টসাহম্রী। ২২৫-_-২৬ পৃষ্ঠা দ্রষ্টব্য 


আস্তিক ও নাস্তিক দর্শন ২৭ 


বৈশেষিকের মতে অনুমান প্রমাণ দ্বারাই শব্দপ্রমাঁণের উদ্দেশ্য সিদ্ধ 
হইতে পারে সুতরাং শব্দকে একটা স্বতন্ত্র "প্রমাণ বলিয়। মানিবার 
কোনই আবশ্যকতা নাই। শব্দপ্রমাণের এইরূপ তাঁৎপর্য্যই মহবি 
কণাদ বৈশেষিক স্থত্রে “অনুমান প্রমাণ দ্বারাই শব্দপ্রমাণ ও ব্যাখ্যা 
করা গেল” ( এতেন শাব্দং ব্যাখ্যাতম্‌ বৈঃ শ্ৃত্র ৯২৩) এই উক্তি ছার! 
সমর্থন করিয়াছেন । প্রাচীন ভাষ্যকার গ্রশস্তপাদ ও শব্দ, উপমান প্রভৃতি 
প্রমাণকে অনুমানের অস্তুভূক্ত করিয়াছেন ( শব্দাদীনামপ্যন্ুমানেহস্তর্ভাবঃ 
প্রঃ ভাস্ত ২১৩ পৃষ্ঠা বিজয়নগর সংস্কৃত সিরিজ )। শব্দপ্রমাণ তাহা হইলে 
বৈশেষিকের মতে ফ্রড়াইল একরকম অন্ুমান। এই শব্দ-অনুমানের 
প্রয়োগবাক্যটা (55110921500 701177) কিরূপ তাহ স্ত্রকার কণাদ বা 
ভাস্তকার প্রশস্তপাদ কেহই স্পষ্টতঃ বলেন নাই । বৈশেষিকের মতে শব্দ 
ও অর্থের মধ্যে কোনরূপ স্বাভাবিক সন্বন্ধব। ব্যাপ্তি নাই । নৈয়ায়িক- 
গণের ন্যায় বৈশেষিকগণও শব্দ ও অর্থের স্বাভাবিক সম্বন্ধ ব ব্যাপ্তি 
খণ্ডন করিয়াছেন।১ অতএব কোন শব শুনিয়া তাহ! হইতে কোন 
অর্থের অন্ুমান করাও সম্ভব হয় না। এইজন্যই শব্দ-অন্ুমীনের প্রয়োগ- 
বাক্য ব। হেতুসাধ্য নির্দেশ করা ছরূহ। স্ুত্রকার কণাদ বা ভাষ্যকার 
প্রশস্তপাদ শব্দ-অনুমান প্রণালী প্রদর্শন না করিলেও বল্লভাচাধ্য (খুঃ 
১১শ শতক ) প্রভৃতি পরবস্তা বৈশেষিক আচাধ্যগণ অনেক যুক্তিতর্কের 
সাহায্যে বৈশেষিকের শব্দ-অন্ুমান প্রণালী প্রদর্শন করিয়াছেন ।২ 
প্রমীণরহস্বিৎ মহষি গৌতম কিন্তু কণাদের এই শব্দ-অন্ুমান সমর্থন 
করেন নাই । তিনি তাহার ন্যায় দর্শনের দ্বিতীয় অধ্যায়ে কণাদ মত খণ্ডন 
করিয়া শব্দকে স্বতন্ত্র একটি তৃতীয় প্রমাণ বলিয়াই সিদ্ধান্ত করিয়াছেন । 


১। নাপি অগ্রিধূময়োরিব শব্দার্থয়োরন্তি অবিনাভাব নিয়মঃ। 


ন্যায় কন্দলী ২১৪ পৃঃ বিজয়নগর সংস্কৃত সিরিজ 
শব্দস্তন মানাস্তরম্। 


২। পদানি ম্মারিতার্থ সংসর্গবিজ্ঞপ্তি পূর্ববকানি 
যোগ্যতাসত্তিমত্ে সতি সংস্ষ্টার্থ পরত্বাৎ 
গামভযাজেতি পদকদগ্ববদিত্যন্ুমানেন সাধ্যসিদ্ধেঃ। 
হ্যায়লীলাবতী--৪৫-৪৬ পৃষ্ঠ! নির্ণয় সাগর সংস্করণ 
৩। ন্যায়স্ত্র ২১1৪৯) ২।১।৫০) ২১৫১১ ২১1৫২ 


২৮ বেদাস্ত দর্শন-_অছৈতবাদ 


এখানে মনে রাখা আবশ্যক যে প্রাচীন বৈশেষিক সম্প্রদায়ের মধ্যে 
কোনও সন্প্রদায় শব্দপ্রমাণকে স্বতন্ত্র প্রমাণ বলিয়াই স্বীকার 
করিয়াছেন। ইহাদের মতে শব্দপ্রমাণ অনুমানের অস্তভূক্তি নহে, ইহ] 
একটী পৃথক্‌ প্রমাণ ; প্রত্যক্ষ অনুমান ও শব্দ এই তিন প্রমাণই ইহাদের 
হ্বীকার্য । প্রশস্তপাদ ভাতের ব্যোমবতী বৃত্তিতে ব্যোমশিবাচাধ্য ১ এই 
মতের বিবরণ প্রদান করিয়াছেন।২ হরিভদ্রস্থরির ষড় দর্শন সমুচ্চয়ের 
টাকাকাঁর গুণরত্বস্ুরি (খুঃ ১৪শ শতক) তাহার টীকায় ব্যোমশিবাচার্ষ্যের 
এই মতের উল্লেখ করিয়াছেন ।৩ শঙ্করাচার্য্যকৃত বলিয়া কথিত সর্ব্ব- 
সিদ্ধান্তসংগ্রহেও বৈশেষিক দর্শনকে স্পষ্টতঃ প্রমাণত্রয়বাদী বল। 
হইয়াছে ।* ব্যোমশিবাচাধ্যের ব্যোমবতীবৃত্তির আলোচনা দেখিলে 
বুঝ যায় যে এই মত ব্যোমশিবাঁচার্য্যের নিজের উদ্ভাবিত নহে । ইহাও 
এক গুরুপরম্পরাক্রমে আগত সাম্প্রদায়িক মত। এখন প্রশ্ন এই যে এই 
মতানুসারে শব্দকে স্বতন্ত্র তৃতীয় প্রমাণ বলিয়া মানিয়া নিলে বৈশেষিক 
স্ুত্রকার কাদের “অনুমান প্রমাণ দ্বারাই শব্দ প্রমাণও ব্যাখ্যা করা 
হইল” (এতেন শাব্ধং ব্যাখ্যাঁতম্‌ বৈঃ জ্ুঃ ঈ২।৩) এই উক্তি কেমন 
করিয়া সমর্থন করা যায়? তারপর, প্রাচীন ভাষ্যকার প্রশস্তপাদ 
“শব্দাদীনামপ্যনুমানেহস্তর্ভাবঃ ৮ বলিয়া স্পষ্টতঃ শব্দপ্রমাণকে যে 
অনুমানের অস্তভূক্তি করিয়াছেন তাহাই বা! কেমন করিয়া সঙ্গত হয় ? 


পাসে পপ পাপা পাপা পপর পা সপ সা 
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২। (ব্যামবতীবৃত্তি ৫৭৭ পৃষ্ঠা কাশী সংস্করণ । 
৩। ব্যোমশিবস্ত প্রত্যক্ষান্মান শব্ধানি 
ত্রীণি প্রমাণানি প্রোচিবান্। গুণ রতুরুত তর্করহস্ত দীপিকা ২৮১-৮২ পৃঃ 


এসিঃ সোসাইটি সংস্করণ 
৪ | অজ্রিধাপ্রমাণং প্রত্যক্ষ মন্তমানাগমাবিতি ॥৩৩ 
ত্রিভিরেতৈঃ প্রমাণৈ স্ব জগত্কর্তাবগম্যতে 1৩৪ জোক সর্ববসিদ্ধাস্ত 
'সংগ্রহ-বৈশেষিক দর্শন 


আস্তিক ও নাস্তিক দর্শন ২৯ 


প্রশস্তপাদভাষ্ত্ের টীকাকার ব্যোমশিবাচাধ্য তাহার বুত্তিতে 'শব্দাদীনাম্, 
এই ভাষ্যোক্তির ব্যাখ্যায়“শব্দ আদিতে যাহার” এই বলিয়া 'শব্দাদি' 
পদটীদ্বারা উপমান প্রভৃতি প্রমাণকে গ্রহণ করিয়া উপমাঁন প্রভৃতি 
প্রমাণকেই অন্ুমানের অস্তভূঁক্ত করিয়াছেন এবং শব্দকে স্বতন্ত্র প্রমাণ 
বলিয়াছেন। প্রত্যক্ষ, অনুমান, শব্দ, উপমাঁন, অর্থাপত্তি প্রভৃতি প্রমাণ 
গণনায় উপমান প্রমাণের পুরবেরে শব্দ প্রমাণ থাকায় “শব্দ আদিতে 
যাহার” এই বলিয়া! “শব্বাদি” পদে উপমানকেও অবশ্য গ্রহণ কর। যায়, 
কিন্ত দ্রষ্টব্য এই যে ইহাই কি প্রশস্তপাদভাষ্তের মন্্ন ? প্রশস্তপাদভাষ্য 
কণাদকৃত বৈশেষিকদর্শনের প্রাচীন ভাষ্য । শ্বত্রকার কণাদ অনুমান 
প্রমাণের দ্বারাই শব্দপ্রমাণ ব্যাখ্য। করিলেন । স্ুত্রকাঁরের উক্তির সহিত 
প্রশস্তপাদভাস্তের উক্তির সামগ্তস্ত রাখিতে হইলে “শব্দাদি” পদটী দ্বার! 
শব্দপ্রমাণকেই আদিতে ধরিতে হয়, শব্দকে বাদ দিয়া উপমাঁনকে ধরা 
চলে না, এবং তাহা হইলে ব্যোমশিবাচার্য্যের ব্যাখ্যাকে কষ্টকল্পন! 
বলিয়াই গ্রহণ করিতে হয় ভাষ্যের প্রকৃত মন্ম বল। যায় না। দ্বিতীয়তঃ 
ব্যোমশিবাচাধ্যের ব্যাখ্যা যে প্রশস্তপাদের সম্মত নহে তাহা মনে 
করিবার আরও একটী কারণ এই যে, শব্দকে তৃতীয় পৃথক্‌ প্রমাণ মানাই 
যদি প্রশস্তপাদের অভিপ্রেত হইত তবে প্রমাণের গণনায় তিনি শব্দকে 
স্বতন্ন প্রমাণ বলিয়। উল্লেখ করিলেন না কেন ? এই প্রশ্নের কোন সদুত্তর 
প্রশস্তপাদভাষ্কে বা ব্যোমবতীবৃত্তিতে পাওয়া যায় না। শব্দ স্বতন্ত্র তৃতীয় 
প্রমাণ হইলে স্ত্রকার কণাদ যে অনুমানের দ্বার শব্দ প্রমাণের ব্যাখ্যা 
করিলেন ( এতেন শাব্দং ব্যাখ্যাতম্‌ বৈঠ সঃ ৯২৩) তাহার সঙ্গতি 
রক্ষা হয় কিরূপে? ব্যোমশিবাচাঁধ্য এই প্রশ্নেরও কোন উত্তর তাহার 
বৃত্তিতে করেন নাই সুতরাং ব্যোমশিবাচার্যের ব্যাখ্য। স্ত্রকার কণাদ ও 


ভাস্কার প্রশস্তপাদের অনুমোদিত বলিয়। স্বীকার করা যায় না । তবে 


তাহার বৃত্তি আলোচন। করিলে অনুসন্ধিৎস্ু পাঠক একথা! স্বীকার করিতে 
বাধ্য হইবেন যে প্রাচীন বৈশেষিক সম্প্রদায়ের মধ্যে কেহ কেহ 
শব্দপ্রমাণকে স্বতন্ত্র তৃতীয় প্রমাণ হিসাবেই গ্রহণ করিয়াছিলেন। ১ 
পরবত্তীকালে এই মত বিশেষ প্রসার লাভ করে নাই। আমরাও এই 
মতের পক্ষপাতী নহি । এইমত প্রদর্শন করার তাৎপর্য্য এই যে ধাহার৷। 


১। ব্যোমবতী বৃত্তি, ৫৭৭-_-৫৮৭ পৃষ্টা ভুষ্টবা। 


৩০ : বেদান্ত দর্শন-__অদ্ৈতবাঁদ 


“বৈশেষিক দর্শন শব্দপ্রমাণ মানে না, সুতরাং বৈশেষিকদর্শন ও নাস্তিক 
দর্শন বলিয়াই গণ্য” এইরূপ ভ্রাস্তমত প্রচার করেন তাহাদিগকে অঙ্গুলি- 
সঙ্কেতে দেখাইয়া দেওয়। আবশ্যক যে বৈশেষিকগণ কেবল অনুমানের 
প্রকারভেদ বলিয়াই শব্দ প্রমাণ সমর্থন করিয়াছেন এমন নহে, কোনও 
সম্প্রদায় শব্দপ্রমাণকে অতিরিক্ত তৃতীয় প্রমাণ বলিয়াও সিদ্ধান্ত 
করিয়াছেন । | 

পরম আস্তিক বৈশেষিক যে পরমেশ্বরের বেদময়ী বাণীকে অভ্ান্ত 
সত্য বলিয়। স্বীকার করিতেন তাহ। আমরা কণাদের তত্র হইতেই 
জানিতে পারি। মহধি কণাদ “তদ্বচনাদ আম্নায়স্ত 

£বশেষিক মতে এ ঃ 
বেদের স্থান প্রীমাপ্যম্তঃ € বৈঃ সঃ ১১।৩) এই স্ত্রে স্পষ্ট বাঁক্যেই 
আমায় ব। বেদের প্রামাণ্য অঙ্গীকার করিয়াছেন । 
বৈশেষিক দর্শনের উপস্কার টীকায় পণ্ডিত শঙ্কর মিশ্র উক্ত সুত্রের ব্যাখ্যায় 
“তৎ শব্দ্বার। পরমেশ্বরকে গ্রহণ করিয়া বলিয়াছেন যে পরমেশ্বররচিত 
বলিয়াই বেদ প্রমাণ (তদ্বচনাৎ তেন ঈশ্বরেণ প্রণয়নাৎ, উপস্কার 
১৪০ পৃঃ চৌখাম্বাসং)। ন্যায়কন্দলী রচয়িতা শ্রীধরভট্রের মতে 
তত্বদর্শী মহষিগণই বেদের কর্তা, পরমেশ্বর বেদের কর্তা নহেন 
স্থৃতরাং তাহার স্তরে “তত শব্দদ্ধারা তত্বদর্শী মহষিগণের কথাই 
বল হইয়াছে । সত্যদ্রষ্টা মহবিগণের উক্তি বলিয়াই বেদ প্রমাণ। 
শঙ্কর মিশ্র ও শ্রীধরাঁচার্য্যের ব্যাখ্যা আপাতদৃষ্টিতে বিরুদ্ধ বলিয়। 
মনে হইলেও ইহার মধ্যে বাস্তবিক কোন বিরোধ নাই। কেন না, পরম- 
পিত। পরমেশ্বরই মহধিগণের হৃদয়কন্দরে বেদজ্ঞানপ্রদীপ প্রজ্বালিত 
করিয়াছেন এবং তাহার অন্ুগ্রহেই মহধিগণ বৈদিক সত্য প্রত্যক্ষ করিয়া 
বেদবাণী প্রচার করিয়াছেন । এইজন্য শান্ত্রে কোথায়ও পরমেশ্বরকে 
বেদের কর্তা বল হইয়াছে, কোথায়ও মহষ্ষিগণকে বেদের কর্তী বল] 
হইয়াছে । বৈশেষিক দর্শনের যষ্ঠ অধ্যায়ের প্রারস্তে বেদের প্রামাণ্য 
সমর্থন করিতে গিয়া মহষি কণাদ বলিয়াছেন যে লৌকিক বাক্যগুলি 
যেমন বুদ্ধিমান ব্যক্তিগণ স্বীয় বুদ্ধির সাহায্যে রচনা করেন সেইরূপ 
বৈদিক বাক্যসমূহও কোন তত্বজ্ঞ মনীবী কর্তৃক অসামান্য প্রজ্ঞাবলেই 
রচিত হইয়। থাকিবে । কারণ লৌকিক ও বৈদিক উভয়প্রকার বাক্যেরই 
রচনাভঙ্গি তুল্যরূপ; কিন্তু কে সেই মনীষী যাহার অপুর্ব মনীষার 


আস্তিক ও নাস্তিক দর্শন ্‌ ৩১ 


আলোকপাঁতে বৈদিক মার্গ ও ধরন্মপথ আলোকিত হইতে পারে? 
নৈয়ায়িক ও বৈশেষিকগণের মতে পরমেশ্বরই বেদের রচয়িতা, পরমেশ্বর 
ব্যতীত অন্য .কাহারও বেদ রচনা করার সাধ্য নাই। বেদজ্ঞান 
পরমেশ্বরেরই নিত্য বিভূতি। যে বস্তু ইহলোক ও পরলোকে আমাদের 
কল্যাণ সাধন করে তাহারই নাম খধন্ম। এই ধর্মের প্রতিপাদক 
বলিয়াই বেদ প্রমাণ। কিন্ত তাহার এই প্রামাণ্যের মূলে রহিয়াছে 
শাশ্বতধন্মগোপ্তা পরমেশ্বরের নিত্য প্রজ্ঞ। । বেদ সেই এঁশী প্রজ্ঞারই 
বিকাশ । শ্রীভগবানের বেদার্থ বিষয়ক প্রজ্ঞা নিত্য, এইজন্যই 
ন্যায়বৈশেষিকদিগের মতে শব্দ অনিত্য হইলেও বেদ নিত্য সত্য 
পরমব্রক্ম। এইরূপ বেদকে যাহারা প্রমাণ বলিয়। স্বীকার করেন 
তাহারাই আস্তিক ।১ 
পক্ষান্তরে চার্বাক বৌদ্ধ জৈন প্রভৃতি নাস্তিক দার্শনিকগণ বলেন 
যে, বেদকে প্রমাণ বলিব কিরূপে ? বেদের নির্দেশ মত বৈদিক যাঁগ- 
যজ্ঞের অনুষ্ঠান করিয়। দেখা গিয়াছে যে তাহাতে কোন 
টি ৮ ফলোদয় হয় না! ; সুতরাং তাহা হইতে বেদের নির্দেশ 
যে মিথ্যা ইহাই নিঃসন্দেহে বুঝা যায়। দ্বিতীয়তঃ 
বেদের উক্তির মধ্যে পরস্পর বিরোধও বহু দেখিতে পাওয়া যায়, পুর্বে 
যে কথ। বল! হইয়াছে, পরে আবার তাহারই সম্পুর্ণ বিপরীত কথ বলা 
হইয়াছে। কোন স্থলে বার বার এক কথাই বল হইয়াছে । এইবূপ 
বেদকে অভ্রান্ত প্রমাণ বলিয়া কোন বুদ্ধিমান ব্যক্তিই গ্রহণ করিতে 
পারেন না।২ বেদে বলা হইয়াছে যে, “পুত্রেষ্টি” যাগ করিলে 
পুত্রলাভ হয়, “কারীরী” যাগ করিলে স্ুবৃষ্টি হয়। অনেকে বেদের 
এই প্রকার নির্দেশের প্রতি আস্থ। স্থাপন করিয়া পুত্রেষ্টি ও কারীরী 
যজ্ঞের অনুষ্ঠান করিয়াছেন, কিন্তু পরে দেখা গিয়াছে যে 
পুত্রও হয় নাই, বৃষ্টিও হয় নাই। এরূপ ক্ষেত্রে বেদের উত্তিকে কি 
করিয়। সত্য বলিয়া মানিয়া লওয়। যায় ? যে সকল যাগযজ্ঞের ফল আমর 





১। বৈশেধিকদর্শনে এইবপ নিঃসদ্ধিপ্চভাবে বেদের প্রামাণ্য সমধিত হইলেও 
কোন কোন পণ্ডিত বৈশেষিক দর্শনকে নান্তিকদর্শন বলিয়া নিন্দা করিয়! থাকেন। 
ইহ! কি সত্যের অপলাপ নহে? স্থুধী পাঠক বিচার করিবেন। 

২। তদদপ্রামাণামনৃত-ব্যাঘাত-পুনরুক্তদোষেভ্যঃ | ন্যায় সঃ ২১1৫৭ 


৩২ বেদাস্ত দর্শন _অদবৈতৰাদ 


প্রত্যক্ষ করিতে পারি সেই যাগষজ্ঞ যদি মিথ্য। প্রমাণিত হয় তবে 
যে সকল যজ্ঞের ফল প্রত্যক্ষ নহে সেই সকল অগ্নিহোত্রাদি যাগযজ্ঞ যে 
মিথ্য। নহে তাহ! কেমন করিয়! বুঝ! যায়? দ্বিতীয় কথা, অগ্নিহোত্র হোম 
কোন্‌ সময়ে করিতে হইবে ? ইহার উত্তরে বেদে অগ্নিহোত্র হোমের 
তিনটি সময় নির্দিষ্ট করিয়া দেওয়! হইয়াছে--(১) শ্ধ্য উদিত হইলে 
হোম করিবে (২) স্ুর্যোদয়ের পুব্বে হোম করিবে ও (৩) স্ূর্য্যোদয়ের 
পৃর্ধবে আকাশে যখন নক্ষত্র দেখা যাইবে না তখন হোম করিবে । এইরূপ 
তিনটী বিভিন্ন কালে অগ্নিহোত্র হোমের বিধান করিয়া আবার পরমুহুর্তেই 
উক্ত তিন কালের হোমের নিন্দ। করিয়। বেদে বলা হইয়াছে যে, “যে 
ব্যক্তিনূ্যোদয় হইলে হোম করে শ্যাব নামক কুকুর তাহার আহুতি ভোজন 
করে; যে ব্যক্তি সুধ্যোদয়ের পুর্বে হোম করে শবল নামক কুকুর ইহার 
আহুতি ভোজন করে; যেব্যক্তি সূর্য ও নক্ষত্রশূহ্তকালে হোম করে 
শ্টাব ও শবল এই কুকুরদ্ধয়ই তাহার আনুতি ভোজন করে”।+ 
এইরূপ বেদের মধ্যেই যেখানে স্পষ্টতঃ বিরোধ দেখিতে পাওয়া যায়, 
সামঞ্জস্য পাওয়া যাঁয় না, সেই বেদের উক্তিকে সত্য বলিয়া গ্রহণ কর! 
যায় কিরপে? আর এক কথা, বেদে যখন এ প্রকার ছুইটা বিরুদ্ধ 
কথ শুনা গেল তখন এ ছুইটী পরস্পর বিরোধী উক্তি তো আর সত্য 
হইতে পারিবে না; উহাদের একটি মিথ্যা হইবেই, যেটা মিথ্যা! হইবে 
বেদের দেই অংশ যে মিথ্যা ইহা তো। বেদের উক্তি হইতেই প্রমাণিত 
হইল। তারপর এ পরস্পর বিরোধী উক্তিদ্ধয়ের কোন্টি মিথ্যা, আর 
কোন্টি সত্য, তাহাও নিশ্চয় করিয়া বলিবার কোন উপায় নাই। এই 
অবস্থায় উহাদের কোন একটীকেই সত্য বলিয়া গ্রহণ করা যায় না। 
বেদে এক কথার পুনরক্তিও বহু শুনিতে পাওয়া যায়। শতপথব্রাক্গণে 
যজ্জীয় অগ্নি প্রজ্বালিত করিবার সময় এগারটি খক্‌ু মন্ত্ 
পাঠের বিধান আছে, এ সকল খক্‌ মন্ত্রের সাহায্যে অগ্গিকে সমিদ্ধ 


পাকার পা পাঠ 


১। শ্যাবোহস্তাহুতিমভ্যবহরতি য উদ্দিতে জুহো'তি শবলোহন্যান্ুতি মভ্যবহরতি 
যোহনুদিতে জুহোতি। শ্াবশবলো বান্তাুতি মভ্যবহরতঃ ষ: সময়াধ্যুষিতে জুহোতি। 
হাঃ বাৎস্যাঃ ভাঃ ২১.৫৭ 

আচাধ্য জয়স্ত ভট্ট ন্ায়মঞ্জরীতে শ্তাবশবলৌ পরিবর্তে শ্টামশবলৌ. এইবূপ পাঠ 
গ্রহণ করিয়াছেন। ন্যায় মণ্তরী ২৭৩ পুষ্ট! দেখ । 


০ পাশাশসপযাঞাজা সাজ | প্াপাশস্পাপপাসপস্পাশাসপাাীপিটি ০০০৭ ০৮৯০ 
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বা! প্রদীপ্ত কর! হইয়া থাকে বলিয়া এ মন্ত্রগুলিকে “সামিধেনী” খক্‌ বল! 
হইয়া থাকে ।১ ব্রাহ্মণ গ্রন্থে এ এগারটি সামিধেনী খক্মন্ত্রের প্রথম 
ও শেষ মন্ত্রটার তিন তিনবার পাঠ করিবার বিধান আছে।২ 
এখানে আপত্তি এই যে, একটী মন্ত্র একবার পাঠ করিলেই তো মন্ত্র 
পাঠের উদ্দেশ্ট সিদ্ধ হইতে পারে, একই মন্ত্রকে তিন তিনবার পাঠের 
বিধান করার সার্থকত। কি? ইহাতে পুনরুক্তি দোষ হয় নাকি? 
নাস্তিকগণের (১) বেদ মিথ্যা, (২) বেদের উক্তি পরস্পর বিরোধী 
এবং (৩) বেদ পুনরুক্তি দোষহ্ষ্ট-_এই ত্রিবিধ আপত্তির উত্তরে মহ 
চিনা গৌতম ও বাৎস্তায়ন বলিয়াছেন যে এ সকল আপত্তির 
আনিভির ভা একটীও বিচাঁরসহ নহে । প্রথম হইতেই ধরা যাউ ক-_ 
পুত্রেষ্টি যাগ করা গেল, পুত্র হইল ন৷ সুতরাং বেদের 

উক্তি মিথ্যা এইরূপ সিদ্ধান্তের কোনই মূল্য নাই ; কারণ পুত্রেষ্টি যাগ 
ও পুত্রজন্ম ইহার মধ্যে অনেক বিষয় বিচার করিবার আছে। 
প্রথমতঃ যাগটি পুর্ণাঙ্গ এবং বিশুদ্ধ হইয়াছে কিনা দেখা দরকার, 
যজমান ও যকল্কর্তা পুরোহিত সচ্চরিত্র, বিদ্বান, বেদবিশ্বাসী ও যজ্ঞকুশল 
কি না ইহাও বিচার করা আবশ্যক | যজ্জকুশল আচার্য কর্তৃক পুর্ণাবয়ব 
যজ্ঞ অনুষ্ঠিত হইলে তাহা নিশ্চয়ই ফলপ্রস্ত হইবে । এই তো! গেল 
যজ্ঞের দ্রিকের কথা । তারপর, যজ্ঞই তে। পুত্রজন্মের একমাত্র কারণ 
নহে। যজ্ঞানুষ্ঠীনের পরই আকাশ হইতে যেমন বৃষ্টি পতিত হয় সেইরূপ 
পুত্র পতিত হইতে পারে না। পুত্রের জন্ম পিত। মাতার সহবাস 
সাপেক্ষ। যথাকালে শ্্রীসহবাস পুত্রজন্মের প্রত্যক্ষ কারণ। যজ্ঞ 
আমাদিগকে পুত্রলাভের শুভাদৃষ্টের অধিকারী করিয়। থাকে মাত্র । 
পিতা ব৷ মাতার পুত্রজন্মের প্রতিবন্ধক কোন ব্যাধি থাকিলে কেবলমাত্র 


১। সমিদ্ধে সামিধেনীভিঙ্থোতা তম্মাৎ সামিধেন্তে। নাম । 
-_শতপথ ব্রাঙ্ধণ্ ১।৩।৫ 
কাত্যাঁয়নের মতে যে সকল খকমন্ত্র পাঠ করিয়া হোতাধজ্ঞীয় সমিধ আধান বা 
গ্রহণ করেন এ সকল খক্‌ মন্ত্রের নাম সামিধেনী খকৃ। সমিধাবাধানেষেণ্যণ- 
কাত্যায়নকৃতবান্ঠিকন্থত্র সিঃ কৌঃ ২৬৫পৃঃ ভষ্টব্য, যয়া খচা সমিদাধীয়তে সা 
সামিধেনীত্যর্থ-তত্ববোধিনী ২৬৫ পৃঃ নির্ণয়মাগরলং | 
* ২। স বৈত্তিঃ প্রথমামন্বাহ ত্রিরুভমাম্-শতপথ ব্রাহ্মণ ১/৩1৫। 


৩৪ বেদান্ত দর্শন-_অছ্ৈতবাদ 


যজ্ঞই পুত্র দিতে পারে না। এরূপ ক্ষেত্রে পুত্রেষ্টি যঙ্ঞানুষ্ঠানের পর 
পুত্রলাভ হইলনা অতএব বেদ মিথ্যা এইরূপ সাব্যস্ত কর! চলে না। 
বেদ বস্ততঃ মিথ্যা নহে । বেদ যদি মিথ্যা হইত তবে কোন স্থলেই 
বৈদিক যজ্ঞ করিয়া ফল পাওয়া যাইত না। যজ্ঞই যেখানে 
ফল দান করে, অন্ত কোন কারণকে অপেক্ষা করে না, সেইরূপ স্থলে 
বিশুদ্ধ পূর্ণাঙ্গ যজ্ঞের অনুষ্ঠান করিয়৷ যে ফল পাওয়া! যায় তাহ! জয়ন্ত ভট্ট 
(880 1.) ততকৃত ন্যায় মঞ্জরীতে নিজ প্রপিতামহের নাম 
করিয়াই দেখাইয়া দিয়াছেন যে, “আমার প্রপিতামহই গ্রাম 
লাভের আশায় “সাংগ্রহণী” নামক যজ্ঞ করিয়া যজ্ঞ সমাপ্তির 
পরই “গৌরমূলক” নামে গ্রাম লাভ করিয়াছিলেন”।১ বেদ পরমেশ্বরের 
বাণী, তাহ! কি কখনও মিথ্যা হইতে পারে? বাৎস্তাঁয়নের উক্তির 
তাঁৎপর্য্য ব্যাখ্য। করিয়। ন্যাঁয়বাত্তিক রচয়িতা উদ্দ্যোতকর ( খুঃ ষষ্ঠ শতক ) 
বলিয়াছেন যে অনেক ক্ষেত্রে পুত্রেষ্টি যজ্ঞের অনুষ্ঠান করিয়াও পুত্র হয় 
নাই ইহা সত্যকথা । এখানে বিচার করা আবশ্যক যে পুত্র না হওয়ার 
কারণটা কি? বেদের উক্তি যদি মিথ্যা হয় তবেও পুত্র না হইতে পারে, 
আবার বেদ সত্য হইলেও বৈদিক অনুষ্ঠানটা যদি ক্রুটি বিচ্যুতিপুর্ণ হয় 
তবে ও পুত্র না হইতে পারে । এরপ স্থলে আমাদের নাস্তিক প্রতিপক্ষ 
বলিবেন যে, বেদ মিথ্যা! বলিয়াই পুত্রেষ্টি যাগ করিয়াও পুত্রলাভ হয় 
নাই, আস্তিকগণ বলিবেন যে যজ্বীয় অনুষ্ঠানের ত্রুটি বিচ্যুতির দরুণই 
পুত্র হয় নাই । উভয় পক্ষেই যথেষ্ট বলিবার যুক্তি ও আছে এবং উভয়েই 
ন্বীয় যুক্তি প্রমাণ করিবার জন্য বদ্ধপরিকর ! এই অবস্থায় যে পর্য্যন্ত 
এক পক্ষের যুক্তি অমার বলিয়! প্রমাণিত না হয়, সে পধ্যস্ত কোন 
পক্ষের যুক্তিকেই অন্রান্ত যুক্তি বলিয়। গ্রহণ কর! যায় না । ফলে পুত্র ন! 
হওয়ার প্রকৃত হেতুটী যেকি সে বিষয়ে সংশয় অনিবার্য । হেতুতে 
সংশয় উপস্থিত হইলে এ সন্দিপ্ধ হেতু দ্বারা কোন সত্যই নিণীঁত 
হইতে পারে না। সন্দিপ্ধ হেতু হেতুই নহে, উহা হেত্বাভাস ব 


১। অন্মতপ্রপিতামহ এব গ্রামকামঃ সাংগ্রহণীংকৃতবান। স ইষ্টিসমাপ্তি 
সমনস্থর মেব গৌরমুলকং গ্রামমবাপ। ন্যায়মঞ্জরী ২৭৪ পৃষ্টা। | 


আস্তিক ও নাস্তিক দর্শন ৩৫ 


হৃষ্টহেতু । এরূপ সন্দিপ্ধ মিথ্যাত্ব হেতু দ্বারা বেদের অপ্রামাণ্য সাধন 
কর। চলে না।১ 

নাস্তিকগণের বেদ মিথ্যা এই প্রথম আপত্তির পরিহার দেখ 
গেল। এখন নাস্তিকগণ বেদবাক্যে যে বিরোধের আশঙ্কা করিয়াছেন 
তাহার যৌক্তিকতা আলোচন। কর! যাউক। ন্র্যের উদয়ে, 
অনুদয়ে এবং স্ু্য্যনক্ষত্রশূন্যকালে অগ্নিহোত্র হোমের বিধান আছে। 
উক্ত কালত্রয়ের যে কোন কালেই যজমান অগ্নিহোত্র হোম করিতে 
পারেন। তবে বিশেষ এই যে অগ্নি আধান বা অগ্নি গ্রহণের কালে 
যিনি যে সময়ে হোম করিবেন বলিয়া সঙ্থল্প করিবেন তাহাকে সেই 
সময়েই হোম করিতে হইবে । ভৃূর্য্যোদয়ে হোম করিবেন বলিয়। 
অগ্নিআধান করিলে তাহাকে সৃর্যোদয়েই হোম করিতে হইবে, সুর্যের 
অন্ুদয়ে কিংবা স্ুধ্যনক্ষত্রশুন্ত কালে হোম করা চলিবে না। হোমের 
সঙ্কল্িত সময় পরিত্যাগ করিয়া যদি অন্যকালে কেহ হোম করেন 
তবেই তাহার যজ্জীয় আহুতি ম্যাব ও শবল নামক কুকুরের ভোজ্য 
হইবে। শ্যাব শবল নামক কুকুরদয়ের কথা উল্লেখ করিয়! সঙ্কল্সিতকাল 
ত্যাগ করিয়া কালাস্তরে কৃত হোমেরই *নিন্দা করা হইয়াছে। 
বেদবিধিতে কোন বিরোধ সুচনা কর! হয় নাই। তিনই হোমের কাল। 
যজমান যে সময় ইচ্ছ! করিবেন সেই সময়েই হোম করিতে পারিবেন । 
এইরূপ বিধান বেদে বিধিবিকল্প বলিয়া কথিত হইয়া থাকে । 
এইরূপ বিধি বিকল্প বেদরহস্তজ্ঞ ভগবান মনুও সমর্থন করিয়াছেন ।২ 
বিধিবিকল্পস্থলে বিরোধের আশঙ্কা কর। বেদে অজ্ঞতাঁরই পরিচায়ক । 

বেদে যে সামিধেনী মন্ত্রের পুনরুক্তি দোষের কথ বল। হইয়াছে 
সেখানে বক্তব্য এই যে নিশ্্রয়োজনে যদি এক কথ বার বার বলা 
হয় তবেই তাহ! দোঁষাবহ। পুনরুক্তির সঙ্গত কারণ থাকিলে তাহা 
দোষাবহ নহে । এতরেয় (১1২1৫) ও শতপথ ব্রাক্ষণে (১1৩৫) এগারটী 
সাঁমিধেনী খক্মন্ত্রের উল্লেখ আছে। এ শতপথ ত্রা্ষণেই দর্শ ও 


১। উদ্দ্যোতকরের স্যায়বান্তিক, ২।১।৫৯ স্ঃ দষ্টব্য 
২। মনু সংহিতা ২।১৪-১৫ শ্লোক। 


৬৬ বেদান্ত দর্শন _অছৈতবাদ 


পৌর্ণমাস যাগে আবার পনরটী সামিধেনী মন্ত্রপাঠের ব্যবস্থা আছে। 
এখন প্রশ্ন এই যে, সামধেনী খক্‌ মন্ত্র হইল মোট এগারটী। এই অবস্থায় 
দর্শ ও পৌর্মাস যাগে পনরটী সাঁমিধেনী খক্‌ মন্ত্র পাঠের যে বিধান কর! 
হইল ইহার অর্থ কি? ইহার উত্তরে শতপথ ব্রাহ্মণে বল! হইয়াছে 
যে, এগারটা সামিধেনী খকের প্রথম খক্টী তিনবার শেষ খক্টা 
তিনবার পাঠ করিবে, ফলে এগারটা মন্ত্রই পনরটী মন্ত্রের কাজ করিবে, 
বেদের বিধাঁনও সার্থক হইবে । বেদে এইরূপ মন্ত্রের আবৃত্তির বিধান 
আছে। ইহ। পুনরুক্তি নহে, অনুবাদ । হোতা যজ্ঞে বিশেষ ফললাভের 
জন্য এইরূপ অনুবাদ করিয়া থাকেন। এই মন্ত্রান্থবাদ মীমাংসক- 
শিরোমণি মহষি জৈমিনি ও প্রাচীন মীমাংস। ভাষ্যকার শবরস্বামী সমর্থন 
করিয়াছেন। এই অনুবাদ বা পুনরুক্তি নিরর্থক পুনরাবৃত্তি নহে বলিয়! 
দোৌষাবহ নহে। নিষ্প্রয়োজনে পুনরাবৃত্তিই দোষাঁবহ ।২ 
আস্তিক দার্শনিকগণ এইরূপে নাস্তিকগণের সমস্ত আপত্তি পরিহার 
করিয়া বেদ যে অভাস্ত প্রমাণ ইহা প্রতিপাদন করিয়াছেন। বেদের 
প্রামীণ্য পরীক্ষায় বিভিন্ন দার্শনিক মতের আলোচন। 
বেদের প্রামাণ্য ও 
বিভিন্ন আন্তিকমত করিলে দেখিতে পাওয়া যায় যে, বৈশেষিকগণ 
বৈশেষিক ও পরমেশ্বরের বাণী বলিয়াই বেদকে প্রমাণ 
নৈয়ায়িক মত মানিয়াছেন ইহা আমরা পূর্বেই দেখিয়াছি 
নৈয়ায়িকগণের মতে বেদ “আপ্ত মহাপুরুষের বাক্য এরং 
আপ্তবাক্য বলিয়াই বেদ প্রমাণ। “আন্ত” কাহাকে বলে? 
যিনি লৌকিক অলৌকিক সমস্ত বন্ত অভান্ত প্রমাণের সাহায্যে 
প্রত্যক্ষ করিয়। সর্ধ্বদর্শ হইয়াছেন, ধর্মের গুঢ় রহস্ত সাক্ষাৎ করিয়াছেন 
এবং যাহার তত্বজ্ঞানের সুফল সর্বসাধারণের মধ্যে প্রচার করিবার 
ইচ্ছা! ও শক্তি আছে, ঈশ্বরাবতাঁর সেই মহাপুরুষই “আপ্ত। তিনি 
সত্যব্রষ্টা তত্বজ্ঞানী তাহার বাক্যই প্রমাঁণ। 
আগপ্তবাক্য ছুই প্রকার- ৃষ্টার্থ ও অদৃষ্টার্থ। যে বাক্যের অর্থ বা 
প্রতিপাদ্য বস্তু আমরা এই জগতেই স্ুল চক্ষুতে প্রত্যক্ষ করিতে 


সপ 


১। শতপথ ব্রাহ্মণ ১৩।৫। 
২। অভ্যাসেনতু সংখ্যাপূরণং সামিধেশীঘভ্যাসপ্রকৃতিত্বাৎ। 
- জৈমিনিকৃত মীমাংসা সুত্র ১০।৫।২৭ এবং শবর শ্বামিকত স্থান্র ভাস দ্রষ্টব্য। 


আস্তিক ও নাস্তিক দর্শন ৩৭ 


পারি, তাহ দৃষ্টার্থ আপ্তবাক্য। আর যে বাক্যের অর্থ আমাদের 
চর্্মচ্ষুর বিষয় হয় না তাহা অদৃষ্টার্থ আপ্তবাক্য। ন্বর্গ, নরক, পরলোক, 
দেবতা প্রভৃতি আমাদের প্রত্যক্ষের বিষয় হয় নাযদিও উহ] 
যোগচন্ষু ব। প্রজ্ঞাচক্ষুর সাহায্যে আপ্ত মহধিগণ প্রত্যক্ষ করিয়া থাকেন, 
তবু তাহ! আমাদের দৃষ্টিতে অনৃষ্টার্থ। যে বস্ত আমাদের স্দুল দৃষ্টিতে 
পরীক্ষিতব্য তাহ! যেমন সত্য, সেইরূপ মহত্িগণের যোগনৃষ্টিতে 
পরীক্ষিতব্য আমাদের অনৃষ্টবস্তও সত্য। আমাদের দৃষ্টবস্ত যেমন 
প্রমাণ, আমাদের অদুষ্টবস্তও সেইরূপই প্রমাণ। মহধি গৌতম তৎকৃত 
হ্ায়দরর্শনে বেদের প্রীমাণ্য পরীক্ষায় বলিয়াছেন যে আয়ুর্ধেদের 
ফল সকলেরই প্রত্যক্ষদৃষ্ট, এইজন্যই আযুর্কবেদের উক্তি যে সত্য 
তাহাতে কাহারও কোন সন্দেহ নাই। ওঝারা সাঁপের বিষের শাস্তি 
করিবার জন্য যে সকল মন্ত্রের প্রয়োগ করিয়া থাকে তাহারও ফল 
সর্ববজনপ্রত্যক্ষ। এই জন্য এঁ সকল মন্ত্রের সত্যতা সম্বন্ধে কাহারও কোন 
বিবাদ নাই। আয়ুর্বেদ অথর্ববেদেরই উপাঙ্গ । বিষনিবৃত্তির মন্ত্রগুলিও 
বেদেরই অংশবিশেষ । বেদের এ সকল অংশ দৃষ্টফল বলিয়া যদি এ 
অংশে বেদকে অভ্ডরাস্ত সত্য বলিয়া গ্রহণ করা যায়, তবে মন্ত্র ও আয়ুর্ধরবেদের 
ৃষ্টান্তে একথাও অবশ্য বলা যায় যে, বেদের এ সকল অংশ যেমন সত্য, 
সেইরূপ অদৃষ্টার্থ স্বর্গাদিসাধক বেদ ভাগও সত্য । দৃষ্টফল মন্ত্র ও আয়ু্রেদ 
যেমন তত্বজ্ঞ মহাপুরুষের উক্তি, অদৃষ্টার্থ বেদভাগও সেইরূপ তত্বদশী 
মহাঁপুরুষেরই উক্তি। দৃষ্টফল বেদও যিনি রচনা করিয়াছেন, অদৃষ্টার্থ 
বেদও তিনিই রচন। করিয়াছেন। সত্যদর্শী মহাপুরুষের রচিত বেদের 
কোন অংশ সত্য, কোন অংশ মিথ্য। এরূপ কল্পনা করা অসঙ্গত, বরং 
মহাপুরুষের বাণী বলিয়। জনগ্র বেদকে সত্য বলিয়া মানিয়া৷ লওয়াই 
যুক্তিসঙ্গত। মহধি গৌতম এই জন্যই বেদের প্রামাণ্য পরীক্ষায় 
আপ্ত মহাপুরুষের উক্তিকেই (আগ্তপ্রামাণ্যাৎ ) হেতু বলিয়৷ 
নির্দেশ করিয়াছেন। আপ্তবাক্য মন্ত্র এবং আয়ুব্ধেদ সত্য। বেদ 
আপগুবাক্য সুতরাং বেদও সত্য। বেদ রচয়িতা এই "আণ্ত” পরমেশ্বর 


১। মন্ত্রাযুর্ধবেদবচ্চতত্প্রামাণ্যমান্তপ্রামাণ্যাৎ | ন্যায়স্থঃ ২।১। ৬৮, 


বাত্স্তায়ন ভাস্ত, স্তায়বা্তিক, তাৎ্পধ্যটীকা, ও ন্যায়স্থত্র-বিশ্বনাথ বৃত্তি ২1১৬৮ 
সঃ দ্রষ্টব্য 


৩৮ বেদান্ত দর্শন-_অদৈতৰাদ 


ব্যতীত অপর কেহ নহেন। সর্ববজ্ঞ সর্ববদর্শা পরমেশ্বর ব্যতীত অন্য 
কাহারও অনস্ত জ্ঞানভাণ্ডার বেদ রচনা করিবার শক্তি নাই। 
মহধষি গৌতমের এই মত বাচস্পতি মিশর, উদয়নাচার্ধ্য, গঙ্গেশ 
উপাধ্যায়, জয়ন্ততট প্রভৃতি সমস্ত ন্যায়াচার্ধ্যগণই সমর্থন করিয়াছেন । 
এখানে প্রশ্ন হয় এই যে নিরাকার পরমেশ্বর কেমন করিয়। বেদ রচন। 
করিলেন? তারপর মহধি গৌতম যদি 'আপ্ত'শব্দে পরমেশ্বরকেই 
বুঝিয়৷ থাকেন তবে পরমেশ্বরের বাণী বলিয়াই তো! বেদকে প্রমাণ বলিতে 
পারেন, তাহা! না বলিয়া আপ্তবাক্যের প্রামাণ্যনিবন্ধন বেদের প্রামাণ। 
সাধন করিতে গেলেন কেন? একই পরমেশ্বরকে বেদের কর্তা না বলিয়। 
বহু আপুকে বেদের দ্রষ্টা ও বক্তা বলিবাঁর অভিপ্রায় কি? ইহার উত্তরে 
বলা যায় যে, সমস্ত আপ্ত মহাপুরুষই পরমেশ্বরের বিভিন্ন অবভাঁর। 
জগতের কল্যাণের জন্য লোকশিক্ষা ও ধন্মরক্ষার জন্য ভগবান্‌ বিভিন্ন 
আপ্তশরীর পরিগ্রহ করিয়া পৃথিবীর বুকে অবতীর্ণ হইয়া থাকেন। সমস্ত 
তত্বশাস্্ই পরমেশ্বরের উক্তি। সমস্ত শান্ত্রকারই পরমেশ্বরের মূর্ত বিগ্রহ । 
এই দৃষ্টিতে বিচার করিতে গেলে বুদ্ধ অর্থন্‌ ব1 জিন প্রভৃতি শাস্ত্রকারও 
পরমেশ্বরেরই অবতার। তাহাদের বাণীও পরমেশ্বরেরই বাণী। 
মহানৈয়ায়িক জয়স্তভট্ট তদীয় ন্যায়মঞ্জরীতে এইরূপ পরম উদার 
আস্তিক মতের পরিচয় প্রদান করিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন যে আপ্ত 
কপিল বুদ্ধ অর্ৎ প্রভৃতির প্রণীত শাস্ত্র আগমতুল্য, এ সকল 
শাস্ত্রের প্রামাণ্যও যুক্তিসিদ্ধ। ঈশ্বরই সমস্ত আগমের রচয়িতা । তিনি 
প্রাণিগণের বিভিন্ন প্রকার কন্ম ও কর্মফল প্রত্যক্ষ করিয়। 'প্রাণিগণের 
প্রতি করণাবশতঃ উহাদের কর্ম, চিন্তা ও যোগ্যতার অনুরূপ বিবিধ 
প্রকার ঘুক্তিপথের সন্ধান দিবার জন্য স্বীয় এশী বিভূতিবলে নানাবিধ 
শরীর পরিগ্রহ করিয়া বুদ্ধ অর্থ কপিল প্রভৃতি নামে ধরায় অবতীর্ণ হইয়া 
থাকেন। * সুধী পাঠক ! বিচার করিয়। দেখিবেন, জয়স্তভট্রের উক্তি কি 
উদার। এই উদার দৃষ্টিতে বিচার করিলে বুদ্ধ ও অর্থৎ প্রসৃতি 





০ এরা শপ ক পপি তাস 


(১) তম্মাৎ সর্বেষামাগমানামাপ্তৈং কপিলক্গতাহ্প্রভৃতিভিঃ প্রণীতানাং 
প্রামাণ্যমিতি যুক্তম।"....সর্বাগমানামীশ্বর এব ভগবান্‌ প্রণেতেতি সহি***** ক্ববিভূতি 
মহিয়! চ নানা শরীর পরিগ্রহাৎ স এব সংজ্ঞাভেদানুপ গচ্ছতি অর্হনিতি, কপিল ইতি 
সুগত ইতি স এবোচ্যতে ভগবান্‌। জয়ন্তভট্টকৃত ন্যায়মঞ্জরী, ২৬৯ পৃষ্টা | 


আস্তিক ও নাস্তিক দর্শন : ৩৯ 


ঈশ্বরাবতার মহাপুরুষকে নাস্তিক বলিয়া নিন্দা করার কোন সঙ্গত 
কারণ খুজিয়া পাওয়া যায় না। নাস্তিক ও আস্তিকের যে বিবাদ 
চলিয়া আসিতেছে তাহারও সম্পূর্ণ অবসান হয়। 

ম্যায় ও বৈশেষিকের মত বিচার করিয়া দেখা গেল যে, তাহাদের 
মতে ঈশ্বর রচিত বেদ নিত্য এশী প্রজ্ঞারই বিকাশ এবং পরমেশ্বরের বাণী 
বলিয়াই বেদ প্রমাণ। আচার্য শঙ্করের মতেও পরমেশ্বরই 
বেদের রচয়িতা । সর্বজ্ঞানাকর বেদ রচনাদাঁরাই 
ভগবানের সর্ববজ্ঞতা ও সর্ববশক্তিমত্তা পরিস্ফুট হইয়। থাকে । ভগবানই 
ব্রহ্মযোনি। বেদ উপনিষৎ গুভৃতি সমস্ত শাস্্ই তাহার নিংশ্বাস। 
আমাদের শ্বাস প্রশ্বাস যেমন অনায়াসে প্রবাহিত হয়, সেইরূপ স্যষ্টির 
উধায় পরমেশ্বরের হৃদয়কন্দর হইতে সহজ ও সাবলীল গতিতে বেদপ্রবাহ 
উদ্ভূত হইয়াছে । এই সুবিশাল সহত্রশাখ বেদ কাননের স্থষ্টি করিতে 
তাহাকে কোন প্রয়াস পাইতে হয় নাই । বেদ রচনায় শ্রীভগবানের যে 
কোন প্রয়াম নাই তাহা “এই খগবেদ যজুর্বেদ সামবেদ ও অথব্ববেদ 
মহাপুরুষেরই নিঃশ্বাস” এই বলিয়া শ্রুতিই স্পষ্টতঃ প্রকাশ করিয়াছেন ।, 
পুরুষোত্তমই বেদের রচয়িতা, ইহাই যদি শ্রুতির সিদ্ধান্ত হয় তবে বেদকে 
“অপৌরুষেয়” (পুরুষকৃত নহে) বলা হয় কেন? ইহার উত্তরে বেদাস্তী 
বলেন যে সাধারণ পুরুষের রচিত গ্রন্থে রচয়িতার পুর্ণ স্বাধীনতা 
আছে, গ্রন্থকার ইচ্ছ! করিলে ভাব ও ভাষার যাহা খুসী অদল বদল 
করিতে পারেন, লেখকের দোষ গুণ ও ব্যক্তিত্বের ছাপ তাহার 
রচনার মধ্য দিয়া পরিস্ফুট হইয়া উঠে, গ্রন্থ পাঠ করিলেই গ্রন্থকারের 
সঙ্গেও পাঠকের পরিচয় হয়; এইজন্যই এরূপ গ্রস্থকে পৌরুষের ব। 
পুরুষকৃত বল হইয়া থাকে । বেদ কিন্তু সাধারণ গ্রন্থজাতীয় নহে। 
বেদ রচনায় ভগবান ভগবান হইলেও তাহার কোন স্বাধীনতা নাই, 


বে্দোন্ত মত 


১। ব্রহ্গন্ত্র শাঙ্করভাস্য, ১১৩ দ্র্ট'য | 
দেবর্ষঞ্জ়]ে মহাপরিশ্রমেণপি বন্রাশক্তাঃ, তদ্রমীষৎপ্রযত্বেন লীলয়ৈব 
করোতীতি নিরতিশয়মস্য সর্বজ্ঞত্বং সর্বশক্তিংত্ব২ং চোত্তং ভবতি। 
ভামতী ১১ ৩। 
অন্য মহুতো ভূতস্ত নিশ্বলিতমেহ্দ্‌ যদ খগবেদে। যজুর্ষেদঃ সামবেদোহথ 
ব্বাঙ্গিরস:__বৃহদাঃ ২৪।১০ 


8০ বেদাস্ত দর্শন--অছৈতবাদ 


বেদমন্ত্রের একটী অক্ষরকে এদিক ওদিক করিবার প্রবৃত্তি ও তাহার নাই। 
কল্পকল্লাস্তরে ভগবান একই রূপ বেদ রচনা করিয়! হিরণ্যগর্ভ প্রভৃতিকে 
উপদেশ করিয়া থাকেন। সর্বজ্ঞ সব্ধশক্তি ভগবানের বেদ রচনায় 
সর্বপ্রকার স্বাধীনতা অস্বীকার করার অর্থ এই যে পুরুষোত্তমের মানস 
উৎস হইতে একইবূপ বেদ প্রবাহ একই ছন্দে জগতের নানা স্যষ্টি ও 

ংসলীলার মধ্যেও অবাধ গতিতে ছুটিয়া চলিয়াছে এবং অনস্তকাল 
চলিবে । বৈদিক সন্প্রদায়ের অন্ুচ্ছেদই আমাদের কাম্য, নতুবা যিনি 
সর্ধবজ্ঞানীকর বেদ রচনা করিতে পারেন তিনি বেদের একটী বর্ণও 
অদল-বদল করিতে পারেন না ইহার অর্থ কি? বেদ চিন্ময় ভগবানের 
শব্দময় বিগ্রহ । এই শব্দশরীর সর্ব! অপরিবর্তনশীল, স্থষ্টি প্রলয়ের 
নান। আবর্তন বিবর্তনের মধ্যেও বেদের এই শব্দময় অপরিবর্তনীয় রূপের 
কোন প্রকার পরিবর্তন হয় না। বেদ-ভগবানের নিত্য অপরিবর্তনীয়ত। 
বুঝাইবার জন্যই বেদ রচনায় পরমেশ্বরকে 'অস্বতন্ত্র বা স্বাধীন নহেন বলা 
হইয়াছে ।»  পুরুষোত্তম পরমেশ্বর বেদের রচয়িতা হইয়াও স্বীয় 
রচনার পরিবর্তন পরিবদ্ধনে স্বেচ্ছাধীন নহেন বলিয়াই পরমপুরুষ রচিত 
বেদকে “অপৌরুষেয়” বলা হইয়া থাকে । পুরুষের স্বাধীন কর্তৃত্বের 
অভাবই “'অপৌরুষেয়' শব্দদ্বারা সুচিত হয়। এই অর্থে ই মীমাংসকগণও 
বেদকে অপৌরুষেয় বলিয়া থাকেন।২ মীমাংসক- 
দিগের মতে অক্ষর নিত্য সুতরাং অক্ষরময় বেদও নিত্য, 
বেদের কোন কর্তী নাই। বেদ চির-সত্য সনাতন । বৈদিক খধিগণ 
বেদের দ্রষ্টা, বক্তা ও অধ্যেতা মাত্র। কঠ কলাপ প্রভৃতি খষিগণের 
নাম অনুসারে যে সকল বিভিন্ন বৈদিক শাখা দেখিতে পাওয়া যায়, কঠ 
কলাপ প্রভৃতি খধিগণ সকল শাখার কর্তা বা রচয়িতা নহেন। উহার 


মীমাংসক মত 


১। বৈয়াসিকস্ত মতমন্গবর্তমানাঃ শ্রুতিস্বতীতিহাসাদিসিদ্ধ সৃষ্টি গুলয়ানু- 
সারেণানাছযবিষ্োপধানলবসর্ধবশক্তিজ্ঞানন্যাপি পরমাত্মনো নিত্যন্ত বেদানাং 
যোনেরপি নতেষু ম্বাতন্ত্রাম্‌। পূর্ববপূর্ববসর্গাহ্ুসারেণ তাঁদৃশ তাদৃশানুপুবর্বা বিরচনাৎ। 

ভামতী, ১/১।৩ 

২। পুরুষান্থাতস্ত্র্যমাত্রং চাপৌরুষেয়ত্বং রোচয়ন্তে জৈমিনীয়া অপি। 

ভামতী, ১১৩ 


আস্তিক ও নাস্তিক দর্শন ৪১ 


বেদের এ সকল অংশের দ্রষ্ট ও অধ্যেতামাত্র । উহার বেদের সকল 
ং₹শ বিশেষভাবে আয়ত্ত করিয়। স্বীয় শিষ্যগণকে উপদেশ করিয়াছিলেন, 
ফলে, উহাদের নাম অনুসারে এক একটী ভিন্ন ভিন্ন বৈদিক সম্প্রদায়ের 
অভ্যুদয় হয় এবং বেদের এ অংশ তাহাদের নামান্ুসারেই প্রসিদ্ধি 
লাভ করে । এ সকল মন্ত্রদ্রষ্টী ও মন্ত্র ব্যাখ্যাতা খধিগণও বেদকে 
গুরু-শিষ্য-পরম্পরায় যেরূপ পাইয়াছেন ও পড়িয়াছেন, সেইরূপেই 
শিষ্যদিগকে উপদেশ দিয়াছেন। একটি মন্ত্রের একটি অক্ষরেরও 
অদল বদল করার সাধ্য তাহাদের নাই । এই স্বাধীন কর্তৃত্ব নাই বলিয়াই 
বেদকে মীমাংসকগণ বলিয়াছেন “'অপৌরুষেয় । ন্যায়, বৈশেষিকও 
ব্দোন্তের মতে বেদ অকর্তৃক নহে পরমেশ্বরই বেদের কর্ত।। শব্দ 
অনিত্য সুতরাং শবময় বেদ নিত্য হইতে পারে না, উহা ও অনিত্য। 
ঈশ্বরের বেদ-জ্ঞান নিত্য সেই হিসাবেই বেদকে নিত্য বলা হইয়া থাকে । 
নতুবা বাগিক্দ্রিয়জ শব্দঘময় বেদ নিত্য হইবে কিরূপে ? মীম।ংসকগণ স্থষ্টি 
ও প্রলয় মানেন না, কাজেই তাহাদের মতে বৈদিক সম্প্রদায়ের উচ্ছেদ 
হইবার কোন কথা উঠে না। গুরুশিষ্য-পরম্পরায় বেদ অধ্যয়নকে 
তাহারা অনাদ্দি এবং অনবচ্ছিন্ন বলিয়া থাকেন। বেদপ্রবাহ অনাদি ও 
নিরবচ্ছিন্ন বলিয়াই নিত্য । বেদের এইরূপ প্রবাহনিত্যতা ন্যায় 
বৈশেষিক, সাংখ্য, বেদাস্তী প্রভৃতি কোন দার্শনিকই স্বীকার করেন না ; 
কেন না, তাহারা সকলেই স্থষ্টি ও প্রলয় স্বীকার করিয়! থাকেন, স্ষ্টি এবং 
প্রলয় স্বীকার করিলে অবশ্যই বলিতে হয় যে, মহা! প্রলয়ে বেদ বিলুপ্ত 
হইয়া যায়, পরে স্থষ্টির প্রারস্তে ভগবান্‌ পুনরায় বেদের উপদেশ দেন। 
এই অবস্থায় বেদের অনাদি প্রবাহনিত্যতা ব্যাখ্যা করা যায় ন।। 
বৈদাস্তিক ও মীমাংসকগণ বেদকে অপৌরুষেয় বলিয়৷ ব্যাখ্যা করিলেও 
নৈয়ায়িক ও বৈশেষিকগণ বেদকে'অপৌরুষেয়' বলিয়। স্বীকার করেন না। 
তাহাদের মতে বাক্যমাত্রই পৌরুষের ব৷ পুরুষ-বিরচিত। বেদবাক্যও 
বাক্য, স্থতরাং তাহাও পৌরুষেয়ই হইবে, দঅপৌরুষেয়” হইবে 
“কিরূপে? এখানে লক্ষ্য করিবার বিষয় এই যে বাক্যমাত্রই কোন 
না কোন পুরুষ রচিত হইলেও প্রত্যেক কল্পেই যখন একই প্রকার বেদ 
রচিত হইয়া আসিতেছে, একটা বর্ণও অদল বদল হয় নাই তখন একথা 
বূলিলে অশোভন হয় না যে, রচনার স্বাধীন গতিবেগ যেখানে প্রতিহত 


৪২ বেদান্ত দর্শন__-অদ্ৈতবাঁদ 


এবং যে রচনায় রচয়িতাঁর কোন স্বাতন্ত্র্য নাই সেইরূপ রচনা পুরুষ কর্তৃক 
রচিত হইলেও বস্তুতঃ “অপৌরুষেয়” ৷ বেদান্তী ও মীমাংসকের এই দৃষ্টিতে 
বিচার করিলে নৈয়ায়িক এবং বৈশেষিকের মতে ও বেদকে অপৌরুষের 
বলিতে কোন বাধা নাই। সাংখ্যদর্শনেও বেদকে এরূপ অর্থেই 
“অপৌরুষেয়” বলা হইয়াছে। যেখানে লেখকের স্বাধীন রচনার 
অবাধ গতি আছে তাহাই “পৌরুষেয়” ; পুরুষ কর্তৃক উচ্চারিত হইলেই 
তাহা পৌরুষেয় হয় না, পুরুষ কর্তৃক স্বীয় মনীষাঁবলে রচিত হইলেই 
তাহা পৌরুষেয় হয়। স্বয়স্তু হিরণ্যগর্ভ বেদের কর্তা নহেন, বক্তা ব 
্রষ্টা মাত্র। কল্সের প্রারস্তে আদি পুরুষ ত্বয়ন্তু বেদ উচ্চারণ করিয়। 
থকেন। পুর্ব পুর্বব কল্পেও যেই বেদ যে ভাবে উচ্চারিত হইয়াছিল 
পরকল্পেও সেই বেদবাণীই উচ্চারিত হইয়া থাকে । ইহাতে আদি পুরুষ 
্বয়স্তু বা হিরণ্যগর্ভের কোন বুদ্ধির খেল। নাই । হিরণ্যগর্ভ যেন বেদ 
প্রকাশের একটি যন্ত্র মাত্র । শ্বাস প্রশ্বাস যেমন আমাদের কোন প্রয়াস 
ব্যতীতই স্বচ্ছন্দে বাহির হইয়। যায় সেইরূপ স্বচ্ছন্দ এবং সাবলীল গতিতে 
বেদপ্রবাহ অনায়াসে স্বয়ন্তুর মুখবিবর হইতে উচ্চারিত ও প্রকাশিত 
হইয়। থাকে স্থুতরাং স্বয়ন্তু কর্তৃক উচ্চারিত বেদকে অপৌরুষেয় বলিতে 
কোন বাধা নাই।১ বেদ সাংখ্যদর্শনের মতে অনিত্য। সাংখ্যেরা 
বলেন যে বেদের মধ্যেই বেদের উৎপত্তি বধিত হইয়াছে সুতরাং 
বেদ নিত্য হইবে কিরূপে ? স্বয়স্তু-মুখ-নিঃস্ঘত বেদ- 
প্রবাহ অবাধ ও অবিচ্ছিন্ন । শব্দময় বেদ শরীরের 
কোন কালে কোনরূপ পরিবর্তন পরিবদ্ধন হয় নাই এবং হইবে না। 
এই অর্থেই বেদকে সাংখ্যমতে নিত্য বলা হইয়া থাকে ।২ বেদ হইতে 
বিজ্ঞানময় পুরুষের ত্বরূপ জান৷ যাঁয়। এ চিন্ময় পুরুষ নিত্য । অতএব 
শব্দময় বেদ অনিত্য হইলেও বেদপ্রতিপাগ্য পুরুষ-বিজ্ঞান নিত্য, এই 
হিসাবেও বেদকে নিত্য বলিতে কোন বাধ! নাই । কপিল কৃত সাংখ্যদর্শনে 


সপ 


সাংখ্যমত 


১। ন পুরুষোচ্চরিততা মাত্রেণ পৌরুষেয়ত্বং কিন্তু বুদ্ধিপূর্ব্বকত্বেন। বেদাস্তনিঃ- 
শ্বাসবদে বদৃষ্টবশাদবুদ্ধিপূর্ববকাঃ স্বয়ভুবঃ সকাশাৎ স্বয়ং ভবস্তি। অতো ন পৌরুষেয়াঃ | 
- সাংখা প্রবচনভাস্তয, ৫1৫০ । 
২। বেদনিত্যতাবাক্যানি চ সজাতীয়ান্সপৃৰ্বী প্রবা হাহ্ুচ্ছেদরূপানি। 
--সাংখ্যপ্রবচনভাস্ক, ৫1৪৫ সুত্র । 


আস্তিক ও নাস্তিক দর্শন ৪৩ 


ঈশ্বর স্বীকৃত হয় নাই সুতরাং সাংখ্যমতে ঈশ্বর বেদের কর্তা হইতে 
পারেন না। আদি পুরুষ হিরণ্যগর্ভই বেদের ত্ষ্টা বক্তা বা প্রকাশক। 
পাতঞ্জল দর্শনে ঈশ্বর স্বীকৃত হইয়াছে। পাতগ্রলের মতে ঈশ্বরই 
বেদযোনি। ঈশ্বরের স্বরূপ জানিতে হইলেও বেদেরই শরণাপন্ন হইতে 
হয়, সুতরাং বেদ ও নশ্বরের সম্বন্ধ অনাদি। ঈশ্বর কালপরিচ্ছিন্ন 
নহেন, তিনি কালাতীত, তাহার জ্ঞান ও শক্তি অনন্ত। 
তিনি ব্রহ্মাদি দেবগণেরও গুরু, তিনিই ব্রহ্মাদি 
দেবগণের হৃদয়মন্দিরে বেদ-জ্ঞানদীপ প্রজ্বালিত করিয়াছেন। 
পাতগ্রলের মতে অন্তর্ধ্যামী ঈশ্বরের জ্ঞান নিত্য এবং বেদ সেই 
নিত্যজ্ঞানেরই বিকাশ, সুতরাং বেদও নিত্য এবং অপৌরুষেয়। 

বেদ প্রমাণ হইতে পারে কি না, এই প্রশ্নের বিচার করিতে 
গিয়া আমরা প্রসিদ্ধ ষড় দর্শনের মতেরই আলোচনা করিলাম। বৈদিক 
জ্ঞান যে নিত্যসত্য, এ বিষয়ে কোন আস্তিক দর্শনেরই বিবাদ নাই। 
পরত্রহ্ম বেদই আস্তিকগণের আস্তিকের মূল। দর্শনের আলোকসম্পাতে 
বৈদিক জ্ঞানের বন্ধুর পথ সুগম হইয়া থাকে। বেদ ও দর্শন শান্তর 
অঙ্গাঙ্গিভাবে সন্বদ্ধ। বেদ প্রাণ, দর্শন শরীর। প্রাণ ব্যতীত শরীর 
যেমন অসার, সেইরূপ বৈদিক ভিত্তি ব্যতীত দর্শনশান্ত্র নিরর্থক 
কোলাহল মাত্র। পক্ষান্তরে শরীর অঙ্গ প্রত্যঙ্গাদি ব্যতীত প্রাণ 
যেমন নিক্ছ্িয় সেইরূপ দার্শনিক তর্কের স্লেহধারা ব্যতীত বেদজ্ঞান- 
প্রদীপও নিশ্রভ। দর্শনের চক্ষুতে নিত্য চিন্ময় বেদপুরুষকে দেখিতে 
পারিলেই মানবজীবন মধুময় হয়। 


পাতগল মৃত 


ভিগ্যতে হৃদয়গ্রন্থিশ্ছিদ্ান্তে সর্বসংশয়াঃ। 
্ষীয়ন্ত্ে চাস্ত কন্মাণি তম্মিন্‌ দৃষ্টে পরাবরে ॥ মুণ্ডক ২২৮ 





তৃতীয় পরিচ্ছেদ 
লেদীজ্ দর্শন শু অইন্হৈতভবীদ 


আত্মদর্শন বা আনন্দময় প্রেমময়ের সাক্ষাৎকারই ভারতীয় দর্শন 
জিজ্ঞাসার মূল লক্ষ্য ইহা আমরা পূর্বব প্রবন্ধেই আলোচনা করিয়াছি। 
উপনিষৎ পরিপূর্ণ আত্মজ্ঞান ও ভূমানন্দের সন্ধান দেয় 
বলিয়া উপনিষৎ বেদ-জ্ঞান ভাগ্ারের অমূল্য রত্ব। 
পরমাত্বাই পর ব্রহ্গ। এই ত্রহ্মতত্ব উপনিষদে 
প্রতিপাদিত হইয়াছে এই জন্যই উপনিষদের ১ অপর নাম ব্রহ্মবিদ্ধা 


বেদান্ত কাহাকে 
বলে? 


১। উপনিষৎ শবের বুযুৎ্পত্তি অর্থ বিচার করিলে দেখা যায় যে উপ+ 
নি+সদ্‌ ধাতু ক্কিপ, প্রত্যয় করিয়া উপনিষৎ শব্দটা নিষ্পন্ন হইয়াছে। সদ্‌ ধাতুর 
নানাবিধ অর্থ গণ পাঠে পাওয়া যায় তন্মধ্যে গতি অবসান প্রভৃতি অর্থগ্রসিদ্ধ। উপ 
এই উপসর্গটি সমীপবত্তিতা স্থচন1 করে,নি* উপসর্গটি নিশ্চয়ার্থক স্থতরাং শুশ্বষু হইয়া 
গুরুর সমীপবর্তী হইলে যে শাস্ত্র বা উপদেশঘ্বারা শিষ্বের অজ্ঞান সমূলে বিদুরিত হয় 
তাহাই উপনিষং। কাহারও কাহারও মতে “নি উপসর্গটি শিষ্কের বিনীত ভাবেরই 
সুচনা করে এই মতাহ্ুসারে গুরু সমীপে উপসন্ন বা উপবিষ্ট বিনীত শিষ্যকে গুরু যে 
রহস্য বিদ্ভার উপদেশ করিতেন এ গুহা উপদেশ কিংবা এ উপদেশ প্রদান ও গ্রহণ 
করিবার জন্য গুরু ও শিষ্কের নির্জনে গ্রপ্ধ অবস্থানকে উপনিষৎ বল! হইয়া থাকে । 

শিষ্কের প্রতি গুরুর রহস্য উপদেশই উপনিষৎ শবের মুখ্য অর্থ হইলে ও যে 
সকল শান্ত্বে এ সমস্ত রহস্য উপদেশ লিপিবদ্ধ হইয়াছে ছান্দোগ্য বৃহদারণ্যক 
প্রভৃতি এ সকল গ্রস্ত ও উপনিষৎ নামে পরিচিত। ব্রদ্মবিষ্াই উপনিষৎ শব্ের 
মুখ্য অর্থ। যাহার! শ্রদ্ধাপূর্বক এই ক্রন্ষবিদ্যাকে অবলম্বন করেন তাহাদের 
জন্ম মৃত্যু জরা ব্যাধি প্রভৃতি সাংসারিক অনর্থসমূহের শাঁতন বা বিনাশ হয়। 
সংসার-কারণ অবিষ্ঠার সমূলে উচ্ছেদ সাধিত হয় এবং পরব্রহ্মপদ লাভহয়। 
এইজন্যই ব্রহ্মবিষ্ভার অপর নাম উপনিষৎ। 

সেয়ং  ব্রন্গবিদ্ভা উপনিষচ্ছববাচ্যা,) তৎপরাণাং সহোতোঃ সংসার 
অত্যন্তাবসাদনাৎ। উপনিপূর্ববস্য সদে স্তদর্থত্বাৎ। শংভাহা, বৃহদা; ১১।১। 

য ইমাংত্রঙ্থবিদ্যামুপ্যস্তি আত্মভাবেন শ্রদ্ধাভক্তিপুরঃসরাঃ সস্তঃ ত্ষোং 
গর্ভজন্জরারোগাগ্যনর্থপূগং নিশাতয়তি পরং বা.ব্রদ্ম গময়তি, অবিষ্ভাদি সংসার 
কারণঞ্ঝ অত্যন্ত অবসাদয়তি বিনাশয়তি ইত্যুপনিষৎ। মুণ্তক-শংভাস্য ৪পুঃ 
আনন্দাশ্রম সং । র 


বেদাত্ত দর্শন ও অদ্বৈতবাদ ৪৫ 


বা বেদাস্ত- সেয়ং ব্রহ্মবিষ্তা উপনিষচ্ছববাচ্যা,-বৃহদীঃ ১১১ । বেদের 
চরমভাগ বা শিরোভাগই বেদাস্ত (বেদ+অস্ত)। বেদ কাহাকে 
বলে? মন্ত্র ও ত্রাক্গণাত্মক বাক্য সমষ্টিই বেদ-_মন্ত্রশ্চ ব্রাহ্গণশ্চ বেদঃ, 
শীবর ভাষ্য ২।১।৩৩। ইহা অবশ্য বেদের কর্মকাণ্ড, এতদ্ব্যতীত আরণ্যক 
ও উপনিষদ্‌ ভাঁগ বেদের জ্ঞানকাণ্ড। মন্ত্র বলিতে এখানে যাহাতে 
মন্ত্রসকল সঙ্কলিত হইয়াছে সেই খক্‌ যজুঃ সাম প্রভৃতি সংহিতাকে 
বুঝায়, আর ত্রাঙ্মণশব্দে এ সকল সংহিতার ব্যাখ্যা বা সংহিতোক্ত 
যাঁগযজ্ঞের বিবরণীকে বুঝায় । যক্ঞানুষ্ঠানের জন্য মন্ত্র ও ব্রাহ্মণ এই 
উভয়েরই প্রয়োজন । এই জন্য বেদের কর্মকাণ্ড বলিলে এই উভয় 
প্রকার বৈদিক সাহিত্যকেই বুঝাইয়! থাকে । বেদের কর্মকাণ্ডের উপর 
জেমিনির পুর্ববমীমাংসাদর্শন ও জ্ঞানকাণ্ডের উপর ব্যাসকৃত উত্তর- 
মীমাংস। ব। বেদান্ত দর্শন প্রসিদ্ধ । বেদাস্ত কাহাঁকে বলে? এই প্রশ্ের 
উত্তরে সদানন্দ যোগী তৎকৃত বেদান্তসারে বলিয়াছেন যে “বেদাস্তো নাম 
উপনিষৎ প্রমাণম্৮__বেদাস্তসার ৩পৃঃ নির্ণয় সাগর সং। “উপনিষৎ প্রমাণম্” 
এই কথাটার ছুইপ্রকার অর্থ বুঝা যায়। প্রথম অর্থে উপনিষদের যাহ! 
প্রমাণ (উপনিষদঃ প্রমাণম্‌) তাহাই বেদাস্ত, বেদা্তের অপর নাম 
উত্তরমীমাংসা, তর্কের আলোক সম্পাতে যে শাস্ত্রের সাহায্যে উপনিষদের 
অর্থবোধ স্থগম হইয়া থাকে তাহাই উত্তরমীমাংসা বা বেদাস্ত; 
পক্ষান্তরে, যে মীমাংসার মূলে উপনিষৎ প্রমাণরূপে বিদ্যমান রহিয়াছে 
(উপনিষদে। যত্র প্রমাণমিতি বা) তাহারই নাম বেদাস্ত। এইরূপে 
বিচার করিলে দেখা যায় যে উপনিষৎই বেদাস্ত শব্দের মুখ্য অর্থ, 
উপনিষদের অর্থবোধের সহায় হয় বলিয়া ব্রন্স্থত্র, বা শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা 
প্রভৃতি বেদাস্ত শব্দের গৌণ অর্থ।১ ব্রহ্ষানন্দ সরস্বতী তাহার শ্টায় 
রত্বাবলী টাকায় বেদাস্ত শাস্ত্রের যে পরিচয় প্রদান করিয়াছেন তাহাতে 
দেখা যায় যে তাহার মতে বেদব্যাসের ব্রন্মস্ূত্র আচাধ্য শঙ্কর কৃত 
ব্রহ্গস্থৃত্র- ভাস, বাচস্পতিমিশ্রকৃত ভাষ্যুটীক! ভামতী, অমলানদ্দের 





১। উপনিষদ এব প্রমাণ মুপনিষৎ প্রমাণম । উপনিষদো যত্র প্র প্রমাণমিতিবা। 
তছুপকারীণি বেদাস্তবাক্যসংগ্রাহকানি শারীরকস্থজ্ঞাদীনি। আদিশবেন ভগধদ- 
গীতাগ্ধ্যাত্মশাস্্রানি গৃহাস্তে তেষামপ্যুপনিষচ্ছব্ববাচাত্বাৎ 02085 হ 
সরস্বতীরুতটীকা, ৩পুঃ নির্ণয় সাগর সং 


৪৬ বেদাস্ত দর্শন-_অদ্বৈতবাদ 


ভামতীটীকা বেদাস্ত কল্পতরু এবং অপ্যয়দীক্ষিতের বেদান্ত-কল্পতরুটীক। 
বেদাস্ত কল্পতরু পরিমল এই পাঁচখানি গ্রন্থই বেদান্ত বলিয়া প্রসিদ্ধ ।১ 
বেদাস্ত বলিলে সাধারণতঃ ব্রন্ষস্ত্রকেই বুঝায় এবং ব্রন্গস্ত্রমূলক উক্ত 
পাঁচখানি গ্রন্থই যে অদ্বৈতবেদাস্তের মূলগ্রন্থ ইহাও অস্বীকার করা যায় না! । 
কিন্তু এই প্রসঙ্গে একথাও অবশ্য স্বীকার্্য যে বেদাস্তসার,বেদাস্ত পরিভাষা, 
চিৎনুখী, অদ্বৈতসিদ্ধি, খণ্ডনখণ্ডখাদ্ধ প্রভৃতি অসংখ্য অমূল্য গ্রন্থসস্ভারের 
দৃঢ় ভিত্তিতে অদ্বৈত বেদান্তের যে অভ্রভেদী সৌধ রচিত হইয়াছে 
তাহাদিগকে বেদাস্তের পরিগণনায় গ্রহণ ন। করিলে অদ্বৈতমত যে পঙ্গু 
হইয়া পড়িবে তাহাতে কোনই সন্দেহ নাই। তারপর, বেদাস্তের 
চিন্তারাজ্যে অদবৈতবাদের পাশাপাশি বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ, ছতা দ্বৈতবাদ, 
দ্বৈতবাদ প্রভৃতি যে সকল বিভিন্ন বেদান্ত মতবাদ উপনিষৎ, ব্রন্মসূত্র ও 
শ্রীমদ্ভগবদগীতার ভিত্তিতে ভারতের বক্ষে গড়িয়া উঠিয়াছে এ সকল 
মতবাদকে বেদান্ত চিন্তার বিভিন্ন ধারা বলিয়াগ্রহণ না করিলে সেই বেদাস্ত 
মত যে একদেশী হইবে ইহাতে। কোন মতেই অস্বীকার করা যায় না। 
ব্রহ্মানন্দ সরস্বতীর স্বপক্ষে শুধু এইটুকু বলিতে পারা যায় যে তিনি 
অদ্বৈতবাদী আচার্য সুতরাং তাহার মতে অদ্বৈতবাদই বেদাস্ত এবং 
ব্যাসকৃত ব্রন্মনুত্র ও তাহার ভাষ্যবিবৃতিপ্রভৃতিই অদ্বৈতবাদের মূল 
ভিত্তি বলিয়। তিনি বেদাস্ত অর্থে তাহাই গ্রহণ করিয়াছেন। 

বেদাস্ত শাস্ত্র প্রস্থানত্রয়ে বিভক্ত। প্রস্থান শবের অর্থ আকর 
গ্রন্থ ।২ উপনিষতৎ বেদান্তের শ্রুতিপ্রস্থান, ব্রন্মসূত্র তর্ক প্রস্থান এবং 
জ্রীমদভগবদগীতা স্মৃতি প্রস্থান বলিয়! প্রসিদ্ধ । আমরা! 
পুর্বেধই দেখিয়া আসিয়াছি যে শ্রুতি আত্মদর্শনের জন্য 
আবণ, মনন ও নিদিধ্যাসন এই ত্রিবিধ সাধনের উপদেশ করিয়াছেন । বেদ, 


ব্দাস্তের গ্রহ্থানত্রয় 


১। বেদাস্তশান্্েতি শারীরকমীমাংসারূপচতুরধ্যায়ী তদ্ভাম্ত তর্দীয়টীকা 
বাচল্পত্য তদীয়টীকা কল্পতরু তরদীয়টাকা পরিমলর পগ্রস্থপঞ্চকেত্ার্থ:। ব্রদ্মানন্দ 
সরস্বতীকৃত সিদ্ধাস্তবিন্দু টীকা স্তায়রত্বাবলী ৩পূ্‌ঃ 


২) প্রস্থান শব্দটি প্র+স্থা ধাতু, প্র তিষ্ঠতি অত্র এই অর্থে অনট্‌ প্রত্যয় 
করিয়া নিষ্পন্ন হইয়াছে । প্র উপসর্গটি প্রুষ্টার্থের সুচনা! করে সুতরাং যেখানে প্রকৃষ্ট 
ভাবে অর্থাৎ বিশেষভাবে বেদাস্ত দর্শনের প্রতিপাগ্য বিষয় বস্তু নিহিত আছে এবং 
আলোচিত ও ব্যাখ্যাত হইয়াছে বেদাস্তের সেই সকল আকর গ্রস্থকেই প্রস্থান বলা 
হইয়া থাকে । 


বেদীস্ত দর্শন ও অছৈতবাঁদ ৪৭ 


উপনিষৎ প্রভৃতি শুনার নামই শ্রবণ। উপনিষৎ বাক্য হইতে .বেদাস্তার্ঘ 
শ্রুত হইয়। থাকে এইজন্য উপনিষতকে বেদাস্তের শ্রুতি প্রস্থান বল! হয়। 
উপনিষদের শ্রুত অর্থ ব্রন্মসৃত্র ও তাহার ভাস্যটাক। প্রভৃতিতে নান৷ 
যুক্তিতর্কের সাহায্যে বিচার কর! হইয়া থাকে বলিয়! ব্রহ্ষস্ত্রকে 
বেদাস্তের তর্ক প্রস্থান বলে। এই তর্ক আত্ম-জ্ঞিজ্ঞাসায় মনন স্থানীয়। 
তর্কের সাহায্যে বিচারিত অর্থ শ্রীমদ্‌ভগবদ্গীত1 সনৎংসুজাতীয় প্রভৃতি 
অধ্যাত্বশাস্্র আলোচনার ফলে পুনঃ পুনঃ চিত্তে উদিত হইয়া স্থির ও দৃঢ় 
হইয়। থাকে এইজন্য শ্রীমদ্ভগবদ্গীত৷ বেদান্তের স্মৃতি প্রস্থান বলিয়। 
প্রসিদ্ধ। এই স্মৃতি প্রস্থান আত্ম-জ্ঞানের পথে নিদিধ্যাসন স্বরূপ । 

বেদান্তের প্রস্থানত্রয়ের পরিচয় দেওয়া গেল। এখন 
বেদান্তের অন্থবন্ধ- জিজ্ঞাস্ত এই যে বেদান্ত বিষ্া-লাভের অধিকারী কে? 
অধিকারী নিরূপণ অধ্যাত্ম-বিজ্ঞানের ছুর্গম পথে বিচরণ করিতে হইলে 

পথিককে নানাবিধ পাথেয় সংগ্রহ করিতে হয়। 
এই পাথেয় কি? ইহার উত্তরে আচার্য শঙ্কর বলিয়াছেন--(১) 
নিত্যানিত্য বস্ত বিবেকঃ, (২) ইহামুত্র ফল ভোগবিরাগঃ, (৩) 
শমদমাদিসাধনসম্পৎ (৪) মুমুক্ষুত্র্চ । এই চতুধিধ সাধন যিনি আয়ত্ত 
করিতে সমর্থ হন তিনিই বেদাস্ত শ্রবণের যথার্থ অধিকাঁরী। ১ 
আরও পরিক্ষার করিয়া বলিতে গেলে বলিতে হয় যে বেদাস্ত- 


১। ছ্বতাদ্বৈত বিশিষ্টাদৈত প্রভৃতি ধদাস্তিক আচাধ্যগণ ব্রহ্ম বিজ্ঞানের 
অবশ্থান্ভাবী পূর্ববাঙ্গূপে মীমাংসোক্ত য।গযজ্ঞাদি কর্মানষ্টানের অপরিহাধ্যতা স্বীকার 
কবেন। তাহাদের মতে পূর্বমীমাংসা শাস্ত্রোক্ত কর্ানষ্ঠান না করিলে উত্তর 
মীমাংসা বা বেদানস্তজিজ্ঞাসার অধিকার লাভ হয় না। অদ্বৈত বেদাস্তিগণ একথা 
স্বীকার করেন না । তাহাদের মতে মীমাংসাশাস্ত্রোক্ত যাগযজ্ঞাদির অনুষ্ঠান করুক বা 
না করুক কিছু আসে যায় না জিজ্ঞাস্থুর যদি তীব্র বৈরাগ্যের উদয় হয়, চিত্ত নিফলুষ 
হয়, কামনার পাশ ছিন্ন হয় তবেই সে বেদাস্ত জিজ্ঞাসার অধিকার লাভ করে। 
আচার্য্য শঙ্কর বলিয়াছেন-__ 

তম্মাৎ কিমপি বক্তব্যং যদনভ্তরং ব্রহ্ষজিজ্ঞাসোপদিশ্টেত ইত্যুচ্যতে 
নিত্যানিত্য বস্তবিবেকঃ, ইহামুত্রফলভোগবিরাগঃ শমদমাদিসাধনসম্পৎ মুমুক্ষৃত্ব্চ | 
তেষু হি সংস্থ গ্রাগপি ধর্মমজিজ্ঞাসায়াঃ উর্দধঞ্চ শক্যতে ব্রদ্ম জিজাসিতুং জ্ঞাতুঞ্চ ন 
তদ্বিপর্যয়ে। ্রহ্মম্ত্র শং ভাম্ত ৯১। ১ 


৪৮ বেদাস্তি দর্শন-__অদ্ৈতবাদি 


বিজ্ঞন-মন্দিরের চত্বরে প্রবেশ করিতে হইলে জিজ্ঞান্ুকে ব্রহ্মচধ্যের 
অনুষ্ঠান পূর্বক অধ্যাত্বশাম্ত্ররে আলোচনা করিতে হয়, তাহার 
ফলে জিজ্ঞ্ান্তু জানিতে পারেন যে পরমাত্মা পরত্রহ্মই একমাত্র সত্য 
বস্ত তদ্‌ভিন্ন সমস্তই অনিত্য ও অসার। সংসারের অসারতা 
উপলব্ধি হইলে সংসার-ম্থখ-ভোগের ছরাশ! তাহার হৃদয়ে স্থান পায় 
ন। এবং কি এই জগতে কি পরজগতে ফল ভোগের দুরাকাজ্ষা তাহার 
হৃদয়কে উদ্বেলিত করে না। তিনি বুঝিতে পারেন যে কামনার 
ক্রীতদাস হইয়া কর্মের অনুষ্ঠান করিলে কর্ম ও কন্মফল 
ভোগের জন্য শরীর ধারণ করিতেই হইবে এবং এই কম্মচক্রের 
আবর্তনে অনস্তকাল ঘুড়িয়া মরিতে হইবে স্থুতরাং কামনার 
নাগপাশ ছিন্ন করিয়া জীবনের লক্ষ্যে পৌছিতে হইলে নিষ্ষাম 
কর্মের অনুষ্ঠান পূর্বক চিত্তের আবিলতা দূর করিতে হইবে, শম দম 
উপরতি তিতিক্ষ! প্রভৃতি উপায় অবলম্বন পূর্বক চিত্তের শুচিতা, সমতা 
সাধন করিতে হইবে । এইরূপ পবিভ্রচেতা নিক্ষাম সাধকের বিশুদ্ধ 
চিত্ব-ভূমিতে উত্ত ব্রহ্মজ্ঞান-বীজ প্রক্ষুটোন্ুখ হইলেই তিনি বেদাস্ত 
জিজ্ঞাসার ও মুক্তি মন্দিরে প্রবেশের অধিকারী বলিয়া বিবেচিত 
হইবেন। উষর চিত্তে উপ্ত বীজ কখনও ফলপ্রন্থ হয় না। যদি 
কোনও ভাগ্যবান জন্মজন্মান্তরের স্থকৃতি বশে উজ্জ্বল মনীষ তীত্র 
বৈরাগ্য ও মুক্তির প্রবল আকাজ্ষ। নিয়াই জন্মগ্রহণ করেন তবে 
এই জন্মে চিত্তশুদ্ধির জন্য কর্মানুষ্ঠান না করিলেও তাহার 
নিরাবিল চিত্তে ব্রহ্গজ্ঞান প্রতিফলিত হইবার কোনও বাধ৷ 
নাই। শুনিতে পাওয়। যায় যে মাতৃগর্ভে অবস্থান কালেই মহত্ব 
বামদেবের হৃদয়-কন্দরে ব্রহ্মজ্ঞান-দীপ প্রজ্বলিত হইয়াছিল। ব্রহ্গ- 
জ্বানোদয়ের ফলে জীব ও ত্রন্ধ যে বস্তুতঃ অভিন্ন এই সত্য প্রত্যক্ষ 
হয়। জীব-ত্রন্মের এক্যই বেদান্ত শাস্ত্রের বিষয় বা! প্রতিপাগ্, আর 

বেদান্তশান্ত্র জীব-ব্রন্মের এক্যের প্রতিপাঁদক । প্রতিপাস্ 
৮৮৯৯, ৮০:১৯ এঁক্য ও প্রতিপাদক শান্ত্রের মধ্যে প্রতিপাগ্ঘ-প্রতিপাঁদক 

রূপ সম্বন্ধ বিদ্যমান। শাশ্বতমুক্তিই বেদাস্ত জিজ্ঞাসার 
একমাত্র প্রয়োজন । অবিদ্ভার সমূলে নিবৃত্তি ও আনন্দময় ব্রন্মন্বূপ 
প্রাপ্তি জীবের মুক্তি। এই মুক্তি জীবব্রদ্ষের একত্ব সাক্ষাৎকারের, 
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ফলে লাভ হইয়া থাকে। জীব ও ব্রহ্মের এক্য সাক্ষাৎকার হইলেই 
জীব “অহং ব্রহ্ধান্মি” আমিই ব্রহ্ম এইরূপে বুঝিয়। যুক্ত হইয়া থাকে, 
বেদান্ত-অন্ুশীলনের চরম প্রয়োজন সাধিত হয়। এই বেদান্ত-মতবাদ 
জীব ও ব্রন্মের একত্ব প্রতিপাদন করে বলিয়। অদ্বৈতবাদ নামে পরিচিত, 
দ্বৈতবাদ বিশিষ্ট।দ্বৈতবাঁদ দ্বৈতাদ্বৈতবাদ প্রভৃতি বেদাস্ত-মতবাদের 
সহিত ইহার বিরোধ ও প্রসিদ্ধ । 
দার্শনিক চিন্তার উন্মেষের সঙ্গে সঙ্গেই দ্বৈতবাদ ও অদ্বৈতবাদ 
দার্শনিকগণের দৃষ্টি আকর্ষণ করিয়াছে এবং তাহাদের মধ্যে 
অট্বৈতবাদ, বিলক্ষণ মতভেদেরও স্থষ্টি করিয়াছে । তাহার 
দ্বৈতবাদ ও বিশিষ্ট কারণ এই যে, ভারতের প্রধান দার্শনিক মতগুলি ' 
রি বৈদিক জ্ঞানের ভিত্তিতেই গঠিত হইয়াছে । বৈদিক 
সাহিত্যে দ্বৈতবাদ ও অদ্বৈতবাদ এই ত্বই মতবাদই পাশাপাশি 
স্থান লাভ করিয়াছে। দ্বৈতবাদ জীব ও ব্রহ্ম এই ছুইএর অস্তিত্ 
স্বীকার করে; জীবাত্ম! ব্রহ্ম বা ঈশ্বর হইতে বিভিন্ন, জীবাত্মা সকল 
ও পরস্পর বিভিন্ন এবং এইবনপ ভেদ সত্য বলিয়৷ স্বীকার করিয়া 
থাকে। পক্ষান্তরে অদ্বৈতবাদ এক ভিন্ন দুইয়ের অস্তিত্ব ত্বীকার 
করে না। ব্রহ্মই একমাত্র সত্য, জীব ব্রহ্ম হইতে অত্যন্ত অভিন্ন, 
ভেদ মিথ্যা, অভেদই সত্য, “একমেবাদ্বিতীয়ম_-এইরূপ একত্ববাদই 
বেদ ও উপনিষদের লক্ষ্য বলিয়া প্রতিপাদন করিয়া থাকে। দ্বৈতবাদ ও 
অদ্বৈতবাদ আলোক এবং অন্ধকারের মত পরস্পর-বিরোধী। ইহাদের 
একটিকে স্বীকার করিলেই অপরটি অস্বীকার করিতে হইবে। এই 
জন্যই দেখিতে পাই যে, ভারতীয় দর্শনে দ্বৈতবাদ ও অদ্বৈতবাঁদের 
বিরোধ অনাদি কাল হইতে চলিয়া আসিয়াছে । 
বিচারপূর্ববক শ্রুতির সিদ্ধান্ত প্রদর্শন করাই দর্শন শান্ত্রের উদ্দেশ্য । 
এখন জিজ্ঞান্ত এই যে, দ্বৈতবাদই শ্রুতির অভিপ্রেত বলিয়া! স্বীকার 
করিলে দ্বৈতবাদী দার্শনিকের মতে “একমেবাদ্িতীয়ম” এই অদৈত-শ্রুতি 
“অর্থহীন হইয়! দীড়ায় নাকি? দ্বৈতবাদী আচার্্যগণ -অদ্ৈতশ্রুতির 
সার্থকতা প্রমাণ করিবার জন্য অদ্বৈতবাদের স্ব স্ব দর্শন-চিস্তার অনুকূল 
বিভিন্ন প্রকার ব্যাখ্যা প্রদর্শন করিয়াছেন। বিজ্ঞানভিক্ষু তদীয় সাংখ্য- 
দঞ্টীনে শ্রুত্যুক্ত একত্ব-বাদের সমাধান করিতে গিয়া বলিয়াছেন যে, আত্মা- 
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সকল পরস্পর ভিন্ন হইলেও সকল আত্মাই এক জাতীয়। এক জাতীয় 
বলিয়াই আত্মাকে এক বল! হইয়া থাকে । সাংখ্যদর্শনের মতে আত! 
এক নহে বহুই বটে, কিন্তু সমস্ত আত্মাতেই একই আত্মত্ব জাতি 
বিরাজমান । সেই জন্য এ জাতিকে লক্ষ্য করিয়াই শ্রুতিতে আত্মাকে এক 
বল! হইয়াছে । যেমন মনুষ্য'সকল বিভিন্ন হইলেও একই মনুষ্যত্ব সকল 
মনুষ্যের মধ্যেই অবস্থিত বলিয়া মনুষ্য বহু হইলেও মনুষ্য-জাতি 
এক, সেইরূপই আত্মা এক ও অদ্বিতীয়। এরূপ অদ্বৈতবাঁদকে 
দার্শনিক পরিভাষায় জাত্যদ্বৈতবাদ বল! যাইতে পারে। 
কোন কোন সাংখটাঁচার্যা এইরূপ জাত্যদৈতবাদে সন্তষ্ট হইতে পারেন 
নাই। তাহারা সাদৃশ্য-বাদকে অবলম্বন করিয়া অদ্বৈত-শ্রুতির 
উপপত্তি করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। তাহাদের মতে আত্মা এক, এই 
অর্থে অদৈত শ্রুতির তাৎপর্য নহে, আত্মা একরূপ এই অর্থেই অদ্বৈত 
শ্রুতির তাৎপধ্য । সাংখ্যমতে সকল আত্মাই চৈতন্তস্বরূপ, অসঙ, 
নিত্য, কুটস্থ ও অবিকারী, সুতরাং আত্ম বহু হইলেও সকল আত্মারই 
স্বভাব একরূপ, সকল আত্মাই সমান ও সদৃশ ; এই দৃষ্টিতেই সাংখ্যমতে 
আত্মাকে এক বলা হইয়া থাকে। এই মত সাংখ্যদর্শনে 
সদৃশীদ্বৈতবাদ্দ বলিয়া পরিচিত। এইরূপ অবিভাগাদ্বৈতবাদ, 
সাময়িকাদ্ৈতবাদ প্রভৃতি অদৈতবাঁদের বিভিন্ন প্রকার ব্যাখ্যাও 
আমরা ন্যায়, বৈশেষিক প্রভৃতি ছ্বৈতবাদী দার্শনিক সম্প্রদায়ের 
মধ্যে দেখিতে পাই । প্রথমোক্ত মতবাদের তাৎপধ্য এই যে, সকল 
আত্মাই চেতন, বিতু ও জর্ধগত। তাহারা পরস্পর বিভিন্ন হইলেও 
অবিভক্তরূপে অবস্থিত থাঁকে বলিয়া, তাহাদের বিভাগ লক্ষ্য করা যায়না, 
তাহাদের ভেদের প্রতীতিও হয় না বরং অভেদেরই প্রতীতি হইয়! থাকে । 
এইরূপ অভেদই অদ্বৈত-শ্রুতির তাৎপর্য । সাময়িকাদ্বৈত-বাঁদীরা বলেন 
যে সংসার অবস্থায় জীব ও ব্রদ্ম পরস্পর ভিন্ন হইলেও মোক্ষদশায় 
সমস্ত জীবই ব্রন্মে বিলীন হইয়া যায়। তখন জীব ও ব্রদ্ষের মধ্যে 
কোনরূপ ভেদ থাকে না। যতক্ষণ সংসার ততক্ষণই এই ভেদ। সমস্ত 
জীবন-প্রবাহই যুক্তি-সাগরে ছুটিয়৷ চলিয়াছে। সমুদ্রবক্ষে বিলীন হইবার 
পুর্ব পধ্যস্ত যেমন নদী সকল বিভিন্ন থাকে, সমুদ্রে বিলীন হইলে যেমন 
তাহাদের কোন ভেদ থাকে না, সেইরূপ সংসারের এই রঙ্গমঞ্চে নটরূপী 
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জীব সকল পরস্পর বিভিন্ন বলিয়৷ প্রতীয়মান হইলেও মুক্তিতে ব্রহ্ম 
সমুদ্রে যখন জীব-জীবন-প্রবাহ মিশিয়। যায়, তখন জীব ও ব্রন্গের 
কোনরূপ দ্বিত। ব। দ্বৈতভাব থাকে না। সংসার দশায় দ্বৈতভাব এবং 
মোক্ষদশায় অদ্বৈতভাব প্রতীতি হইয়া থাকে, এই জন্যই এই মতবাদ 
সাময়িকাদ্বৈতবাদ বলিয়া প্রসিদ্ধ । 

দ্বৈতবাদী আচাধ্যগণের অদবৈতবাঁদের এই প্রকার বিভিন্ন ব্যাখ্য। 
আলোচন! করিলে ইহা! স্পষ্টই মনে হয় যে, তাহারা কেহই শ্রুত্যুক্ত 
অদ্বৈতবাদকে উপেক্ষা! করেন নাই । প্রত্যেক দ্বৈতবাদী দার্শনিকই অদ্বৈত- 
শ্রুতির উপপত্তির জন্য যথাসাধ্য চেষ্টা করিয়াছেন। অদ্বৈত-শ্রুতির 
কোনরূপ সঙ্গত মীমাংস। না করিলে তাহার দর্শনের অপূর্ণতা থাকিয়া! 
যাইবে এইরূপ ধারণা দ্বৈতবাদী দার্শনিকগণের মধ্যে প্রথম হইতেই 
বদ্ধমূল হইয়াছিল। পক্ষান্তরে উপনিষদের দৃঢ় ভিত্তিতে সুগঠিত 
অদ্বৈতমতের বিরোধী বলিয়া তাহাদের প্রচারিত ছ্ৈতবাদ উপেক্ষিত 
হইবে এইরূপ আশঙ্কাও তাহার! করিয়ীছিলেন। ইহা হইতেই ভারতীয় 
দর্শনে অদ্বৈতবাদের প্রভাব বুঝিতে পারা যায়। | 

অদ্বৈতবাদের প্রধান উপাসক নিধিবশেষ ব্রক্ষবাদী বৈদাস্তিক 
আচাধ্যগণ। ইহাদের মতে ছ্বেতবাদ মায়িক ও মিথ্য। অছৈত ত্রহ্মই 
একমাত্র সত্য । বেদাস্ত-চিস্তারাজ্যে অদ্বৈতবাদের পাশাপাশি ছৈতবাদ, 
বিশিষ্টাদৈতবাদ, শুদ্ধাদ্বৈতবাদ প্রভৃতি মতবাদের অভ্যদ্রয় দেখিতে পাওয়া 
যায়। বৈদান্তিক মধ্বাচাধ্য দ্বৈতবাদী। ন্যাঁয়দর্শনের ষোড়শ পদার্থ 
ও বৈশেষিক দর্শনের সপ্ত পদার্থের ন্যায় আচার্য মধ্ব জাগতিক 
সমস্ত পদার্থকে শৃঙ্খলার মধ্যে আনিতে চেষ্টা করিয়াছেন। দ্রব্য, 
গুণ, ক্রিয়া, জাতি, বিশেষত্ব, বিশিষ্ট, অংশী, শক্তি, সাদৃশ্য ও অভাব 
এই দশটা পদার্থের মধো তিনি জাগতিক সমস্ত পদার্থের অন্তর্ভাব 
প্রদর্শন করিয়াছেন। এই সকল পদার্থ অন্তন্ত্ব বা হরির পরতন্ত্র। 
কেবল মাত্র হরিই একমাত্র স্বতন্ত্র বা স্বাধীন আর সমস্ত বস্ত্ই শ্রীহরির 
অধীন । এই জন্যই মধ্বাচার্যের এই মত স্বতস্ত্রীস্বতন্ত্র বাদ বলিয়া 
অভিহিত হইয়। থাকে । জীব ভগবানের দাস, সে ব্রহ্ম হইতেঅত্যস্ত 
ভিন্ন। জীবসেবক, ব্রহ্ম ব। শ্রীহরি তাহার সেব্য । সেবক যদি প্রভুর 
সমান হইতে চায় তবে প্রভ্‌ তাহাকে দণ্ডিত করিয়া থাকেন। অতএব 


৫২ বেদাস্ত দর্শন-_অছৈতবাদ 


“অহং ব্রন্গাস্মি” এই বোধ জীবের অধঃপাতেরই কারণ হইয়া থাকে । 
“অগ্নিমণীনবকঃ” এই কথা বলিলে অগ্নির সঙ্গে মানবকের (ব্রহ্মচারীর ) 
অভেদ সম্ভব নহে বলিয়া যেমন মাঁনবকটি জ্বলস্ত বন্ছি-সদশ এইরূপ 
সাদৃশ্যই বুঝাইয়া থাকে, সেইরূপ অপূর্ণ জীব ও পুর্ণব্রদ্মের অভেদ 
অসম্ভব বলিয়া জীব ব্রন্মের সদৃশ-_এইরূপ সাদৃশ্ঠই "তত্বমসি” প্রভৃতি 
শ্রুতিবাক্যে বুঝাইয়া থাকে । জীবের এ ত্রহ্গ-সাদৃশ্ঠ, স্বীয় গুণোতকর্ষের 
ফলে, সারূপ্য, সালোক্য প্রভৃতি মুক্তিতে অভিব্যক্ত হইয়। থাকে । জীব 
অপূর্ণ, সে চিরকাল অপূর্ণই থাঁকিবে, কখনও পূর্ণ হইবে না। ব্রন্মই 
পূর্ণ ও অনস্ত-কল্যাণ-গুণময়। জীব ও জগৎ হইতে তিনি সম্পূর্ণ পৃথকু। 
এই পৃথক্ত্ব ভগবানের নিত্য সিদ্ধ। তিনি জীব ও জগৎ হইতে বিলক্ষণ, 
কিন্ত জীব ও জগৎ তাহার নিয়ম্য, তিনি তাহাদের নিয়স্তা, তিনি সগুণ, 
সবিশেষ । জীবের সহিত তাহার সেব্য-সেবক সম্বন্ধ। জীবের মুক্তি 
তাহারই প্রসাদ-লভ্য। ভগবানের জগৎ-নিয়জ্তত্ব প্রভৃতি বিষয়ে 
মধ্বাচাধ্য ও রামানুজাচার্য্যের মতের অনেক সাদৃশ্য আছে। 

_আচাধ্য রামানুজ বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী। তাহার মতেও ব্রহ্ম “নিখিল- 
কল্যাণ-গুণাকর”, নিকৃষ্ট কিছুই তাহার মধ্যে নাই, তিনি দোঁষ-গন্ধ-শুন্ | 
দৃশ্ঠমান সমস্ত জীব ও জড় প্রপঞ্চই তাহার শরীর । তিনি বিরাট্‌ শরীরী । 
তিনি সর্ববাত্মা, সর্ব্বেশ্বর, সর্ববাস্তর্ধযামী ও সর্বর্বকর্্ম-ফলদাতা। কাধ্য ও 
কারণ উভয়ই তিনি । স্থুলরূপে তিনি কার্ধ্য, স্ুঙ্ষরূপে তিনি কারণ। জীব 
ও জগৎ তাহারই শরীর, তাহারই অংশ । সুতরাং জীব ও জগতের সহিত 
তাহার অংশাংশি-ভাব ও শরীর-শরীরি-ভাবই সম্বন্ধ । জীব অণু, নিত্য, 
স্বয়ংপ্রকাশ, চেতন ও প্রতি শরীরে বিভিন। জীব ও ব্রন্ষে স্বজাতীয় 
এবং বিজাতীয় কোন ভেদ নাই, কিন্তু অণু-জীৰ ও বিরাট্‌-ব্রক্ষের স্বগত- 
ভেদ আছে । জীব ব্রন্মের শরীর হইলেও জড়প্রকৃতির তুলনায় সে শরীরী, 
কর্তা এবং ভোক্তা । জগৎ ব্রহ্ম-শক্তিরই বিকাশ বা পরিণাম, সুতরাং 
সত্য । জীব ও জগৎ ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন হইয়াও অভিন্ন । জীব ও ব্রহ্ম 
স্বরূপতঃ অভিন্ন না হইলেও প্রভাকরের প্রভা যেমন প্রভাকর হইতে ভিন্ন 
নহে, সেইরপ ব্রন্ম-স্ূর্য্যের প্রভা-স্থানীয় জীব, ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন নহে। 
কিন্তু প্রভাকর যেমন প্রভ। হইতে অধিক, ব্রহ্মও সেইরূপ জীব হইতে 
অধিক । জীব অল্পজ্ঞ ও অল্পশক্তি। ব্রহ্ম সর্বজ্ঞ ও সর্ধবশক্তি। ব্রচ্ষের 
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ং₹শ ও শরীর হিসাবে জীব ও জগতের স্বাতন্ত্র্য থাকিলেও ইহার। 
ব্রহ্ম-শরীর বিধায় সেই বিরাট শরীরী ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন নহে। 
অংশাংশি-ভাবে ব্রদ্ষে নিত্য জড়িত হইয়া! জীব ও জগৎ ব্রন্মের সহিত 
অভিন্ন হইয়া থাকে । চিদচিৎ বা জীব-জড়-বিশিষ্ট ব্রহ্মঅদ্বৈত বলিয়াই 
এই মত “বিশিষ্টাদৈত” মত বলিয়া, অভিহিত হইয়া থাকে। এই মতে 
তত্বমসি' প্রভৃতি উপনিষদ্-বাক্য জীব ও ব্রন্মের অভেদ সুচন। 
করে না। “তস্য ত্বম্ঠ তুমি তার, শ্রীভগবানের, এইরূপ ভগবদান্ুুগত্য ও 
চিরদাস্ত-ভাবই উক্ত শ্রুতিবাক্যে চিত হইয়া থাকে । “ত্বামহং শরণং 
প্রপঘ্ে* এইরূপ ভগবৎ-শরণাপত্তিই মুক্তির একমাত্র উপাঁয়। মুক্তীবস্থায় 
জীব বৈকুষ্ঠলোকে ভগবৎসান্নিধ্য লাভ করে এবং সর্বদা 
ভগবানের সেবা করিয়া দিব্য আনন্দ উপভোগ করে। এইরূপ মুক্তির 
পক্ষে আমাদের এই পাঞ্চভৌতিক স্ুল শরীর প্রতিবন্ধক। এই 
প্রাকৃত দেহ বিচ্যুত না হইলে মুক্তি বা ভগবৎ-সান্লিধ্য লাভ কোনমতেই 
সম্ভব হয় না সুতরাং আচাধ্য রামানুজের মতে জীবন্মুক্তি অসম্ভব । 
অদ্বৈত-বেদাস্তীর নির্বিশেষ-আত্মবাদও জগম্মিধ্যাত-বাঁদের 
বিরুদ্ধে আচাধ্য রামানুজ তাহার দর্শনে তীব্র আপত্তি ও বিক্ষোভ প্রদর্শন 
করিয়াছেন। মায়াবাদের বিরুদ্ধে তাহার “সপ্তধা অন্ুপপত্তি (সাতটী 
দোষ ) বিশেষ প্রসিদ্ধ। এই সকল স্থলে রামান্ুজ তাহার অদ্ভুত বিচার- 
শক্তির এবং অপুর্ব মনীষার পরিচয় প্রদান করিয়াছেন। আমরা 
বেদাস্তের মায়ার স্বরূপ বিচার প্রসঙ্গে তাহার আলোচনা! করিব। 
ভেদাভেদবাদ, দ্বৈতাদ্বৈতবাদ, অনেকান্তবাদ প্রভৃতি যে সকল বিভিন্ন 
মতবাদ বেদান্তের চিস্তা-রাজ্যে স্থান লাভ করিয়াছে, তাহা প্রদশিত 
বিশিষ্টাদবৈত-বাদেরই নামাস্তর মাত্র; সুতরাং তাহার বিস্তৃত পরিচয় 
প্রদান করা অনাবশ্যক। আচার্য ভাঙ্কর ও নিম্বার্ক ভেদাভেদবাদী, 
আচাধ্য ছিলেন। তাহাদের মতে ব্রহ্ম একও বটেন, অনেকও বটেন। 
একত্ব ও নানাত্ব, ভেদ ও অভেদ উভয়ই সত্য। দৃষ্টাস্তত্বরূপে তাহারা 
বলেন যে, বহুশীখ বনস্পতি যেমন বৃক্ষদপে এক এবং শাখারূণে 
নানা; অর্থাৎ একই বৃক্ষ যেমন নান। শাখাকে অঙ্গীভূত করিয়া এক 
হইয়া থাকে; মূল বৃক্ষদৃষ্টিতে তাহ! এক, আবার বৃক্ষের শাখা নানা, 
সুতরাং শাখার দৃষ্টিতে উহ! নানা । একই বৃক্ষে একত্ব ও নানাত্ব এই 
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উভয়প্রকার বোধই যথার্থ । শাখা বৃক্ষেরই অবয়ব এবং বৃক্ষ অবয়বী। 
অবয়বী এক এবং তাহার অবয়ব নানা । এই ছুইটী বোধের কোঁনটীঈ 
মিথ্য। নহে । যেমন সমুদ্র সমুদ্ররূপে এক, কিস্তু তাহার ফেন, তরঙ্গ, 
জলবুদ্্‌বুদ্‌ ও জলাবর্ত রূপ নান! । মৃত্তিকা মৃত্তিকারূপে এক, ঘট কলসাদি- 
রূপে তাহা নানা । একই কালে একই বস্তুতে একত্ব ও নানাত্ব উভয়ই 
অবস্থিত থাঁকে এবং উভয় প্রকার বোধ সত্যই হয়। কেবল দৃষ্টির প্রভেদ 
মাত্র । মৌলিক ব। ওপাদানিক দৃষ্টিতে সমস্ত কার্য্যই অভিন্ন । কারণ, 
সমস্ত কার্যের মধ্যেই একই উপাদান-কারণ অনুস্যত থাকিয়। বিভিন্ন 
কাধ্যবর্গের স্থষ্টি করিয়া থাকে । এ কার্যগুলি আমাদের জীবনের ভিন্ন ভিন্ন 
প্রয়োজন সাধন করে বলিয়। কার্যয-বর্গের সত্যত। কোন মতেই অস্বীকার 
করা যায় না। এই জন্ট সমস্ত কার্যই কারণ হইতে ভিন্নও বটে, 
অভিন্নও বটে। জগৎ ব্রহ্ম-কাধ্য, ব্রহ্ম ই জগতের উপাদান ও নিমিত্ত 
কারণ ; জগৎ ব্রন্মেরই পরিণাম এবং সত্য। মাকড়শ। যেমন নিজের 
শরীর হইতেই জাল বিস্তার করে এবং নিজ শরীরেই উহ লয় করে, 
সেইরূপ ব্রন্ম হইতেই জগতের উৎপত্তি হয় এবং পরিণামে ব্রহ্মতেই 
উহা লীন হইয়া! থাকে । আচার্য ভাঙ্করের মতে এই জগৎ-প্রপঞ্চ সমস্তই 
ব্রন্মস্বরূপ, ব্রহ্ম কিন্তু প্রপঞ্চস্বরূপ নহেন। পত্রহ্মাকত্মকোহি নামরূপ-প্রপঞ্চো 
ন প্রপঞ্চাত্মকং ব্রহ্ম” _ভাস্কর ভাষ্য ২১।১৪। জগৎকারণ ব্রহ্ম অস্থুল, 
অনণু১ অহ্ত্ব, অদীর্ঘ, অরূপ, নির্বিকার নির্ববিশেষ অথচ সর্বজ্ঞ ও 
সব্বশক্তিমান্। ১ নিরাকার নির্বিশেষ ব্রন্ম সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তিমান হন 
কিরূপে? কারণ, শক্তি থাকিলেই ক্রিয়া থাকিবে, ক্রিয়। থাকিলে বিকাঁরও 
অবশ্যস্তাবী। এইজন্ই আচার্য্য ভাস্করের এই মত স্পষ্ট বুঝা যায় না৷ । 
জীব ব্রন্মেরই অংশ। জীব ঘটাকাশ, ব্রহ্ম মহাকাশ । ব্রহ্ষের 
ভোক্শক্তিই জীব। “আমিই ত্রন্গ” এইরূপ ধ্যান করিলে জীব 
দেহান্তে ব্রহ্মভাব প্রাপ্ত হয় এবং পরিপূর্ণ জ্ঞান, শক্তি ও আনন্দের 


১। অস্থুলমনগহন্বমদীর্ঘমশব্মস্পর্শমরূপমব্যয়ম। ( ৩।২।১৩ ভ্রঃ সঃ ) এই ভাক্কর 
স্ত্রুটীর ব্যাখ্যা এবং ইহার সহিত জন্মাদ্যন্য যতঃ (১1১1২ জরঃ স্থঃ) এই স্তরের 
ভাস্করভান্ত দ্রষ্টব্য । ভাক্করাচধ্যের গ্রস্থেই অস্থুলমনণু ইত্যাদি সুত্র দেখা যায় শঙ্কর 
রামানুজ প্রভৃতি প্রসিদ্ধ বৈদাস্তিক আচাধ্যগণ কেহই এইরূপ কোন সুত্র করেন নাই। 


বেদান্ত দর্শন ও অদ্বৈতবাদ ৫৫ 


অধিকারী হয়। আচাধ্য রামানুজের মুক্তিতে জীব ও. ব্রন্মের 
পার্থক্য পরিস্ফুট। জীব দাস, ব্রহ্ম প্রভূ; ভাস্করের মতে জীব 
ব্রন্মভাব প্রাপ্ত হওয়ায়, জীবও ব্রন্মের কোন পার্থক্য থাকে না। 
এই অংশে ভাক্করের মতের সহিত শৈব-বেদাস্তী আচার্য্য শ্রীকণ্ঠের মতের 
সাদৃশ্য দেখিতে পাওয়া যায়। জীবন্মুক্তি অস্বীকার করাঁয় এবং জ্ঞানীর 
উৎক্রান্তি বণিত হওয়ায়, ভাস্করীয় মুক্তির সহিত আচাধ্য শঙ্করের মুক্তির 
পার্থক্যও ন্ুস্পষ্ট হইয়াছে । আচাধ্য শঙ্করের মতে এইরূপ মুক্তি 
আপেক্ষিক মুক্তি চির-নিব্বাণ নহে। ভাস্কর জ্ঞান-কন্-সমুচ্চয় 
বাদী। আচাধ্য শঙ্করের ন্যায় অখণ্ড জ্ঞানবাদী নহেন। ভাক্করের 
মতে মুক্তি উপসনা লভ্য। জ্ঞান শব্দে তাহার মতে উপাসনাই 
অভিপ্রেত। মুক্তাবস্থায় জীব ব্রন্ষের অভিন্নতা আগচার্ধ্য ভাস্কর 
তাহার ভাষ্তে যেভাবে প্রতিপাদন করিয়াছেন তাহাতে তাহার মতে 
ভেদ ওপাধিক ও অভেদই স্বাভাবিক বলিয়া মনে হয়। জীব ও 
ব্রন্মের ঘটাকাশ মহাকাশের মত অভেদ স্বীকার করায়, তিনি 
শহ্কর-মত-খগুনে প্রবৃত্ত হইয়াঁও তাহারই কুক্ষিগত হইয়া পড়িয়াঁছেন 
বলিয়। বুঝিতে পারা যায়।১ | 
আগচাধ্য নিশ্বার্কের মত অনেক অংশে ভাক্করাচার্্যের অনুরূপ হইলেও 
মুক্তিতে জীব ও ব্রন্মের অভেদ আচাধ্য নিম্বার্ক স্বীকার করেন না। 
তাহার মতে মুক্ত জীবের জীবত্ব থাকিবেই। জীব ব্রন্মের অংশ হইলেও 
জীব বিভু-ব্রক্ম নহে। তত্বমসি প্রভৃতি বাক্যে জীবের ত্রহ্মভাব 
প্রতিপাদিত হইলেও, অল্পজ্ঞ জীব ও সর্বজ্ঞ ব্রন্মের যে ভেদ আছে, 
এবং চিরদিন থাকিবে, তাহ! ভূলিলে চলিবে না। এই জন্যই মুক্তিতে 
তাহার মতে জীব ব্রক্গ হইতে অত্যন্ত ভিন্ন হইলে উপনিষদ প্রভৃতি 
তত্বশাজ্ত্রে জীবের যে ব্রহ্মভাবের উপদেশ কর! হইয়াছে তাহা অসঙ্গত 
হয়, পক্ষান্তরে জীব ও ত্রন্ষমের অত্যন্ত অভেদ স্বীকার করিলে 


১। গিদ্ধান্তী মন্যতে অবিভাগেনেতি । কথং দৃষ্টত্বাৎ। তত্বমসি অহং ব্রন্থান্মি 
পয়োদকে শুছ্ধে শুদ্ধমাসিক্তং তাদৃশো ভবতি। এবং মুনেধিজানত আত্মা ভবতি 
গৌতমেন বিভাগ-প্রতিপাদকহ্য শব্ন্য দৃষ্টত্বাঘ। যথাচ ভয়ে ঘটে ঘটাকাশো। 
মহাকাশ এব ভবতি দৃষ্টত্বাৎ এবমত্রাপীতি। জীবপরয়োস্ত ম্বাভাবিকোইভেদ- 

» ওপাধিকস্তব ভেদঃ স তন্নিবৃতে। নিবর্ততে ৷ ভাস্কর ভাস্ ৪1818 | 


৫৬ বেদান্ত দর্শন_-অদ্বৈতবাদ 


আমাদের ব্যবহারিক জীবন অচল হইয়া পড়ে, কারণ কি লৌকিক কি 
বৈদিক সমস্ত ব্যবহাঁরই ভেদ-সাপেক্ষ | এই জন্যই ব্রহ্ম কথঞ্চিৎ ভিন্ন ও 
কথক্চিদভিন্ন । জীব পরমাআ্ীর অংশ ও কার্য, কাঁধ্য ও কারণ অভিন্ন। 
এই জন্যই জীব পরমাত্বা হইতে অভিন্ন। জীব-ভাঁব মুক্তিতেও বিলুপ্ত হয় 
না । জীব ও ঈশ্বর অজ ও নিত্য । এই জন্যই তাহ? অভিন্ন হইয়াঁও ভিন্ন। 

এখানে আচার্য নিম্বার্কের মত পরস্পর বিরোধী বলিয়া প্রতিভাত 
হয়। কারণ, নিম্বার্ক জীবকে ত্রহ্মকাঁ্ধ্য বলিয়া জীবের সহিত পরমা স্মার 
অভেদ প্রতিপাদন করিয়াছেন। পক্ষান্তরে জীবের নিত্যত্বও তিনি 
স্পষ্টভাষায় তাহার ভাঙ্তে প্রতিপাদন করিয়াছেন। জীব ত্রন্ম-কাঁধ্য 
হইলে কেমন করিয়া নিত্য হইতে পারে ? 

জগতের উৎপত্তি ও লয় সম্বন্ধে আচার্য নিম্বার্কের মত ভাক্করা- 
চার্য্যেরই অনুরূপ। ভাস্করের মতে ব্রহ্ম জগতরূপে পরিণত হইলেও 
্রন্ম প্রপঞ্চরপ নহেন। ব্রহ্ম কারণ রূপে নিরাকার, কাধ্যরূপে 
তিনি জীব ও প্রপঞ্চ। জীব তাহার ভোক্তশক্তি, আর জগৎ প্রপঞ্চ 
তাহার ভোগ্য-শক্তি; এই শক্তি যথার্থ স্থৃতরাং জীব ও জগৎ-প্রপঞ্চ 
যথার্থ। আচার্ধ্য নিম্বার্কের মতেও ত্রন্মই জগতরূপে পরিণত হইয়! 
থাকেন এবং প্রলয়ে জগৎ-প্রপঞ্চ ব্রন্মেতেই বিলীন হইয়া থাকে । চেতন 
ব্রহ্ম কেমন করিয়া অচেতন জগতরূপে পরিণত হন? জড় জগত্গ্রপঞ্চ 
প্রলয়াবস্থায় ব্রন্মে লীন হইলেও ব্রহ্ম কেমন করিয়া অবিকৃত থাকেন ? 
এই প্রশ্নের মীমাংসার জন্যই ব্রন্গকে সর্বশক্তিমান্‌ বল! হইয়া থাকে । 
চেতন হইয়াও তিনি জড়ের নিমিত্ত এবং উপাদান কারণ; সমস্ত বিকাঁরের 
মধোও তিনি অবিকারী। ইহাতেই তাহার সর্ধশক্কিমত্তার বিকীশ। 
্রন্মশক্তির এই বিভাঁব অচিস্ত্য বলিয়া গৌড়ীয়-বৈষ্ব সম্প্রদায়ের 
মধ্যে পরবর্তীযুগে অচিন্ত্য-ভেদীভেদ-বাদের উৎপত্তি হইয়াছে। 
নিষ্বার্কের দর্শনে ব্রদ্মের সগ্চণভাবই সর্বত্র পরিস্ফুট। সর্ধ্বশক্তিমান্‌ 
ব্রন্মের গুণের ইয়ত্তা কর! যায় নাই বলিয়া তাহাকে নিগুণ বল। 
হইয়া থাকে। নিগুণ অর্থ গুণশৃন্ত নহে। রামান্ুজীচার্ধ্যের মতে 
নিগুন শব্দের অর্থ নিকৃষ্ট-গুণ-রহিত। নিম্বার্কের মতে নিগুণ শবের 
অর্থ অনন্ত-গুণময়। জীবের এবং সেই অনন্তগুণ ব্রন্মের কথঞ্চিৎ 
গুণসাম্যই তত্বমসি প্রভৃতি শ্রুতিবাক্যে উপদিষ্ট হইয়াছে । 


বেদাস্ত দর্শন ও অছ্বৈতবাদ ৫৭ 


গৌড়ীয় বৈষ্ব-সন্প্রদায়ের অচিন্ত্য-ভেদাভেদ, অনেকাংশে, নিম্বার্কের 
ভেদাভেদবাদেরই অনুরূপ । তবে এই মতে দ্বৈতবেদান্তী মাধ্ব-সম্প্রদায়ের 
বিশেষ প্রভাব পরিদৃষ্ট হয়। গৌড়ীয় বৈষ্ণব-সন্প্রদায়ের প্রবর্তক ভগবদ- 
বতার শ্রীচৈতন্যদেব স্বীয় সম্প্রদায়ের কোন বেদান্ত-ভাষ্য রচনা করেন 
নাই। তাহার মতে শ্রীমদ্ভাগবতই বেদান্ত-ভাস্ত। শ্রীমত্মধ্বচার্ষ্যের মতবাদ 
শ্রীমদ্ভাগবতের অনুমোদিত বলিয়। তিনি মাধ্ব-ভাষ্কেই তাহাদের 
সাম্প্রদায়িক-ভাষ্য বলিয়। একপ্রকার স্বীকার করিয়। গিয়াছেন ; কেবল 
যে সকল স্থলে মাধ্ব-মত শ্রীমদ্ভাগবতের বিরোধী বলিয়। প্রতিভাত 
হইয়া থাকে শ্রীচৈতন্যদেব এ সকল স্থলের সঙ্গত মীমাংসার পথ প্রদর্শন 
করিয়! তাহার মতের সা'মপ্রন্ত বিধান করিয়াছেন । শ্রীচৈতন্যাদেবের পার্ষদ 
প্রীৰূপ, সনাতন প্রভৃতি বৈষ্ণবাচাধ্যগণও ব্রন্গন্ত্রের কোন ব্যাখ্য। প্রণয়ন 
করেন নাই । খুষ্টীয় অষ্টা্শ শতকে আচার্য বলদেব বিগ্ভাভূষণ গো বিন্দ- 
ভাষ্য রচন। কয়িয়। অচিস্ত্য-ভেদ।ভেদবাদ প্রপঞ্চিত করিয়াছেন। তাহার 
মতে ব্রহ্গস্তত্রের প্রথম অধ্যায়ের প্রথম পাদের এক হইতে এগার 
সুত্রেই তত্বজ্ঞান বিচারিত ও নির্ণাত হইয়াছে । বাকি সমস্ত গ্রস্থই এ 
একাদশ সূত্রের বিস্তৃত ব্যাখ্যান্বরূপ। বলদেব বিগ্ভাভূষণের মতে তত্ব 
পাচটী-__-ঈশ্বর, জীব, প্রকৃতি, কাল ও কন্ম। বিশিষ্টাদ্তবাদী আচার্য 
রামানুজ ঈশ্বর, চিৎ (জীব) ও অচিৎ ( জড়বর্গ) এই তিনটী পদার্থ 
স্বীকার করিয়ীছেন। রামানুজের মতে কাল ও কন্ম জড় পদাথের 
মধ্যেই অস্তভূক্ত। বলদেব প্রকৃতিকে বিশ্লেষণ করিয়া আরও ছুইটা 
পদার্কে সংযোগ করিয়াছেন। উক্ত পঞ্চবিধ তত্বের স্বরূপ বিচার 
প্রসঙ্গে বলদেব বলিয়াছেন যে, ঈশ্বর, জীব, প্রকৃতি ও কাল এই চারিটী 
পদার্থই নিত্য । জীব নিত্য হইয়ীও প্রকৃতি ও কাল-বশ্য ; কাল, প্রকৃতি 
সমস্তই ঈশ্বরাশ্রিত ও ঈশ্বর-বশ্ট । ঈশ্বরের ছুইটী শক্তি__ভোক্তশক্তি 
ও ভোগ্যশক্তি, ভোক্তশক্তি জীব ও ভোগ্যশক্তি প্রকৃতি । কর্ম বা অদৃষ্ট 
অনিত্য ও বিনাশী। জীব ঈশ্বরের গুণ, ঈশ্বর গুণী; জীব দেহ, ঈশ্বর 
,দেহী; জীব শক্তি, ঈশ্বর শক্তিমান্। ঈশ্বরের প্রতি বিমুখ হইয়াই জীব 
বদ্ধ হইয়। থাকে এবং ঈশ্বরের প্রসাদেই যুক্তির আনন্দভোগ করিয়া 
থাকে । মুক্তি সাধ্য ও ভগবৎ-প্রসাদ-লভ্য। মুক্তিতে জীব ও ব্রন্মের ভেদ 
থাকিলেও গুণ-গুণি-ভাবে,দেহ ও দেহি-ভাবে জীব ও ব্রহ্ম অভিন্নও বটে । 


৫৮ বেদাস্ত দর্শন__অছৈতবাদ 


ভগবান্‌ প্রত, জীব সেবক; এই সেব্য-সেবক-ভাব ব্যতীত শান্ত, সৌখ্য, 
বাৎসল্য ও মাধূর্ষ্য প্রভৃতি ভাব চতুষ্টয়েরও স্থান বলদেব তাহার দর্শনে 
নির্দেশ করিয়াছেন। উক্ত ভাবচতুষ্টয়ের সাহায্যে ভগবানকে তজন। 
করিয়। তাহাকে প্রাপ্ত হওয়। যায়। মাধূর্য্য-ভাবই পরম রমণীয় ও ভক্তির 
পরাকাষ্ঠ।। এই ভাবে বিশুদ্ধ .জীব কৃষ্ণ-প্রেমে পাগল হইয়া পতিরূপে 
তাহাকে সেব। করিয়। নিরাবিল আনন্দরসে বিভোর হইয়। থাকে । 

প্রকৃতি সত্বরজস্তমোগুণময়ী । উক্তগুণ-ত্রয়ের সাম্যাবস্থাই প্রকৃতি । 
ঈশ্বরের বীক্ষণের ফলে প্রকৃতি-শরীরে ক্ষোভের সঞ্চার হয়, ফলে 
বিচিত্র বিশ্ব উৎপন্ন হইয়া থাকে । বলদেবের প্রকৃতি ও সাংখ্যোক্ত 
প্রকৃতির অনেক সাম্য আছে । তবে সাংখ্যের প্রকৃতি স্বতন্ত্র, বলদেবের 
প্রকৃতি নিত্য হইয়াও ঈশ্বর-পরতন্ত্র। বলদেব সাংখ্য-দর্শনের মহৎ 
অহম্ক'র প্রভৃতি তত্ব স্বীকার করিয়াছেন সুতরাং তাহার দর্শন যে 
সাংখ্য-দর্শনের দ্বারা প্রভাবিত হইয়াছিল ইহ1 অনায়াসে বলা যাইতে 
পারে। 

ভূত, ভবিষ্যৎ ও বর্তমান প্রভৃতি ব্যবহার আমর কালের সাহায্যে 
করিয়। থাকি সুতরাং উক্তরূপ ব্যবহারের অসাধারণ কারণ কাল। কাল 
সর্ব! পরিবর্তনশীল হইলেও নিত্য । কর্ম শব্দের অর্থ অদৃষ্ট । কাল, কর্ম 
সমস্ত ঈশ্বর-পরতন্ত্ব । ঈশ্বর সর্ববজ্ঞ ও সর্বশক্তি । নিগুণ প্রতিপাদক 
শ্রতিবাক্য তাহার গুণশৃণ্যত! প্রতিপাদন করে না। এ সকল শ্রুতির 
তাৎপধ্য এই যে, ব্রন্গে সত্ব, রজঃ, তমঃ প্রভৃতি প্রাকৃত-গুণ নাই । 
তিনি অতিপ্রাকৃত-গুণশালী বা অনস্ত-কল্যাণগুণময়। বলদেবের এই 
সিদ্ধান্ত অনেকটা রামানুজের অনুরূপ । ঈশ্বরই প্রকৃতি শরীরে প্রবেশ 
করিয়া জগৎ ন্ষ্টি করেন। তিনিই কারণ রূপে চেতন এবং কার্্যরূপে 
তিনিই জড়। জগৎ স্থষ্টি করিয়াও তিনি নিহিবকার। চেতন ঈশ্বর 
কিরূপে জড়রূপে পরিণত হইলেন ? জড় ও চৈতন্য এই ছুই বিরুদ্ধ 
ধর্দ্দের সমাবেশ কেমন করিয়। নিত্য চৈতন্য বিগ্রহ ভগবানে সম্ভব হইল ? 
এই সমস্যার উত্তরে বলদেব শ্রীভগবানের অচিস্ত্য-শক্তির দোহাই দিয়াছেন, 
“অবিচিন্ত্য-শক্তিকত্বাৎ” । এই অবিচিস্ত্য-শক্তির ত্বর্ূপ কি,তাহা!তিনি নির্ণয় 
করেন নাই; যেহতু ইহ। অচিস্ত্য সেই হেতু ইহ] নির্য়ি করা যায় না। 
জীব ও ব্রহ্ম দেহ-দেহি-ভাবে,গুণি-গুণি-ভাঁবে ভিন্নও বটে অভিন্নও বটে। 


বেদাস্ত দর্শন ও অছ্বৈতবাদ ৫৯ 


এই ভেদাভেদবাদ নিম্বার্ককমতেরই অনুরূপ। নিশ্বার্কের অগচিস্ত্য- 
শক্তিই অবিচিস্ত্য-শক্তিরূপে বলদেবের দর্শনে প্রসারলাভ করিয়াছে । 

খুষ্ঠীয় ষোড়শ শতকে বল্লভাচার্য্যের শুদ্ধ দ্বৈতবাদ ব৷ শুদ্ধাদ্বৈতবাঁদও 
ভগবানের এই অগিস্ত্য-শক্তির ভিত্তিতে গড়িয়া উঠিয়াছে। আচাধ্য 
বল্লভ তাহার অন্ুভাষ্যে এই মতবাদ বিস্তৃত করিয়াছেন। তাহার মত 
অনেক অংশে মাধ্ব-মতেরই অনুরূপ । তিনি অবিকৃত-পরিণামবাদ 
স্বীকার করায় শ্রীকৃঞ্চের অচিস্ত্য-শক্তির শরণ লইতে বাধ্য হইয়াছেন । 
তাহার মতে ব্রহ্গকার্ধ্য জগৎ সৎ। লীলাময় শ্রীকৃষ্ণ লীলাবশেই জগদ্‌- 
রূপে পরিণত হইয়া থাকেন । জগৎ মায়িক নহে, ভগবান হইতে ভিন্নও 
নহে । কারণরূপে জগৎ ব্র্মেই অবস্থিত আছে এবং তাহ ভগবদিচ্ছায় 
কার্ধ্রূপে আবিভূতি হয়। ভগবান লীলাবশে জগৎ স্থষ্টি করিয়াও 
তাহার অচিস্ত্য-শক্তিবলে, তিনি শুদ্ধ ও অবিকারি-রূপেই অবস্থান করেন । 
তিনি সর্বশক্তিমান অথচ গুণাতীত। শ্রুতিতেও তিনি নিগুণ বা 
গুণাতীত বলিয়। অভিহিত হইয়াছেন, পক্ষাস্তরে শ্রুতি তাহারই জগং 
কর্তৃত্বও অঙ্গীকার করিয়াছেন। ব্রন্ষমের অচিন্ত্য-শক্তি-প্রভাবেই তাহাতে 
এই বিরুদ্ধ-ধন্মের সমাবেশ সম্ভব হয়।১ আচার্য বল্লভ প্রেমের 
সাধক । শ্্রীগোলকধামে জ্ীভগবানের অনুগ্রহে গোগী-ভাব প্রাপ্ত 
হইয়া অখণ্ড রাসরসোতসবে পতি-ভাবে ভগবানকে সেবা করাই জীবের 
মোক্ষ । 

আচাধ্য বল্লভের মতে ব্রহ্ম শুন্ধ, জগৎও কারণরূপে শুদ্বব্রন্ধে 
অবস্থিত স্রতরাঁং বিশুদ্ধ । কাধ্য-কারণের অভেদ নিবন্ধন বল্লভাচাধ্যের 
মতবাদ শুদ্ধাদ্বৈত নামে অভিহিত হইয়া থাকে। বাস্তবিক জীব ও 
জগতের শুদ্ধ সত্তা স্বীকার করায় এই মতকে শুদ্ধ দ্বেতবাদ বলাই 
সঙ্গত। কাধ্য-করণ এবং জগৎ ও ব্রন্দের সম্বন্ধ বিচার করিলে ভেদাভেদ 
বাদের ছায়। স্পষ্টর্ূপেই বল্লভের দর্শনে দেখিতে পাওয়া যায়। রামানুজ, 
মাধব ও নিম্বার্কের ভক্তিবাদ বল্লভীয় দর্শনে প্রেমের রক্তিম রাগে মধুর 
' হইয়া প্রেমিক সাধকের হৃদয় জয় করিয়াছে । পক্ষান্তরে অনধিকারীর 


১। “অচিস্ত্যানস্তশক্তিমতি সর্বভবনসমর্থে ব্রহ্ষমণি বিরোধাভাবাচ্চ। 
অঙ্গভাষ । ২১২৭; 


৬5 বেদাস্ত দর্শন- _অদবৈতবাদ 


সংস্পর্শে পবিত্র বৈষ্ণব-প্রেম কদঘিত ও কলুষিত হইয়া সহজিয়া 
কর্তাভজা প্রভৃতি সম্প্রদায়ের স্যষ্টি করিয়া সুধীগণের বিরাগ-ভাজন 
হইয়াছে। 

বৈষ্ব-বেদাস্তিগণের এই ভেদাভেদবাদ শৈব ও অদ্বৈত বেদাস্তি- 
গণ নান। যুক্তি তর্কের সাহাযো খণ্ডন করিয়াছেন। তাহারা বলেন যে 
ভেদ ও অভেদ পরস্পর-বিরোধী। একই বস্তৃতে একই কালে এই 
পরস্পর-বিরুদ্ধ ভেদ ও অভেদ থাকিতে পারে না। যদি ভেদ থাকে, 
তবে অভেদ থাকে না, যদি অভেদ থাকে, তবে ভেদ থাকিতে পারে ন।। 
ভেদাভেদ উভয় কোনিমতেই সত্য হইতে পারে না। এই জন্য কোন 
কোন বৈদাস্তিক আচার্য অবস্থা ভেদে ভেদ ও অভেদের সামগ্তস্থয 
বিধানের চেষ্টা করিয়াছেন; অর্থাৎ একত্ব ও নানাত্ব এই উভয়ই 
অবস্থাভেদে সভ্য । মোক্ষাবস্থায় জীব ও ব্রহ্ম এক হইয়া যায়, সুতরাং 
তখন একত্ব সত্য; আর সাংসারিক অবস্থায় জীব ও ব্রন্মের ভেদ ও 
ভেদমূলক ব্যবহার সত্য বলিয়া নানাত্বও সত্য। এই সিদ্ধান্তও অসঙ্গত। 
“তত্বমসি” প্রভৃতি যে সকল শ্রতিবাঁক্যে জীব ও ব্রন্ষের অভেদ 
উপদিষ্ট হইয়াছে, তাহাতে কোন অবস্থা বিশেষের উল্লেখ নাই বরং “অসি, 
এই অস্ত্যর্থ অস্ ধাতুর প্রয়োগ-দ্বারা শ্রুতিবাক্যে স্বতঃসিদ্ধ অভেদের 
কথাই স্চিত হইয়াছে বলিয়া মনে হয়। ছান্দোগ্য প্রভৃতি উপনিষদে 
একত্ব-দর্শীকে সত্যাভিসন্ধ ও মুক্ত বলিয়া এবং নানাত-দশর্কে অনৃতা- 
ভিসন্ধ বা বদ্ধ বলিয়া যে উপদেশ করা হইয়াছে, তাহ? দ্বার স্পষ্টই বুঝ! 
যায় যে একত্ব ও অভেদ জ্ঞানই সত্য, নানাত্ব বা ভেদবোধই অসত্য 
বা মিথ্যা । এই প্রসঙ্গে আরও বিচার্য এই যে, নানাত্ব বা ভেদ-দৃষ্টি 
যদি মিথ্যা বা অসত্য না হয় তবে একত্ব জ্ঞান দ্বারা নানাত্ব বা 
ভেদজ্ঞান বিদুরিত হইতে পারে না । কারণ, সত্যজ্ঞান মিথ্য। জ্ঞানকেই 
বিদুরিত করে, সত্যজ্ঞানকে বিদূরিত করিতে পারে না। রজ্জজ্ঞান 
কল্পিত ও অসত্য সর্প-বোধকেই নিবৃত্ত করিয়া থাকে । সর্প-জ্ঞান সত্য 
হইলে তাহা রজ্জু-জ্ঞান দ্বারা নিবৃত্ত হইতে পারিত না। ভেদ, 
দৃষ্টি সত্য হইলে, অভেদজ্ঞান ভেদজ্ভানকে বিদুরিত করিতে পারে না 
এবং অভেদজ্ঞানের বিরোধী ভেদজ্ঞান বর্তমান থাকিতে, অভেদজ্ঞান 
উৎপন্নও হইতে পারে না। উপনিষদে যে অভেদ-জ্ঞান উপদিষ্ট হইয়াছে, 
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উহ! স্ববিরুদ্ধ ভেদ-বুদ্ধিকে নিবৃত্ত করিয়াই উৎপন্ন হইয়া থাকে বলিয়। 
নানাত্ব বোধের মিথ্যাত্বও প্রমাণিত হয়। 

চেতন ব্রহ্ম কেমন করিয়া জড়রূপে পরিণত হইয়া জগৎ স্থষ্টি 
করিলেন? এই প্রশ্নের উত্তরে ভেদাভেদবাদী-বৈদাস্তিক আচার্য্যগণ 
প্রত্যেকেই ব্রন্মের অচিন্ত্য-শক্তির উপন্তাঁস করিয়াছেন । এই অচিস্ত্য- 
শক্তির স্বরূপ বা স্বভাব কি ? তাহ! আমরা তাহাদের দর্শনে স্পষ্ট দেখিতে 
পাই না। ব্রন্গের এই অচিস্ত্য-শক্তি যদি অদ্বৈত-বেদাস্তীর অনির্বাচ্য 
মায়া-শক্তি স্থানীয় হয়, তবে শক্তির এইরূপ অচিস্ত্যতা স্বীকার করায় 
এই মতবাদ অলক্ষিতভাঁবে মায়াবাদেরই কুক্ষিগত হইয়। পড়ে নাকি? 

শৈব বেদাস্তি-গণ বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী । তাহারা ভেদাভেদ-বাদ 
হ্বীকার করেন না, প্রদশিত অসামগ্তস্ত লক্ষ্য করিয়া তাহার! ভেদাভেদ- 
বাদ খগুনই করিয়াছেন । কিন্তু তাহার অচিস্ত্য-শক্তির প্রভাব অতিক্রম 
করিতে পারেন নাই । বৈষ্ঞব-বেদান্তিগণের ন্যায় তাহাদের মতেও ব্রন্দে 
অচিস্ত্য অনস্ত শক্তি অবস্থিত আছে। সেই অচিস্ত্য-শক্তির প্রভাবেই 
ব্রহ্ম জগৎরূপে পরিণত হইয়! থাকেন এবং জগৎ রূপে পরিণত হইলেও 
তাহার একত্ব ও অবিকারিত্ব বিলুণ্ড হয় নাঁ। শৈবাচাধ্যদিগের মতে 
জীব ও জড়-প্রপঞ্চ-বিশিষ্ট শিবরূপী ব্রহ্ম অদ্বিতীয়। জীব ও জড় 
তাহার শরীর; তিনি শরীরী, স্বক্সরূপে তিনিই কারণ, স্থুলরূপে 
তিনিই কাধ্য। রামানুজাচাধ্যের বিশিষ্টাৈত-বাদের সহিত শৈব- 
বিশিষ্টাছৈত-বাঁদের বিশেষ সাদৃশ্য আছে। শৈব দর্শনের এই মতবাদ 
বিবৃত করিয়া! খুষ্টীয় ১*ম শতকে আচার্য শ্রীকঞ্ ব্রহ্মসূত্রের শৈব-ভাত্য 
রচন। করেন। খ্ুষ্ঠীয় ষোড়শ শতকে অসাধারণ মনীষী পণ্ডিত অপ্যয় 
দীক্ষিত শ্রীকণের শৈব-ভাস্তের “শিবার্কমণি-দীপিকী” নামে এক অতি 
উপাদেয় টীকা! রচন। করেন। তাহ? দ্বারা আমাদের শৈবদর্শন বুঝিবার 
পথ স্থগম হইয়াছে । শৈব-বেদাস্তিগণের মতে জীব ও প্রপঞ্চ, ব্রান্মের 
শরীর হইলেও জীব ঈশ্বর-পরবশ। এই পরাধীনতাই জীবের অনস্ত 
ছুঃখের আকর । জীব শিবাজ্ঞা অনুবর্তন না করিলে ছুঃখভাগী হয় । আর 
শিব স্বাধীন, এই জন্তই তাহার কোন ছুঃখ ভোগ করিতে হয়না । 
' আজ্ঞানুবত্তিতাই ছঃখ, স্বাধীনতাই স্ুখ। বশ্ঠ জীব অনাদি অজ্ঞান-বাসন। 
 বশতঃ বদ্ধ হইয়া নান। শরীর ধারণ করে । এই জীব প্রতি শরীরে 
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বিভিন্ন ও বিভূ। অসীম জীবের এই সসীম বদ্ধভাব তাহার পাশজাল। 
“আমি ব্রহ্ম” এই উপাসনার ফলে শিবের অনুগ্রহে জীবের পাশজাল 
ছিন্ন হয় এবং জীব শিবত্ব প্রাপ্ত হয় অর্থাৎ শিবের সমান জ্ঞান, এশ্বর্য ও 
আনন্দ প্রভৃতি লাভ করে। রামান্ুজের দাস্য-ভাব শ্রীকণ্ঠ স্বীকার করেন 
নাই। শ্ত্রীকণ্ঠের মত্তে পুর্ণ শিব-ভাবই মুক্তি। মুক্তি উপাসনা-সাধ্য ও 
ভগবংপ্রসাদ-লত্য । জ্ঞান ও কর্ম উভয়ই তুল্যরূপে মুক্তির প্রতি 
কারণ । এই জ্ঞান-কর্মম-সমুচ্চয়-বাঁদ আচার্য শঙ্কর বিশেষভাবে তাহার 
ব্রহ্মসূত্র ও উপনিষদ্‌ ভাষ্তে খগুন করিয়াছেন। আচার্য শঙ্করের মতে 
মুক্তি সাধ্য নহে, উহ! জীবের নিত্যসিদ্ধ। জীব ব্রহ্মন্বরূপ ও নিত্যমুক্ত । 
কেবল অজ্ঞান বশতঃ জীব নিজকে বদ্ধ ও ব্রহ্ম হইতে পৃথক্‌ বলিয়! 
ভ্রম করিয়া থাকে । জ্ঞান-সাধনার ফলে এ অজ্ঞান-নিবৃত্তি হইলেই 
জীবের স্বতঃসিদ্ধ ব্রন্মভাব স্ফুর্ত হইয়া থাকে। শঙ্করাচার্্য জীব ও 
ব্রন্মের সজাতীয়, বিজাতীয় ও স্বগত কোনরূপ ভেদই স্বীকার করেন না, 
স্থতরাং তাহার সিদ্ধান্ত শুদ্ধাদ্বৈত বলিয়। অভিহিত হইয়া থাকে। 
শ্রীকণ্ঠের মতে জীব ও ব্রন্মের সজাতীয় ও বিজাতীর ভেদ ন। থাকিলেও 
স্বগত ভেদ আছে। এই বিষয়ে শ্রীকণ্ঠের মত রামানুজ-মতের অনুরূপ । 
তবে রামান্ুজের জীব অণু, শ্রীকণ্ঠের জীব বিভূ ও প্রতি শরীরে বিভিন্ন । 
্রহ্মকার্্য জীব কেমন করিয়া বিভু হয়? আর প্রত্যেক আত্মাই বিভু 
হইলে প্রতি জীবেই অনন্ত বিভু আত্মীর সমাবেশ মানিয়া লইতে হয়। 
ইহ1 সঙ্গত মনে হয় না, কারণ তাহাতে প্রত্যেক জীবাত্মারই প্রত্যেক 
জীবের স্থখছুঃখ ভোগের আপত্তি অপরিহাধ্য হয় । 

জগৎ প্রপঞ্চও ব্রদ্মের শরীর । প্রপঞ্চ ভিন্ন ব্রন্মকে জানা যায় 
না, অতএব ব্রহ্ম প্রপঞ্চবিশিষ্ট ; কারণ যাহ ভিন্ন যাহাকে জান। যায় না, 
সেই তদ্বিশিষ্ট হইয়া থাকে । গুণ ভিন্ন গুণীকে জানা যায় না, দেহ 
ভিন্ন দেহীকে বুঝা যায় না, শক্তি ব্যতীত শক্তিমানকে ধারণা করা যায় 
না; সেই জন্যই গুণী গুণবিশিষ্ট, দেহী দেহ-বিশিষ্ট, শক্তিমান শক্তিবি শিষ্ট 
বলিয়া আমরা বুঝিয়া থাকি । অনস্ত ও অচিস্ত্য শক্তিবলে ব্রক্ষই , 
কারণও কার্যরূপে পরিণত হইয়া থাকেন। তিনি জগতের নিমিত্ত ও 
উপাদান কারণ। উপাদান কারণ ব্যতীত কাধ্যের কোন সত্তা নাই। 
মৃত্তিকাকে বাদ দিলে ঘটের কিছুই অবশিষ্ট থাকে না, সুতরাং ব্রহ্ম 
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ব্যতীত প্রপঞ্চ থাকিতে পারে না । ইহাই আচার্ধ্য শ্রীকণ্টের মতে প্রপঞ্চ 
ও ব্রন্মের অনন্ন্ব বা অভেদ। ব্রদ্ধ বিবিধ প্রপঞ্চরূপে পরিণত হইলেও 
ত্রন্মের অনন্ত অচিস্ত্য-শক্তিপ্রভাবেই তাহার একত্ব, অবিকারিত্ব বিলুপ্ত 
হয় না। নানাবিধ বিকারের উপাদান হইয়ীও তিনি অবিকারী। ঈশ্বর 
সর্বশক্তিমান্‌তাহার পক্ষে কিছুই অসাধ্য ও অসম্ভব নাই । নেইজম্যই 
পরমেশ্বর স্বীয় শক্তিবলে প্রপঞ্চাকারে পরিণত হইয়াও স্বয়ং প্রপঞ্চতীত 
রূপেই অবস্থান করেন। কেমন করিয়া ইহা সম্ভব হয়? পরমেশ্বরের 
সম্বন্ধে এই প্রশ্ন উঠেনা, কারণ আমরা পুবেরেই বলিয়াছি যে পরমেশ্বারের 
শক্তিও মাহাত্ম্য অচিস্ত্য । 

উক্ত ব্রহ্ম-পরিণামবদের বিরুদ্ধে আপত্তি এই যে, ব্রহ্ম যে 
প্রপঞ্চাাকারে পরিণত হইয়! থাকেন, এখানে কি ত্রন্দের সমস্তটু কুই 
(কৃতস্স ব্রঙ্মই ) প্রপঞ্চাকারে পরিণত হয়, না, ব্রন্মের কতক অংশ 
পরিণত হয়? যদি সমস্ত ব্রহ্মই জগদাকারে পরিণত হয়, অর্থাৎ 
ব্রহ্ম যদি তাহার সমস্তটুকুই কার্ধ-জগতের মধ্যে বিলাইয়া দেন, 
তবে বলিতে হয় যে, এই পরিদৃশ্যমান স্থূল কার্য্য-প্রপঞ্চই ব্রহ্ম, 
কার্যজগতের বাহিরে আর ব্রহ্ম নাই। কাধ্য সর্বদাই আমরা প্রত্যক্ষ 
করিতেছি, তাহার স্বপ বিচার করিতেছি ও ধারণ! করিতেছি; ইহার 
জন্য উপনিষৎ প্রভৃতি শাস্ত্রের উপদেশের কোনই আবশ্যকতা নাই; 
উপনিষছুক্ত শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসনের কোনই মুল্য নাই; বরং 
বৈজ্ঞানিক দৃষ্টিতে কার্যতত্ব আলোচনা! করিয়। তাহার যথার্থ রূপ পরীক্ষ। 
করাই প্রকৃত ব্রঙ্গ-পরীক্ষ। । এই পরীক্ষার জন্য অধ্যাত্মশাস্ত্র-সেবার 
কোনই আবশ্যকতা নাই, শম দমাদি সাধন-সম্পত্তির কোনও প্রয়োজন 
নাই । বৈজ্ঞানিক পরীক্ষাগারস্থাপন ও কার্য্যের নূতন তথ্য-সংগ্রহই সমধিক 
উপযোগী বল। যায় । আর কার্যই যদি ব্রহ্ম হয়, তবে কার্য ঘটাদির 
অবয়ব ধ্বংস হইলে ত্রন্মের অবয়ব ধ্বংস হইল, ঘটাদি বিনষ্ট হইলে 
ব্রক্ম নষ্ট হইল এইরূপ বুদ্ধি হওয়া আমাদিগের স্বাভাবিক, কিন্তু 
তাহাঁতো। হয় না। অতএব সমগ্র ব্রহ্ম প্রপঞ্চাকারে পরিণত হন এই মত 
গ্রহণ-যোগ্য নহে । পক্ষান্তরে ত্রন্মের আংশিক পরিণাম ত্বীকার করিলে 
ব্রক্ষকে সাবয়ব বলিতে হয়। ব্রহ্ম যদি সাবয়ুব হন তবে বলিতে হয় যে 
তাহার এক অংশের পরিণাম হয়, অপর অংশের পরিণাম হয় না, সেই 
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অপর অংশে ব্রহ্ম প্রপঞ্চাতীত-রূপে অবস্থান করেন। এইরূপ ব্যাখ্য 
আপাত দৃষ্টিতে সম্ভবপর বলিয়া! মনে হয় বটে, কিন্তু বিচার করিলে 
দেখা যায় যে, তাহাতেও ব্রন্মের অনিত্যত ও বিনাশিত্ব প্রভৃতি 
অপরিহাধ্য হইয়া পড়ে, কারণ যাহ। সাবয়ব তাহারই বিনাশ অবশ্যন্তাবী। 

পরিণামবাদের এই সকল: অসামঞ্জস্তের সমাধান করিতে ন। 
পারিয়াই পরিণামবাদী বৈদাস্তিকগণ ভগবানের অচিস্ত্য-শক্তির উপন্যাস 
করিয়াছেন। ভগবানের অবিচিন্ত্য-শক্তিবলে তাহাতে অসম্ভবও সম্ভব 
হয়। লৌকিক প্রমাণ ও মানুষের ক্ষুদ্রবুদ্ধির সাহায্যে সর্বকারণ- 
কারণ শ্রীভগবানের অলৌকিক শক্তি ও কার্য্য-পরীক্ষার প্রয়াস বদ্ধজীবের 
পক্ষে ধৃষ্টতার নামান্তর মাত্র । 

অদ্বৈতবাদী বৈদাস্তিক-গণ পরিণামবাদের এই ব্যাখ্যায় সন্তুষ্ট 
হইতে পারেন নাই । তাহাদের মতে মননশান্ত্রে এইবূপ “আচস্ত্য-শক্তির” 
কোন অবকাশ নাই । অদ্বৈতবেদান্তি-গণ পরিণামবাদী বৈদাস্তিক-গণের 
ব্রন্মের অচিস্ত্যশক্তিকে অনির্বাচ্য মায়াশক্তিতে রূপান্তরিত করিয়। তর্কের 
সুদ ভিত্তিতে তাহাদের দার্শনিক মত প্রতিষ্ঠা করিয়াছেন। অদ্বৈত- 
বাদীর মতে জগৎ ব্রন্মের পরিণাম নহে, ইহ! ব্রন্মের বিবর্ত । বিবর্তবাদের 
রহস্ত এই যে--কাঁরণ অবিকৃত থাকিয়াই কাধ্য উৎপন্ন করিয়া থাকে। 
রজ্জুই যখন আমাদের সর্পভ্রম উৎপাদন করে, সেখানে সর্প রজ্জুর 
পরিণাম নহে, তাহা রজ্জুর বিবর্ত ' কারণ সর্পভ্রমের উৎপত্তিতে রজ্জুর 
স্বর্ূপের কোন হানি হয় নাই, সে যে রজ্জু সেই রঙ্জুই আছে, তাহার 
মিথ্য। সর্প-রূপ আমাদের মানস-কল্পন। মাত্র; আমাদের মানস-কল্পনা- 
প্রন্থত সর্প-রূপ রজ্জুর নিজরূপের কোন পরিবর্তন সাধন করিতে পারে 
নাই। রজ্ঞু অপরিবন্ভতিত থাকিয়াই মিথ্যা সর্পের কারণ হইয়াছে । 
এইরূপ এই জগৎও ব্রন্মের বিবর্ত। এই জগতের উৎপত্তিতে তাহার 
বিবর্তকারণ ত্রন্মের কোন পরিবর্তন হয় নাই। ব্রহ্ম অপরিবস্তিত 
থাঁকিয়াই কাধ্য জগৎ উৎপাদন করিতেছেন । অতএব পরিণাম-বাদের 
বিরুদ্ধে যে সকল আপত্তি প্রদর্শিত হইয়াছে তাহা বিবর্তবাদের বিরুদ্ধে 
প্রযোজ্য নহে । বিবর্তবাদীর ব্রহ্ম নিগুণ, নিরাকার, নিরঞ্জন, নির্বিবিশেষ, 
একও অদ্ভিতীয়। অনাদি মায়াবশতঃ এক ব্রহ্মই বহুরূপে প্রতিভাত 
হইয়া থাকেন। উহ। মিথ্য। দৃষ্টি; সুতরাং জগৎ মিথ্যা, ব্রক্মই একমাত্র, 
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সত্য এবং জীব বস্তুতঃ ব্রন্মন্বরূপ। ইহাই অদ্বৈতবাদীর মূলন্থত্র । এক 
ব্রহ্ষকে জানিলেই নিখিল বস্তুকে জান! ষ্বায় এবং সকল জানার শেষ হয়। 
এই এক-বিজ্ঞানে সর্বব-বিজ্ঞীনই অছ্ৈতবেদাস্তীর মূল প্রতিজ্ঞা । সমস্ত 
কার্য্যবর্গ এক উপাদান কারণেরই বিভিন্ন অভিব্যক্তি। উপাদান 
কারণকে বাদ দিলে এ কারধ্যবর্গের কেংনই অস্তিত্ব থাকে না। মাটির 
সত্তাই ঘট, কলস প্রভৃতি মৃন্সয়বস্তর সত্তা । মাটিকে বাদ দিলে মৃন্ময় কোন 
পদার্থেরই অস্তিত্ব থাকে না । কার্্যবর্গের কোন স্বাধীন সত্তা নাই এবং 
উহা! নাই বলিয়াই কার্ধ্যবর্গকে মিথ্যা বল। হইয়া থাকে । উপাদান 
মাত্রই সত্য। উপাদানকে জানিলে কার্যবর্গকেও জানা হইল। 
জগতের কারণ ব্রহ্মকে জানিলে ব্রক্ষ-কাধ্য জগৎপ্রপঞ্চকেও জান হয়। 
এই জন্য ব্রহ্ম-জিজ্ঞাসাই বেদান্তের প্রথম সুত্র । সমস্ত বন্তই ব্রহ্গাত্বক। 
ব্রহ্ম কারণরূপে জাগতিক সমস্ত পদার্থে অনুস্থ্যত রহিয়াছে । সেই নিত্য 
সত্য ব্রন্মবস্তই সকলের আত্মা । “তত্বমসি” প্রভৃতি শ্রুতিবাক্যে এই 
আত্মতত্বই উপদিষ্ট হইয়াছে। স্থষ্টির পুর্বে .সেই একমাত্র সদ্ত্রহ্ম ই 
বিদ্বমান ছিল । পরিদৃশ্যমান নাম ও রূপ কিছুই ছিল না, এবং পরিণামেও 
উহা! থাকিবে না । একমাত্র অদ্বিতীয় ব্রন্মই চিরকাল আছে ও থাকিবে। 

শ্রুতিতে ব্রহ্মকে “একমেবাদ্বিতীয়ম্” বল! হইয়াছে, ফলে এ 
ব্রন্মে সকল প্রকার ভেদের আশঙ্কা নিবাঁরিত হইয়াছে; অর্থাৎ 
স্বগত, সজাতীয় ও বিজাতীয়রূপে যে তিন প্রকার ভেদ জগংপ্রপঞ্চে 
পরিলক্ষিত হইয়। থাকে “একম্, এব” “অদ্ধিতীয়ম্ত এই তিনটি পদ 
দ্বারা শ্রুতি ব্রদ্ষে এ ত্রিবিধ ভেদেরই বারণ করিয়াছেন। 
অবয়বীর সহিত অবয়বের যে ভেদ, অর্থাৎ পত্র পুষ্প ও ফলাদির 
সহিত বৃক্ষের যে ভেদ, তাহ! স্বগত ভেদ। এক বৃক্ষ হইতে অপর 
বৃক্ষের যে ভেদ তাহ! সজাতীয় ভেদ, কারণ ছুইই বৃক্ষ জাতীয়। বৃক্ষ 
হইতে পর্রবতাঁদির যে ভেদ তাহ। বিজাতীয় ভেদ, কেনন। বৃক্ষ ও 'পর্ববত 
ছুই জাতীয় পদার্থ। ব্রহ্ম এক, নিরবয়ব এবং নিরংশ, সুতরাং তাহাতে 
“অবয়ব ও অবয়বীর মধ্যে যে ভেদ বি্ধমান সেই স্বগত ভেদ থাকিতে 
পারে না । যদি ব্রহ্মকে নিরবয়ব ন। বলিয়া, সাবয়ব বলা যায়, তবে সেই 
সাবয়ব ব্রহ্ম উৎপন্ন ও বিনাশী হইবে, কারণ সমস্ত সাবয়ব বন্তুই উৎপন্ন 
ও বিনাশী। উৎপন্ন ও বিনাঁশী বস্ত্র কারণাস্তর সাপেক্ষও বটে, সুতরাং 
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তাহা কোন মতেই জগতের আদি কারণ হইতে পারে না, ইহা আমরা 
পরিণাম-বাদের আলোচন! প্রসঙ্গেই দেখিয়া আসিয়াছি। “একমেব' 
এই শ্রুতিবাক্যে “একম্, পদের পর “এব পদের দ্বার সদ্ত্রন্ষের 
একত্বই সৃচিত ও সমধিত হইতেছে, অর্থাৎ ব্রহ্ম এক, তাহার জাতীয় অন্য 
কোন পদার্থ নাই। ফলে ব্রন্মের সজাতীয় ভেদের আশঙ্কাও বিদূরিত 
হইয়াছে । শ্রুতির “'অদ্বিতীয়ম্ঃ পদ ব্রদ্ষের বিজাতীয় ভেদেরও যে সম্ভাবন। 
নাই, ইহাই প্রতিপাদন করিয়। থাকে । সতের যাহ। বিজাতীয়, তাহা 
সৎ নহে, অসৎ। যাহ। অসৎ তাহার অস্তিত্ব নাই। যাহার অস্তিত্ব 
নাই তাহার ভেদের প্রশ্ন উঠে না। যাহ। বিদ্যমান তাহা অপর বস্ত 
হইতে: ভিন্ন এবং অপর বস্তু তাহ। হইতে ভিন্ন হইতে পারে । যাহার 
অস্তিত্বই নাই তাহ কিছুই নহে । তাহার আবার অপর বস্তু হইতে ভেদ 
হইবে কি? অতএব সৎ পদার্থের বিজাতীয় ভেদও অসম্ভব । 
প্রশ্ন হইতে পারে যে, ছ্ৈতবিশ্বপ্রপঞ্চকে তো৷ আমর। সত্য বলিয়া! 
প্রত্যক্ষ করিতেছি । জাগতিক বস্তগুলি আমাদের দৈনন্দিন জীবনের 
নানাবিধ প্রয়োজন সাধন করিতেছে । উহাকে অসত্য বা মিথ্যা বলিব 
কিরপে? ইহার উত্তরে অদ্বৈতবেদীন্তী বলেন যে, স্থষ্টির পুবেবে তে৷ 
ব্রহ্ম ভিন্ন আর কিছুই ছিল না, স্ু'তরাং সেই সময়ে যে দ্বিতীয় বস্তর 
অস্তিত্ব ছিল না তাহাতে তো! কোন সন্দেহের অবকাশ নাই। স্থষ্টির 
পরে স্থষ্টিক্রিয়ার ফলে যে দ্বৈত-প্রপঞ্চের উদ্ভব হইল তাহ সত্য কি মিথ্য। 
ইহাই আমাদের বিচাধ্য । একত্ব ও নানাত্ব পরস্পর বিরোধী বলিয়া এই 
ছুইটিই আর সত্য হইতে পারিবে না। ইহার একটি মিথ্য। হইবেই'। 
এখন ইহার কোনটি মিথ্যা হইবে তাহাই বিচার কর। যাইতেছে। 
একত্ব-জ্ঞান নানাত্ব-জ্ঞানকে অপেক্ষা করে না, পক্ষান্তরে নানাত্ব-গ্কান 
একাধিক বস্ত্কে লইয়া উৎপন্ন হইয়া থাকে বলিয়া একত্ব-জ্ভানকে 
অপেক্ষা করে। একত্ব ও নানাত্ব এই হই জ্ঞানের মধ্যে (নানাত্ব- 
নিরপেক্ষ ) একত্ব-জ্ঞান পুর্বে উৎপন্ন হয়। আর (একত্ব-জ্ঞান- 
সাপেক্ষ) নানাত্ব-জ্ঞান পরে উৎপন্ন হয়। অতএব পুর্ববোৎপন্ন 
( নানাত-নিরপেক্ষ ) একত্ব-ড্ঞান পরভাবী নানাহব-জ্ঞান দ্বারা বাধিত 
হইতে পারে না, বরং পরভাবী ( একত্ব-সাপেক্ষ ) নানাত্ব-জ্ঞানই, 
নিরপেক্ষ একত্ব-জ্ঞানদ্বারা বাধিত হয় এইরূপ সিদ্ধান্তই যুক্তিসিন্ধ ! 


বেদান্ত দর্শন-_অদ্বৈতবাদ ৬৭ 


শ্রুতিতে একত্ব ও নানাত্ব, অদ্বৈতবাদ ও ছৈতবাদ উপদিষ্ট হইলেও 
যুক্তিদ্বারা শ্রুতিতাৎপধ্য বিচার করিলে আমরা বুঝিতে পারি যে 
একত্ব-বিজ্ঞান বা অদ্বৈতবাদই সত্য, নানাত্ব বা দ্বৈতবোধ 
মিথ্যা । দ্বৈত-প্রপঞ্চ মিথ্যা হইলেও তাহ অদ্বৈতবেদাস্তীর মতে 
আকাশকুনুমের ন্যায় অলীক নহে । আমাদের ব্যবহারিক জীবনে আমরা 


তাহার সত্যতা প্রতিদিন উপলব্ধি করিয়। থাকি অতএব অদ্বৈতবেদাস্তভীও 


তাহার ব্যবহারিক সত্যতা অস্বীকার করেন না। তবে তিনি বলেন 
যতক্ষণ ব্যবহারিক জীবন আছে, ততক্ষণই তাহা! সত্য; মুক্তি-অবস্থায় 
যখন জীব ও ব্রন্দের নিবিবশেষ একত্ব ও অদ্বৈতভাব পরিস্ফুট হয়, তখন 
এরূপ মুক্ত আত্মার ব্যবহারিক জীবনও থাকে না, ব্যবহারিক জগংও 
থাকে না। তাহার নিকট সমস্ত দ্বৈতপ্রপঞ্চই বিলুপ্ত হইয়া যাঁয়, সুতরাং 
তাহারই পক্ষে উহ মিথ্যা । ফলতঃ দার্শনিক রাজ্যে প্রমাণ-সিদ্ধ বস্তুর 
অপলাপ করা অসম্ভব। সেই জন্যই অছৈতবেদাস্তী গভীর নিষ্ঠার 
সহিত প্রমাণ ও প্রমেয় বিচার করিয়াছেন। তাহার মতে দ্বৈতবাদ 
ও বিশিষ্টা-দ্বৈতবাদ প্রভৃতি স্থূল আত্মজ্ঞান প্রচার করিয়া থাকে। 
উহা? যথার্থ আত্মজ্ঞান নহে। যথার্থ আত্মজ্ঞান লাভ করিতে হইলে 
অদ্বৈতবেদান্তেরই শরণাপন্ন হইতে হয়। আমরা দেখিতে পাই 
সৎবাঁদীরা অসংবাদ খণ্ডন করেন। আবার অসংবাদীরা সংবাদ খণ্ডন 
করেন। অদ্বৈতবেদাস্তী কাহারও সহিত বিবাদ করেন না; তিনি বলেন 
যে এঁ উভয় মতই তাহার মতে প্রকারান্তরে সত্য। কারণ যাহা, 
সৎ তাহা চিরদিনই বিগ্ধমান আছে এবং থাকিবে । কারণের 
সাহাঁষ্যে তাহার উৎপত্তি হইবে কিরূপে ? অতএব সৎপদার্থের উৎপত্তি 
অসম্ভব; পক্ষান্তরে যাহ! অসৎ তাহার কোনকালেই উৎপত্তি হইতে 
পারে না। আকাশকুস্থম কোন দিন উৎপন্ন হয় নাই, হইবেও না। 
সুতরাং সত্যের অনুরোধেই বলিতে হয় যে, যাহার উৎপত্তি ও বিনাশ 
প্রত্যক্ষ দৃষ্ট সেই জাগতিক পদার্থগুলি সংও নহে অসৎও নহে। যাহ! 
সংও নহে অসৎও নহে তাহা। অনির্ববাচ্য ও মিথ্যা । এক ব্রহ্মই সত্য, ব্রহ্ম 
ভিন্ন সমস্তই মিথ্যা । এখানে আপত্তি হইতে পারে যে, ব্রহ্ম ভিন্ন সমস্তই 
যদি মিথ্যা হয়, তবে অধ্যাত্মশান্ত্ও তো মিথ্যা । শাস্ত্রকে ব্রক্মজ্ঞানের 
কারণ বল। হইয়াছে । মিথ্য। শান হইতে কেমন করিয়া সত্য ব্রহ্গ- 
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জ্ঞান উৎপন্ন হইতে পারে? কারণের বিরুদ্ধ কার্য্যের উৎপত্তি তে! দেখা! 
যায় না। ইহার উত্তরে অদ্বৈতবেদীস্তী বলেন যে অসত্য হইতে সত্যের 
উৎপত্তি অসম্ভব নহে, উহা প্রত্যক্ষ দৃষ্ট। অসত্য সর্পও মিথ্যাদর্শীর সত্য 
ভয় উৎপাদন করিয়া থাকে । অসত্য স্বপ্নদর্শন হইতে সত্য শুভাশুভ 
সুচিত হয়। আচার্য রামানুজ ইহ স্বীকার করেন না। তাহার 
মতে অসত্য হইতে সত্য উৎপন্ন হয় না, সত্য হইতেই সত্য উৎপন্ন 
হয়। স্বপ্নজ্ঞান, ভ্রমজ্ঞান সকলই রাম।নুজের মতে সত্য | ইহা! আমরা ভ্রম- 
জ্ঞানের ত্বর্ূপবিচার প্রসঙ্গে বিশেষভাবে আলোচন৷ করিব । 

আমর! ছৈতবাদ, বিশিষ্টাদৈত প্রভৃতি বিভিন্ন বেদান্ত মতবাদের 
মূলম্ত্র বিচার করিলাম। এই সকল মতবাদের পরস্পর সম্বন্ধ ও 
যৌক্তিকতা আলোচন। করিলাম। পরবত্ত্খ পরিচ্ছেদে আমর! আমাদের 
প্রস্তাবিত অদ্বৈতবেদান্তের সংক্ষিপ্ত ইতিহাস আলোচন। করিব । 


শাশীট তস্পীশিসির সিকি আসা "১০. এ১ 


চতুর্থ পরিচ্ছেদ 
অছ্ৈতলাদেন্স মুল- এগহেদ 


আমর! দেখিয়াছি যে উপনিষদেরই অপর নাম বেদান্ত। 
উপনিষদে যে চিন্তা পরিপুর্ণরূপে দেখ! দিয়াছে খগবেদ-সংহিতা + 


১। খগবেদ আধ্যজাতির প্রাচীনতম রস | প্রাচীন ভারতবর্ষে শিষ্যগণ গুরুর 
মুখে শুনিয়া শুনিয়া বেদ অভ্যাম করিতেন, এই জন্তই বেদের অপর নাম শ্রুতি। 
তখন আমাদের দেশে লেখার কৌশল কাহারও জানা ছিল না সেইজন্য মুখে মুখেই 
বেদ অভ্যাস করা হইত। পরবত্তী কালে বৈদিক-সংহিতা লিপিবদ্ধ হয়। মহষি 
কষ্ঘবৈপায়ন তাঁহার পৈল, বৈশম্পায়ন, জৈমিনি ও সুমন্ত এই শিশ্ত চতুষ্টয়ের 
সহায়তায় খাক্‌, যজুঃ, সাম ও অর্থবব এই চারি সংহিতা সঙ্কলন করিয়া 'বেদব্যাস” এই 
সার্থক উপাধিতে ভূষিত হইয়াছিলেন। কোন্‌ সুদুর অতীতে বৈদিক-সংহিতা সঙ্কলিত 
হইয়াছিল এ বিষয়ে এই দেশীয় এবং বিদেশীয় পণ্তিতগণের মধ্যে বিলক্ষণ মৃত- 
ভেদ দেখিতে পাওয়া যায়। জান্মান পণ্ডিত মোক্ষমূলরের ( 1191791167) মতে 
খগবেদের সঙ্কলন কাল খৃষ্ট পূর্ব দ্বাদশ শতক, পণ্ডিত কোলব্রকের মতে খুষ্টপূর্ব 
পঞ্চদশ শতকে বেদ সঙ্কলিত হইয়াছিল। হাউ (178 ) সাহেবের মতে বেদের 
সন্কলন কাল খুষ্টপুর্বব চতুর্বংশ শতক (24০9 7. ০.) পণ্ডিত ম্যাকৃডোনালের 
(118০0০07611) মতে বেদের সঙ্কলন কাল খৃষ্ট পূর্ব দশম শতক । এইরূপ আরও নানাবিধ 
মত পাশ্চাত্য পণ্ডিত সমাজে প্রচলিত আছে । এই দেশীয় ও বিদেশীয় পণ্ডিতগণের 
মতে বেদের সঙ্কলন কুরুক্ষেত্র যুদ্ধের সমসাময়িক ঘটনা। বিষুপুরাণ প্রভৃতি পুরাণ 
গ্স্থেও এই মত সমথিত হইয়াছে । কুরুক্ষেত্র যুদ্ধ কলি ও দ্বাপরের সন্ধিতে সঙ্ঘটিত 
হইয়াছিল। কলিষুগের বর্তমান বয়স পাঁচ হাজারের কিঞ্চিৎ উর্ধ সুতরাং বেদও 
যে পাচহাজার বৎসর বা তাহার কিঞ্চিৎ উর্ধে সন্কলিত হইয়াছিল ইহা নিঃসন্দেহ। 
ইহা অবশ্ট বেদের সন্কলন কাল, বেদ কোন্‌ স্মরণাতীত কালে বিরচিত হইয়াছিল 
তাহ! বলা যায় না এই জন্তই বেদকে অনাদি ও নিত্য বল! হইয়া থাকে । প্রসিদ্ধ 
বৈদিক পণ্ডিত তিলক তাহার ওরায়ন নামক গ্রস্থে বৈদিক স্ুতক্ত হইতে জ্োতিষিক 
“প্রমাণ সংগ্রহ করিয়া গ্রতিপাদন করিয়াছেন যে খৃষ্ট পূর্ব ৬০০* হইতে ৪*** বৎসরের 
মধ্যে বৈদিক সাহিত্য সঙ্কলিত ও সুগঠিত হইয়াছিল। প্রাচীন পৌরাণিক 
মতের সহিত তিলকের ওরাঁয়নের মতের মিল পাওয়া যায় এবং মহামতি তিলক 
তাহার ওরায়ন গ্রন্থে তাহার মতই ষে প্রাচীন ভারতের সুচিন্তিত মত তাহাও 
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প্রভৃতি প্রাচীন বৈদিক সাহিত্যেই তাহার বীজ নিহিত আছে। বৈদিক 
সংহিতায় বেদোক্ত দেবতার স্তরতি নিবদ্ধ হইয়াছে । এ সকল স্ত্রতিবাদের 
মধ্যে দেবতাবর্গের স্বরূপ, স্বভাব ও কার্যাবলী আলোচিত হইয়াছে । 
ব্রাঙ্গণে এ সকল দেবতার উদ্দেশ্যে যাগযজ্কের বিধান বণিত 
হইয়াছে । ইহা কর্ম যজ্ঞ। , সংহিতাঁর এই কর্ম-যজ্ঞ আরণ্যকে 
ভাবন।-যজ্ঞে রূপান্তরিত হইয়াছে । সেখানে আমরা দেখিতে পাই 
যে যজ্জীয় দ্রব্য সংগ্রহের কোন আড়ম্বর নাই । আরণ্যক সাধক 
মানস উপকরণে তাহার জ্ঞান-যজ্ঞ সম্পাদন করিতেছেন। আরণ্যকের 
চিন্তা প্রতীক বস্ততেই নিবদ্ধ রহিয়াছে, প্রতীককে ছাড়িয়া এ চিন্তা 
তখনও উচ্চতম সোপানে আরোহণ করে নাই। উপনিষদে এ চিন্ত। 
পূর্ণতা! প্রাপ্ত হইয়াছে । নাম ও রূপের রাজ্য ছাড়িয়া চিন্তার প্রবাহ তখন 
অরূপের সন্ধানে ছুটিয়া চলিয়াছে এবং নিরাকার নির্বিকার চিৎ সমুদ্রে 
বিলীন হইয়া নিজকে হারাইয়। ফেলিয়াছে। সংহিতাও ব্রাহ্মণের কর্ম 
বিজ্ঞান আরণ্যক ও উপনিষদে ব্রক্ম-বিজ্ঞানে পর্যবমিত হইয়াছে । এই 
জন্যই ভারতবর্ষে সংহিতার পর আরণ্যক ও উপনিষদের জ্ঞানালোক 
বিকীর্ণ হইয়াছিল। বৈদিক খষির দার্শনিক দৃষ্টি-ভঙ্গির বিশ্লেষণ করিতে 
বৈদিক দেবতা হইলে প্রথমতঃই বৈদিক দেবতাবর্গের স্বরূপ বিচার 
বর্গের স্বরূপ কর! আবশ্যক। বৈদিক দেবতার মধ্যে ইন্দ্র, অগ্নি, বায়ু, 
বরুণ প্রভৃতি প্রধান। ইহাদের স্বভাব, স্বরূপ ও কার্য্যাবলীর বর্ণনায় 


প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন (00119152100 130106, 0 4470 4497 
429) 1 আমর] জিজ্ঞাস পাঠককে তিলকের ওরায়ন গ্রন্থ পাঠ করিতে অনুরোধ 
করি। জেকবি (05০০1) লাহেবও ভিন্নপথে অগ্রসর হইয়া বেদ সঙ্কপন 
কাল খৃষ্ট পুর্ব ৪৫০০ হইতে ৪*০* চার হাজার বৎসর বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন। 
জেন (00৪9. ) সাহেব তাহার 217505075 0 00৩ [71085 নামক গ্রন্থে 
( ১৩৪ পৃঃ) বলিয়াছেন ষে “ছয় হাজার খুষ্ট পূর্ববান্ধে (6০০ 7, ৮") হিন্দুরাজগণ 
(যহাবদরনীশ রাজবংশ ) ব্য।কৃটিয়া দেশে রাজত্ব করিতেন, ইহা হইতে বৈর্দিক কাল 
অন্ততঃ ৬০০* খৃষ্ট পূর্বাব্ধ বলিয়া নির্দেশ করা যাইতে পারে ।” ভারতীয় সভাতা 
চীন ও মিশরীয় সভ্যতার বহু পূর্বেই ভারতে পরিব্যাপ্ত হইয়াছিল অতএব বৈদিক 
সভ্যতা যে অতি প্রাচীন সে বিষয়ে কোন সন্দেহ নাই । এইজন্যই আমর! বেদের 
স্থলন কাল সম্বন্ধে বেদবিষ্ভাবিশারদ তিলকের মৃতই যুক্তিযুক্ত বলিয়া মনে করি। 
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বৈদিক সংহিতা! ভরপুর । এ বর্ণনা পাঠ করিলে বুঝা! যায় যে পরিপৃশ্ঠ- 


মান বিশ্বগ্রকৃতির রুত্ররূপের বিভিন্ন অভিব্যক্তিকেই ভিন্ন ভিন্ন দেবত! 
বলিয়। বেদে বর্ণনা করা হইয়াছে । ঝড়, ঝঞ্া, মেঘ, বিহ্যৎ, বৃষ্টি, বন্া।, 
দাবানল প্রভৃতি প্রকৃতির রুদ্র লীলাকেই বায়ু, ইন্দ্র, বরুণ, অগ্নি প্রভৃতি 
দেবতার বিগ্রহ বলিয়া বেদে উপদেশ করা হইয়াছে । এইজন্যই কেহ কেহ. 
বৈদিক আধ্যগণকে জড় প্রকৃতির উপাসক বলিয়া নিন্দাও করিয়াছেন । 
কিন্তু বৈদিক দেবতা-তত্ব বিচার করিলে দেখা যাইবে যে বৈদিক খষি 
জড় প্রকৃতির উপাসক নহছেন। তিনি প্রকৃতি-শরীরে অতিগপ্রাকৃত-তত্ব 
উপলব্ধি করিয়াছিলেন। তিনি বুঝিয়াছিলেন, প্রকৃতি-শরীরে এই ষে 
বিভিন্ন অভিব্যক্তি সঙ্ঘটিত হইতেছে এবং প্রাকৃতিক ঘটনাবলীর 
পুনরাবৃত্তি চলিতেছে ইহার মধ্যেও একটি নিয়ম ও শৃঙ্খল! বিরাজ 
করিতেছে » ইহার পিছনেও অবশ্যই একজন কর্তা ও শাসক আছেন 
যাহার অলজ্ঘ্য নিয়মে এই লীলাময়ী প্রকৃতি তাহার নির্দিষ্ট কেন্দ্র পথে 
পরিচালিত হইতেছে । এর যে আকাশপথে চন্দ্র, ন্ূর্ধ্য আবর্তিত 
হইতেছে, শ্োতন্বিনী পৃথিবীর বুকে প্রবাহিত হইতেছে, দিনের পর 
রাত্রি, রাত্রির পর দিন, এই দিন রাত্রির চক্র ঘুরিতেছে, এই সকল 
প্রাকৃতিক ঘটনাবলীর অন্তরালে এক পরম দেবত। অবস্থিত আছেন। 
অগ্নি, বায়ু, ইন্দ্র প্রভৃতি বৈদিক দেবতা এ পরম সব্বাস্তধ্যামী অব্যক্ত 
দেবতারই ব্যক্ত রূপ। এ দেবতাই জগতের কর্ত।' শাসক ও ভাসক। 
প্রাকৃতিক প্রত্যেক কাধ্যেরই একটি কারণ আছে। জগতের যিনি 
কর্ত। তিনিই জাগতিক ঘটনাবলীর কারণ। তিনিই উহ! সঙ্ঘটিত করান। 
এইরূপে জাগতিক কাধ্যাবলীর মধ্য দিয়া অলক্ষিত ভাবে কার্যা-কারণ- 
শৃঙ্খলার বোধ পরিস্ফুট হয়। বিশ্বরাজ্যের এই নিয়ম ও 
শৃঙ্খলাকেই বেদে ধেত, (০08:55 ০1 0111785 ) বলিয়া অভিহিত 
করা হইয়াছে । প্রাকৃতিক জগতের ঘটন। পরম্পরার মধ্যে যেমন 
একটি অলজ্্য প্রাকৃতিক নিয়ম ( [49৬ ০? [৪815 ) বিদ্যমান 
“দেখিতে পাওয়া যায়, সেইরূপ মনোজগতৎ ও আতন্তর-জগতের 
মধ্যেও নিয়মের, শাসন চলিতেছে । বহির্জগতের কাধ্য-কারণ 
নিয়মকে যেমন থিত” বলা হয় সেইরূপ আস্তর-জগতের যে নিয়ম 
তাহাকেও খত বা সত্য বলা হয়। এই খতই বহিঃপ্রকৃতি ও অস্তঃ 
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প্রকৃতির নাভিমূল বলিয়া বেদে বিত হইয়াছে ১ স্থৃতরাং এই “তকে” 
জানিতে পারিলেই অন্তঃ ও বহিঃ প্রকৃতির মূল জানা যায়। ক্রিয়াশীলা 
এই বহিঃ প্রকৃতির “খত” বা মৌলিক-তত্ব জানিতে পারিলেই ক্রিয়ার 
স্বরূপ ও কন্ম-নীতি (49 ০: [91079 বুঝা যায় । আর, অস্তঃপ্রকৃতির 
নিয়ম জ্ঞানের ফলে জগদাধার . খত ব। সত্য ব্রহ্ম বোধ উৎপন্ন হইয়। 
থাকে। কাধ্য কারণ নিয়মের জ্ঞানোদয়ের ফলেই দার্শনিক 
পরীক্ষার সুচনা আরস্ত হয় এবং বৈদিক দেবতাবর্গের মূলেও যে এরূপ 
দার্শনিক ভিত্তি বিদ্যমান আছে ইহা! বুঝা যায়। বিরাট বিশ্ব-প্রকৃতি 
হ্যলোক, ভূলোক ও অন্তরিক্ষলোক এই লোকত্রয়ে বিভক্ত। স্ৃতরাং 
এই লোকত্রয়ের দৃষ্টিতে বৈদিক দেবতাবর্গকেও সাধারণতঃ ছ্যলোক, 
ভূলোক ও অন্তরিক্ষলোকের দেবতা বলিয়! তিন ভাগে বিভক্ত করা যায়। 
কিন্তু এই বিভাগ পুর্ণাঙ্গ নহে, এতদ্ব্যতীত বৈদিক নান। দেবতার কল্পন। 
ও বৈদ্িক-সাহিত্যে দেখিতে পাওয়া যায়। প্রকৃতি বিভিন্ন মুখী । উহার 
বিভিন্ন মুখে বিভিন্ন দেবতার কল্পন! মৃত্তি পরিগ্রহ করিয়াছে । ফলে 
অনস্ত অসংখ্য বৈদিক দেবতার উদ্ভব হইয়াছে । এ সকল বিভিন্ন 
দেবতাবর্গকে বেদে একই দেবতার মহিমা বলিয়া বর্ণনা করা হইয়াছে । 
খগবেদের বিভিন্ন দেবতাবর্গকে বনু, রুদ্র, মরুৎ, আদিত্য প্রভৃতি বিভিন্ন 
গণ-দেবতার (01955 £০95 ) পধ্যায়ে বিভক্ত করিয়া “বিশ্বে দেবাঃ” ব। 
নিখিল দেবসমূহ বলিয়া এক বিরাট দেবতার কল্পন। কর হইয়াছে এবং 
সমগ্র দেব সমাজকে এ বিশ্বে দেবতার বিশাল কায়ে একীভূত কর! 
হইয়াছে । ইহা হইতে খগবেদের নান! দেবতার অন্তরালে যে একত্বের 
সুত্র বিরাজমান তাহ! স্পষ্টতঃই বুঝ। যাঁয়। বৈদিক দেবতাবর্গের স্বভাব 
ও কাধ্যাবলীর আলোচনার মধ্যে তাহাদের যে স্বরূপ পরিস্ষ্ট হইয়! 
থাকে তাহাদ্বারা তাহাদিগকে অশরীরী না বুঝিয়া শরীরী দেবতা 
বলিয়াই বুঝা যায় এবং তাহাদের শরীরের অঙ্গ প্রত্যঙ্গাদির বর্ণনা ও 
বৈদিক সাহিত্যে দেখিতে পাওয়া যায়। অবশ্ঠ পরবর্তী কালে পৌরাণিক 
যুগে মন্ুষ্যাকৃতি দেবতার যে কল্পনা গড়িয়া! উঠিয়াছে বৈদিক ন্ৃক্তে 
দেবতার আকৃতির বর্ণনা থাকিলেও বৈদিক দেবতা মন্ুষ্যাকৃতি নহেন 


১। গবেদ ১.২.৮১ ৪.৪০.৫, ৪,২৩.৮-১০১ ১৯:৬৫,৭১ ১০,১৭৭, ২, দ্রষ্টব্য । 


অদ্বৈতবাদের মূল-খগ্বেদ ৭৩ 


বলিয়া মনুস্তাকৃতি পৌরাণিক দেবতা ব গ্রীস দেশের দেবতা হইতে 
বৈর্রিক দেবতার রূপ স্বতন্ত্র । এই দেবতাকে কেন্দ্র করিয়া যে বৈদ্দিক 
ধর্মের অভ্যুদয় হইয়াছে তাহ। প্রথমতঃ নানা! দেবতা-বাঁদ স্বীকার 
করিলেও পরিণ।মে বৈদিক বহু-দেবতাবাদ এক দেবতা-বাদেই পর্যবসিত 
হইয়াছে। বৈদিক অগ্নি, ইন্দ্র, বায়ু প্রস্ভৃতি নানা দেবতার মধ্যে যে 
ঝগবেদের বিভিন্ন দেবতা বিরাজ করেন, তিনিই পরম দেবতা । 
দেবতাবর্গএকেবই তিনি এক ও অদ্বিতীয়। ইহাই শ্রুতি স্পষ্ট বাক্যে 
বিভিন্ন বিকাশ। “তদেকং) বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন। এক 
চৈতন্তময়ী মহাঁশক্তিই জলে, স্থলে, অস্তরিক্ষে, দেবতা, মনুষ্য, পশু, 
পক্ষী প্রভৃতি প্রাণি-শরীরে, চন্দ্র, স্ৃধ্য, গ্রহ, নক্ষত্রে এক 
কথায় সমস্ত চরাচর জগতে নানা ভাবে ক্রিয়াশীলা হইতেছে । 
শক্তির এই লীল। যিনি উপলব্ধি করিতে পারেন তিনিই যথার্থ তত্বদর্শী । 
তিনি বহুত্বের মধ্যে একত্বের, দ্ৈতের মধ্যে অদ্বৈতের সন্ধান পান । 
বৈদিক খষি এই সত্য প্রত্যক্ষ করিয়াছিলেন । এই জন্যই বরুণ 
দেবতাকে স্তব করিতে গিয়া তিনি বলিয়াছেন_ “হে বরুণ ! সমুদ্র 
জলে বাড়বাগ্নিরপে তোমার যে তেজঃ ও শক্তি বিদ্যমান রহিয়াছে উহাই 
অন্তরিক্ষে সূর্ধ্য মণ্ডলের মধ্যে ক্রিয়া করিতেছে । এ তেজঃ শক্তিই 
প্রাণি-জঠরে জঠরাগ্নিরপে, প্রাণি-হৃদয়ে আয়ুঃশক্তিরূপে প্রকাশিত 
হইতেছে । উহাই মেঘ মগ্ডলে বিছ্যুদগ্নিরূপে বিরাজ করে, রণভূমিতে 
বীরহ্ৃদয়ে শৌর্ধ্যাগ্নিরূপে প্রদীপ্ত হইয়া থাকে । তোমার শক্তির লীলা 
লহরী নান। ভাবে তাহার স্বীয় রূপের মধুধার। বর্ষণ করিতেছে ।” ১ 
বৈদিক দেবতাবর্গের মৌলিক শক্তি যে এক তাহা খগবেদে 
(তৃতীয় মণ্ডলের ৫৫শ ন্ুক্তে) স্পষ্টতঃ ঘোষণা করা হইয়াছে 
_ মহদ্দেবানামসুরত্বমেকম্‌। ২ সেখানে আরও বলা হইয়াছে 
যে, দেবতাবর্গের এ এক মৌলিক শক্তিই নান। পদার্থে নান রূপে 


হজ রি শী "পোপ শসা পাপী এশা  শান্পাট িশিক্াীশ নি শী শি 


১। ধামস্তে বিশ্বংভূবনমবিশ্রিতম্‌ 
অস্তঃ সমুদ্রে হৃগ্যন্তরায়ুষি । 
অপামনীকে সমিথে য আভূৃত 
স্তমস্টাম মধুমন্তং ত উন্মিম, ॥ খগবেদ ৪।৫৮।১১ 
২। উল্লিখিত মন্ত্রাংশের অহ্থর শবের অর্থ বল, সামর্্যঃ সায়ন ভাম্ত দেখ। 


৭8 বেদান্ত দশন-_অদ্বৈতবাদ 


অভিব্যক্ত হইতেছে । আকাশে, পৃথিবীতে, বনমধ্যে ও ওষধির 
মধ্যে একই শক্তি বিরাজ করিতেছে। আকাশে নৃূর্ধ্যরূপে 
যে শক্তির বিকাশ হয় সেই শক্তিই আবার পৃথিবীবক্ষে অগ্নিরূপে, 
বনমধ্যে দাবানলরূপে, ওষধিবর্গের মধ্যে সঞ্জীবনী শক্তিরূপে প্রকাশিত 
হইয়! থাকে । এই শক্তিই পৃথিবী ধারণ করিয়া আছে। জগদাধার 
এই মহাঁশক্তি অসীম ও অখণ্ড । দেবতাবর্গ সেই অখণ্ড মহা!শক্তির সখণ্ড 
অভিব্যক্তি। দেবতাবর্গের বাহা ও দৃষ্ঠরূপ স্বতন্ত্র বা নানা হইলেও 
এ বাহ রূপের অন্তরালে যে অখণ্ড চৈতন্তরূপ বিরাজ করিতেছে প্র 
রূপের যিনি সন্ধান পান তাহার সমস্ত ভেদ বুদ্ধি তিরোহিত হয়। তিনি 
সর্বত্রই ব্রন্ম-সত্তা উপলব্ধি করেন। এইজন্যই বেদে আমর! 
দেখিতে পাই যে কাধ্যবর্গের স্থুল, দৃশ্যরূপে বৈদিক খাষি সন্তষ্ট হইতে 
পারেন নাই। কাধ্যবর্গের অন্তরালবস্তীঁ অখণ্ড জ্যোতির্ময় ব্রন্মতত্ 
প্রত্যক্ষ করিবার জন্য খধির প্রাণে ব্যাকূলতা ফুটিয়। উঠিয়াছে। তিনি 
বলিতেছেন_-“আমার মন ও বুদ্ধি, অতিদূরে অস্ত-জ্যোতির সন্ধানে 
চলিয়! যাইতেছে । হৃদয়-গুহাঁয় অবস্থিত সেই অমুত-জ্যোতির নিকটে 
চক্ষুকর্ণ প্রভৃতি ইন্ড্রিয়বর্গ তাহাদের এক্দ্রিযক বিজ্ঞান সকল উপহার 
অর্পণ করিয়। থাকে ; অর্থাৎ সেই অমুত-জ্যোতির সন্ধান পাইলে সমস্ত 
এন্দ্রিয়ক জ্ঞান বিলুপ্ত হইয়া যায়। ১ 

বৈদিক খষি ব্যক্ত ও স্ুলের মধ্যে অব্যক্তের সন্ধান পাইয়াছিলেন। 
এই জন্যই বৈদিক সংহিতায় সূর্য্য, অগ্নি, ইন্দ্র, বায়ু প্রভৃতি দেবতাবর্গের 
স্থল ও ব্যক্তরূপ ব্যতীত এক স্ুস্ম অব্যক্ত গু 
রূপের পরিচয় প্রদান করা হইয়াছে । ন্ূর্য্যকে 
বলা হইয়াছে যে, ভাহার ছুইটী চক্র (বা রূপ) 
আছে, একটা স্ুল চক্র, অপরটি স্থক্ষ্স চক্র । এ স্ুক্ম চক্র তৃর্ধ্যের 
গুঢ রূপ। এই রূপ সাঁধারণে জানিতে পারে না, খধিগণ তাহাদের 


বৈদিক দেবতাবর্গেব 
স্থল ও হ্ল্ম রূপ। 


১। বিমে কর্ণা পতয়তো। বিচক্ষু 
বাঁদং জ্যোতিহ্দয় আহিতং যৎ। 
বি মে মনশ্চরতি দূর আধীঃ 
কিংখ্িদবক্ষ্যামি, কিমু নূ মনুত্তে ?--খগ বেদ ৬।৯।৬ 


অদ্বৈতবাদের মূল-খগ.ব্দ ৭৫ 


ধান-নেত্রে এ রূপ প্রত্যক্ষ করিয়া থাকেন। ১ খগবেদের প্রথম 
মণ্ডলে আমর নূধ্যের তিন প্রকার রূপের বর্ণনা দেখিতে পাঁই। 
একটি তাহার “উৎ* বা উৎকৃষ্ট রপ। এ রূপে কৃূর্য্য এই পৃথিবী বক্ষে 
তাহার কিরণ বিকীর্ণ করে। দ্বিতীয়টি শুর্য্যের উত্তর? ব। উৎকৃষ্টতর রূপ । 
এরূপে সূর্য অনন্ত আকাশে ও উদ্ধতমলোকে তাহার জ্যোতিঃ প্রকাশ 
করে। স্থূধ্যের যাহ। তৃতীয় রূপ তাহা তাহার 'উত্তম” বা উৎকৃষ্টতমরূপ 
উহাই সুক্ষ অমুত-জ্যোতিঃ। এ অমৃত-জ্যোতির উদয়ও নাই অস্তও নাই। 
ইহা সূধ্যের নিগৃঢ় ব্রন্মরূপ। ২ স্থূর্য্যের এই ব্রহ্মগরূপের ঘিনি পরিচয় পান 
তিনিই যথার্থ স্র্যযতত্ব জানিতে পারেন। বেদান্ত দর্শনের প্রথম 
অধ্যায়ের প্রথম পাদের ২৪শ স্থত্রে (জো তিশ্চরণাভিধানাৎ) স্ূর্য্য- 
জ্যোতি যে স্থল জ্যোতি নহে, ব্রন্গজ্যোতি ইহাই প্রতিপাদদিত 
হইয়াছে । ছান্দোগ্য উপনিষদে 'ন নিয্োচি নোদিয়ায়” অস্তও যায় না, 
উদয়ও হয় না বলিয়া সুর্যের এই অমৃত-জ্যোতির কথাই বাণত 
হইয়াছে। স্ূর্য্যের এই অমৃত রূপ দেখিবার জন্যই বৈদিক খষি ব্যাকুল 
হইয়। প্রার্থনা করিয়ছিলেন-__“হে সূর্য্য তোমার এ স্ুলরূপ ও রশ্মি 
সকল সংযত কর। এ স্থূল রশ্মি দ্বার আবৃত তোমার যে কল্যাণময় রূপ 
আছে আমি সেই রূপ দেখিতে ইচ্ছ! করি। ৩ ন্ূর্য্যের এই কল্যাণময় 
রূপ যে তাহার আনন্দময় ব্রন্মরূপ ইহাতে তত্বজিজ্ঞান্ুর কোনই 
সন্দেহ নাই। 

সূর্ধ্যের অনুরূপ অগ্নি, ইন্দ্র, বায়ু প্রভৃতি দেবতাগণেরও স্ুল ও সুক্ষ 
এই রূপ দ্বয়ের বর্ণনা খগ.বেদ সংহিতায় দেখিতে পাওয় যায় । অগ্নিকে 
উদ্দেশ করিয় বেদে বলা হইয়ীছে_-হে অগ্নি! তোমার পরম 
কল্যাণময় নিগুঢ় রূপেই তুমি মৃত জীবকে ্র্গে লইয়া যাও। 


স্পা শা্টাীশশী  পপপপা লাক্স | সিস্ট পতি পপি শিপ শপ পা টি 
৮ েপাসাপাপাপাা পাস্পাপ্পাশ্স্প্প্প্লপপীপ পালাল সি আপি পি 


১। দ্বেতে চক্রে সষ্যে ব্রহ্মাণ খতুথা বিছুঃ | 
অথৈকং চক্রং যদ্গ্রহা তদধ্যাতর ইদ্বিছুঃ | খগবেদ ১০।৮৫।১৩ 
২। উদ্দবয়ং তমস:পরি জ্যোতি: পশ্তস্ত উত্তরম্‌। 
* দেবং দেবতা! হ্র্যমগন্ম জ্যোতিরুত্বমম। খগবেদ ১1৫০।১০ 
৩। পৃন্েকর্ষে যমস্ূ্ধ্য প্রাজাপত্য বুযহরশ্মীন্‌ মমূহ। 
তেজোধযত্তেরপং কল্যাণতমং তত্তে পশ্যামি ॥ 
বাজসনেয়ী সংহিত1 ৪০1১৬, ঈশোপনিষদ্‌।১৬ 


৭৬ বেদান্ত দর্শন__অদ্বৈতবাদ 


তোমার কল্যাণময় রূপেই তুমি দেবতাঁদিগের নিকট যজ্ঞের হবি বহন 
করিয়। থাক। এইরূপেই তুমি 'জাতবেদাঠ,.অর্থাৎ বিশ্বের সমস্ত বস্ককে 
জানিয়া থাক। হে অগ্নি! তোমার যে নিগুঢ় সুক্ষ রূপ আছে এবং তুমি 
যেই উৎস হইতে উদ্ভূত হইয়াছ তাহা! আমর জানিতে পারিয়াছি |” ১ 
অগ্নি তাহার এই সুক্ষ ব্রদ্দরূপেই যজ্ঞে আহুত হইয়া থাকে । যজ্ঞবিদ্গণ 
যজ্ঞের রহস্য অবগত হইয়া সেই ব্রহ্গাগ্রির উদ্দেশ্যেই আহ্তি প্রদান 
করিয়। থাকেন। আচাধ্য শঙ্কর তাহার ব্রহ্গস্ুত্র-ভাষ্যে (বেদাস্তদর্শন 
১১।২৫ স্ুত্র ভাষ্য) এঁতরেয় আরণ্যকের উক্তি উদ্বৃত্ত করিয়া স্পষ্টই 
বলিয়াছেন যে যাহারা খগবেদী অর্থাৎ খগবেদের বিধান অনুসারে 
যজ্ঞ সম্পাদন করিয়। থাকেন তাহারা সকল বিকারের মধ্যে অবস্থিত 
সেই অবিকারী জগৎকারণ ব্রদ্ষেরই উপাসনা করেন। যাহার' 
যজুর্বেেদী তাহারাও যজ্ভীয় অগ্নির মধ্যে ব্রক্মসত্তা উপলন্ষি করিয়। 
তাহারই ধ্যান করেন। াহাঁরা সাম্যবেদী তাহারাও মহাঁত্রতে 
অর্থাৎ যজ্জে ব্রহ্মকেই ভজন করেন । ২ 

ইন্দ্রের সম্বন্ধে বল! হইয়াছে যে-হে ইন্দ্র তোমার দুইটি শরীর 
আছে তন্মধ্যে একটি স্থল ও ব্যক্ত, অপরটি সক্ষম ও নিগুঢ়। তোমার 
এ নিগুঢ় শরীর অতি বৃহতৎ। ইহা বনুস্থান ব্যাপিয়া রহিয়াছে। 
এ শরীরের দ্বারা তুমি ভূত ও ভবিষ্যৎ স্থষ্টি করিয়াছ এবং যে সকল 
জ্যোতিম্ময় পদার্থ তুমি উৎপাদন করিতে ইচ্ছা করিয়াছিলে 
তাহাও তুমি উৎপাদন করিয়াছ। তোমার এ শরীরটি প্রাচীন জ্যোতিঃ 
(প্রত্বং জ্যোতি; ) স্বরূপ। ঘযজ্ঞকারী খধিগণের মধ্যে যাহার প্রকৃত 


১। যাস্তে শিবাস্তশ্ো জাতবেদ 
স্তাভিবহৈনং স্ুকৃতান্থলোকম্‌। খগবেদ ১০।১৬৪ 
ইহৈবায়মিতরে| জাতবেদা 
দেবেভো হব্যং বহতু প্রজানন্‌ ॥ খগ বেদ ১০।১৬।৯ 
বিদ্মা তে নাম পরমং গুহাযহ 
বিদ্ধা তমুৎসং যত অৰজগন্থ ॥ খগবেদ ১০।9৫।২, 

২। এতং হোব বহব চা মহতুযুকৃথে মীমাংসন্কে, এতমগ্না বধবর্ধব*, 
এতং মহাব্রতে ছন্দোগাঃ। এঁতরেয় আরণ্যক ৩।২।৩।১২ 


অদ্বৈতবাদের মূল-খগ বেদ ৭৭ 


তত্বজ্ঞান সম্পন্ন ( বুবুধা নাঃ) তাহারাই ইন্দ্রের এই নিগৃঢ় পদকে জানিতে 
পারেন। ইহা তাহার অমৃতময় পদ | ১ 
বায়ুর সুক্মরূপকে উদ্দেশ করিয়া খগ. বেদের অষ্টম মগ্ডুলে বলা 
হইয়াছে যে এই “বায়ুই বিশ্ব ধারণ করে। বায়ুর ক্রোড়েই দেবতা সকল 
নিজ নিজ বিবিধ ক্রিয়। নির্বাহ করিয়া থাকে । এই বায়ুই সমস্ত পাথিব 
বস্তকে ও আকাশস্থ জ্যোতিশ্মগুলকে বিস্তত করিয়াছে । কেহই এই 
বায়ুর জন্মকথা জানেনা । মরুদ্গণ নিজেরাই কেবল নিজের জন্মকথা 
জানিতে পারেন এবং যাহার ধীর ও বিদ্বান তাহারাই ইহাদের স্বরূপ 
বুঝিতে পারেন। রথচক্রের অর বা শলাকা সমূহ যেমন চক্রের নাভি 
বা মধ্য প্রদেশে সংযুক্ত থাকে, সেইরূপ মরুদ্গণ নিখিল বিশ্বের যাহ! 
নাভিমূল সেই পরব্রন্মে সংযুক্ত রহিয়াছে |” ২ 
এই রথক্রের দৃষ্টান্ত উল্লেখ করিয়। বৈদিক দেবতাঁবর্গ যে একই. 
পরম দেবতার অশ্রিত, তাহাতেই অবস্থিত এবং তাহার শক্তি দ্বারাই 
অন্থপ্রাণিত একথা খগবেদে একাধিবার বল হইয়াছে। 
এথচক্রের দৃষ্টান্তে ইহাদ্বারা বৈদিক যে কোন দেবতাই যে মূলতঃ সর্ব্বাস্তর 
রর ও সব্বান্তধ্যামী পরম দেবতা, ইহাই স্ৃচিতহইয়ী থাকে 
অগ্নিকে লক্ষ্য করিয়া খগবেদে বলা হইয়াছে যে 
“রথচক্রের নেমি যেমন অর বা শলাকাগুলির সহিত সংযুক্ত হইয়াই 
অবস্থান করে, অর্থাৎ নেমির বন্ধনে যেমন চাকার শলাগুলি নিবদ্ধ 


১। দূরে তন্নাম গুহ্বং পরাচৈঃ, খগবেদ ১০।৫৫।১ 
মৃহত্তন্নাম গুহাং পুরুস্পৃক্‌ 
যেনভূতং জনয়ো যেন ভব্যম্‌। 
প্রত্বং জাতং জ্যোতির্ষদন্ত প্রিয়ম, খগ.বেদ ১০।৫৫।২ 
অবাচচক্ষং পদমস্ত সন্বরুগ্রং 
নিধাতুরম্বায়মিচ্ছন্‌। 
অপৃচ্ছমন্”1 উতত তে ম আহঃ 
ইন্দ্রং নরোবুবুধানা অশেম। খগবেদ ৫1৩০২ 
২। (ক) যস্যা দেবা উপস্থে ব্রতা বিশ্বাধারয়স্তে। খগবেদ ৮1৯৪।২ 
(খ) আযেবিশ্বাপাখিবানি পপ্রথন্‌ রোচনাদিবঃ | খগবেদ ৮৯৪1৯ 
(গ) বরথানাং ন যে অরাঃ সনাভয়ঃ। খগ বেদ ১০।৭৮।৪ 


৭৮ বেদান্ত দর্শন__-অছৈতবাদ 


হইয়া! থাকে সেইরূপ হে অগ্নি! তোমার বন্ধনে সমস্ত দেবতা নিবদ্ধ 
রহিয়াছে । তুমি সকল দেবতায় পরিব্যাপ্ত রহিয়াছ। তোমাতে অবস্থিত 
থাকিয়া তোমারই সাহাঁষো দেবতাগণ নিজ নিজ কর্তব্য কন্ম সম্পাদন 
করিয়া আমিতেছে। * তুমি বিভূ, সর্বব্যাপী ও সর্ষৈশ্বধ্যশীলী, 
তোমার এশ্বধ্যই দেবতাদিগের এশ্বর্ধ্য। তুমিই দেবতাদিগের হৃদয়ে 
গ্রব জ্যোতিঃ রূপে প্রবিষ্ট রহিয়াছ। সমস্ত ইন্ড্রিয়বর্গ তোমাকেই 
তাহাদের আহত শব্দ স্পর্শাদিরপ বিবিধ বিজ্ঞান উপহার প্রদান 
করিয়া থাকে” । ২ এইরূপ ইন্দ্রকে বল! হইয়াছে যে-_“রথচক্রের 
নাভিতে যেমন চাকার শলাগুলি গ্রথিত আছে, ইন্দ্র-শরীরেও সেইরূপ 
এই নিখিল বিশ্ব গ্রথিত রহিয়াছে । হে ইন্দ্র! তোমারই বল ও 
প্রজ্ঞার অনুসরণ করিয়া অন্তান্ত দেবতাগণ প্রজ্ঞাবান্‌ ও বলশালী 
'হইয়াছে। সমস্ত দেবতাই তোমাতে অবস্থিত, তোমার ব্রতই তাহাদের 
ব্রত, তোমার বম্মই তাহাদের কন্ম। তাহাদের যে নিজ নিজ শক্তি 
আছে তাহার মূলেও তোমার অনন্ত শক্তিই বিদ্ভমান, তুমিই তাহা,দর 
মধ্যে শক্তি আধান করিয়ীছ । ৩ 


বরুণ, স্ুধ্য প্রভৃতি দেবতার সম্বন্ধে বেদে অনুরূপ বর্ণনাই 
শুন। যায়। “রথচক্রের নাভিতে যেমন শলাকাগুলি গ্রথিত থাকে বরুণ 
দেবের মধ্যেও সেইরূপ এই বিশ্বই গ্রথিত রহিয়াছে । হে বরুণ! কোন 


১। (ক) অগ্নে নেমিররানিব দেবাং স্্ং পরিভূরসি। খগ বেদ ৫1১৪।৬ 

(খ) তমা হি অগ্নে বরেণোধুততব্রতো মিত্রঃ শাশদ্রে অর্ধমা জুদানবঃ | 
যৎ্সীমন ভ্রতুনাবিশ্বথা বিভূঃ অরামননেমিঃ পরিভূরজায়থাঃ ॥ খগবেদ ১১৪১৯ 

(গ) ত্বে অগ্নে বিশ্বে অস্বতাসঃ অদ্রহঃ, খগ.বেদ ২১1১৪ 

(ঘ) তবশ্রিয়! সুদূশো। দেব দেবাঃ। খগবেদ ৫.৩।৪ 


২। ক্রুবং জ্যোতিনিহিতং দৃশয়েকং মনোজবিষ্ঠং পতয়ৎ স্স্তঃ 
বিশ্বে দেবাঃ সমনসঃ সকেতা একং ক্রতুমভিবিয়স্তি সাধু ॥ খগ বেদ ৬।৯৫ 


৩। (ক) অরান্ননেমিঃ পরিতা বভূব । খগবেদ ১.৩২।১৫ 
(খ) বিশ্বেতইন্দ্র! বীধ্যং দেবা অঙ্ুত্রতুং দছুঃ। খগবেদ ৮৬২1৭ 
(গ) যরদ্দবেষু ধারয়থ অন্্ধ্যম। খগবেদ ৬/৩৬।১ 


অছ্বৈতবাদের মূল-খগ বেদ ৭৯ 


দেবতাই তোমার কর্মের পরিমাপ করিতে পারে না৮।১ এইরূপ 
সোমদেবতাকে বল। হইয়াছে যে “হে সোম ! তেত্রিশ দেবতা তোমাঁতেই 
অবস্থিত আছে ।” ২ বৈদিক দেবতাবর্গের উক্ত প্রকার বর্ণনা হইতে 
স্পঞ্ঠই বুঝিতে পারা যায় যে বৈদিক খষি ফে কোন দেবতাঁকে অবলম্বন 
করিয়াই সেই সর্বব্যলী, সর্ব্বনিয়স্তা, সর্ধান্তর্য্যামী পরত্রহ্মকেই স্তব 
করিয়াছেন। তাহার ধ্যান-দীপ্তনেত্রে প্রত্যেক দেবত। বিগ্রহেরই 
অন্তরালবন্তী সেই সর্ধদেবময় সর্বাধার ব্রহ্ম তত্বই প্রত্যক্ষ হইয়াছিল। 
নতুবা রথচক্রের দৃষ্টান্ত প্রদর্শন করিয়া যে কোন বৈদিক দেবতাকেই যে 
অন্ত সকল দেবতার আশ্রয় বলিয়া বর্ণনা করা হইয়াছে, অগ্নি, ইন্দ্র 
প্রভৃতি দেবতার সম্বন্ধে এইরূপ বর্ণন। অর্থহীন হইয়। দাঁড়ায় নাকি? এই 
সর্বময় দেবতাকে খগবেদে “অদিতি” বল! হইয়াছে খগবেদের ভাষায় 
অদ্িতিই আকাশ, অদিতিই অস্তরিক্ষ, অদ্দিতিই পিতা, অদ্দিতিই মাতা, 
অদিতিই পুত্র, যত কিছু দেবত| সমস্তই অদিতি, অদিতিই সমগ্র মানব 
সমাজ, এবং যাহা কিছু উৎপন্ন হইয়াছে এবং হইবে সমস্তই অদিতি | ৩ 
এই অদিতিই পরমব্রক্গ । 

একই সৎ ব্রহ্ম বস্তুকে খগবেদে নান। নামে নানা ভাবে অভিহিত 
করা হইয়াছে । এই অভিধানটি এতই স্পষ্ট যে তাহ পাঠ করিলে 
বৈদিক দেবতাবর্গ যে সর্বব্যাগী সব্বাস্তর পরম ব্রন্মেরই বাহ অভিব্যক্তি 
সে বিষয়ে কোন সংশয় থাকে না। “একই সদ্‌ বস্তুকে তত্বদশিগণ ইন্দ্র, 
মিত্র, বরুণ, অগ্নি, যম ও মাতরিশ্বা (বায়ু) নামে অভিহিত করিয়! 
থাঁকেন-_-একং সদ্‌ বিপ্রা বুধ বদন্তি, খগবেদ ১1১৬৪।৪৬। একই 


১। (ক) যন্মিন্‌ বিশ্বানি কাব]! চক্রে নাভিরিব শ্রিতা। খঝগ. বেদ ৮1৪১1৬ 

(খ) ন বাং দেব! অমৃতা আমিনস্তি, 

ব্রতানি মিজ্রাবরুণ। প্রবাণি। খগবদ ৫1৬৯৪ 
(২) তব ত্যে সোম পবমান নিণো বিশ্বে দেবাস্ত্য় একাদশাসঃ। 
ঝখগ বেদ ৯৯২৪ 

(৩) অদ্দিতি ছ্োৌবিদিত্িরস্তরিক্ষ 

মদ্দিতিমাঁতা স পিতা! স পুত্রঃ। 

বিশ্বেদেব! অদিতিঃ পঞ্চজনা 

অদিত্ির্জাতমদিতির্জনিত্বম্‌। খগবেদ ১৮৯১০ । 


৮০ বেদাস্ত দর্শন_-অদ্বৈতবাদ 


সদ্বস্তকে পণ্ডিতের বহুরূপে বহু নামে কল্পনা করিয়। থাকেন। একং 
সম্তং বন্তধ। কল্পয়তি, খগবেদ ১।১১৪।৫। একই অগ্নি বু বূপে বনুস্থানে 
প্রজ্ঞলিত হইয়। থাকে । একই ্ুর্ধ্য নিখিল বিশ্বে আলোক বিকীর্ণ 
করে। একই উ্া! সকল বস্তুকে বিবিধরূপে প্রকাশিত করে । একই (সদ্‌ ) 
বস্ত বিবিধ বস্তর আকার ধারণ করে।* খগবেদোক্ত বিভিন্ন 
দেবতাবর্গ একই পরম দেবতার ছায়। বা অঙ্গ প্রত্যঙ্গ-স্বরূপ। 
উল্লিখিত বৈদিক মন্ত্রের বদস্তি কল্পয়স্তি প্রভৃতি ক্রিয়াপদের 

তাৎপধ্য পধ্য।লোচন। করিলে নানাত্ব এবং বহুত্ব যে কল্পনামাত্র তাহ। 
স্পষ্টতই বুঝা যায়। যাহ কল্পনা তাহ] বস্ততঃ সত্য হইতে পাঁরে ন। | 
সুতরাং নানাত্ব সত্য নহে, একত্বই সভ্য, ইহাই বেদমন্ত্রের তাৎপধ্য | 
একের বহু রূপ যে মায়িক অভিব্যক্তি তাহা খগবেদে অতি স্পষ্টভাবে 
ঘোষণ। করা হইয়াছে । খগবেদ বলিয়াছেন যে ইন্দ্র মায়াদ্ারা 
বিবিধরূপ ধারণ করিয়া থাকেন-_ _ইন্দ্রো মায়াভিঃ পুরুরূপ ঈয়তে, 
খগবেদ ৬৪৭১৮, এবং বিবিধরূপ ধারণ করিয়। পৃথকভাবে 
প্রকাশিত হন।২ এক ইন্দ্রই সমস্ত দেবগণের প্রতিনিধি । ইন্দ্ৰই 
শন রী (ক) ইন্তর মিত্রং বরুণমগ্িমাহ 

রখোদিব্যঃ স স্ুপর্ণো গরুত্মান্‌। 

একং সদ্‌ বিপ্রা বুধ! বদস্তি * 

অগ্রিং যমং মাতরিশ্বান মা £। খগ বেদ ১/১৬৪।৪৬ 


(খ) ক্থপর্ণং বিপ্রাঃ কবয়ো বচোভিবেকৎ সন্তং বধ কল্পয়স্তি। খগ বেদ 
৯০1১১৪1৫ 


(গ) যমৃত্বিজো বহুধ] কল্পয়ন্তঃ সচেতসো যজ্ঞমিমং বহস্তি | খগবেদ ৮1৫৮১ 
(ঘ) এক এবাগ্রিরহুধা সমিদ্ধঃ, 
এক: স্ষ্যে। বিশ্বমন্থ প্রভৃতঃ । 
একৈবোষা সর্বমিদং বিভাতি 
একং বা! ইদং বিবভূব সর্ব্বম ॥ খগবেদ ৮৫৮।২ 
২। বূপং রূপং প্রতিরূপো বভৃব তদন্যরূপং প্রতিচক্ষণায় | 
ইন্জ্রো মায়াভিঃ পুরুরূপ ঈয়তেযুক্তা হান্তহরয়ঃ শতাদশ ॥ খগ বেদ ৬1৪ ৭।১৮ 
উল্লিখিত শ্রুতিতে মায়া শব্দের পর বহুবচন প্রয়োগ করা হইয়াছে। মায়! 
বহু নহে এক ও অনাদি ইহা সংহিতা ও উপনিষদে বহুস্থলে বল! হইয়াছে সতরাঁং 
মায়াভিঃ এই বহুবচন দ্বারা মায়া এক হইলেও মায়ার শক্তি ষে অনস্ত তাহাই বুঝা 
যায়। উক্ত মন্ত্রটির সায়ন ভাষ্য দ্রষ্টব্য । 


কিশলয়, আন্দুল-মৌড়ী, হাওড়! 


অদ্বৈতবাদের মূল-_খগ.বেদ ই ৮ 
পরম দেবতা, পরমেশ্বর । এই দেবতাকে ''একং সৎ বলিয়া শ্রুতিতে 
যে ক্লীবলিঙ্গে নির্দেশ করা হইয়াছে তাহার তাৎপর্য্য এই যে, সেই পরম 
দেবতা কোন বিশেষণে বিশেষিত হন না, কোন বিশেষ ভাবে অভিব্যক্ত 
হন না, তিনি সর্ববিশেষ-রহিত এক অদ্ধিতীয় তত্ব। 

এ এক অদ্বিতীয় পরমেশ্বরেরই জীব ও জগতের আ্টা। 
জীব ও জগতের শ্রষ্টী বলিয়াই তাহাকে বিশ্বকল্মা বল! হইয়! 
থাকে । খগবেদে এই বিশ্বকন্মীকে লক্ষ্য করিয়া বল! 
হইয়াছে যে, তিনিই আমাদের পিতা, পালক 
ও বিধাতা । তিনি নিখিল বিশ্ব ও বিশ্বের গ্রাণিবর্গের 
আষ্টা ও রহস্তজ্ঞ। তিনি ইন্দ্র, অগ্নি প্রভৃতি দেবতাগণকে উৎপাদন 
করিয়াছেন, এবং উহাদিগকে এ সকল নামাস্কিত করিয়। স্ব স্ব কার্ষ্যে 
নিযুক্ত করিয়াছেন। সেই এক অদ্ধিতীয় স্বয়ন্তু দেবতাকে প্রাণিগণ 
পরমেশ্বর বলিয়া অভিহিত করিয়া থাকে । এই পরমেশ্বরই হ্ৃদয়- 
গুহায় অবস্থিত থাকিয়া অহংরূপে আমাদের প্রত্যক্ষের বিষয় হয়। 
আমাদের দৃষ্টি অজ্ঞানের আবরণে আবৃত আছে, নুতরাং অহং- 
প্রত্যয়-বেছ্ভ সেই পরমেশ্বরকে আমরা বুঝিতে পারি না, দেহাভিমানী 
জীবকেই বুঝিয়া থাকি। পরমেশ্বর বলিয়া নিজেকে পরিচিত করি না, 
দেবতা, মনুষ্কা, ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয় এইরূপ শ্রেণী ও জাতি বিভাগ দ্বার পরিচিত 
করিয়া থাকি । নিজের উদরের চিন্তায়, দেহমনের তৃত্তি সাধনে ব্যাকুল 
হইয়া আমাদের অন্তর্ধ্যামী পরম দেবতাকে ভুলিয়া যাই । ১ 
খগবেদের ১০ম মণ্ডলে ১২১শ স্ক্ত এই একেশ্বর বাদ আরও স্পষ্টভাবে 
ঘোষণ। কর! হইয়াছে । উক্ত স্ুুক্তে পরমেশ্বরকে প্রজাপতি, হিরণ্যগর্ভ 
নামে অভিহিত কর] হইয়াছে এবং প্রজাপতির উদ্দেশ্যে বল। হইয়াছে যে, 
স্ষ্টির উষ্ায় একমাত্র প্রজাপতিই বিমান ছিলেন। তিনিই ছিলেন 
নিখিল প্রাণীর এক অদ্বিতীয় অধীশ্বর__ভূতস্ত জাতঃ পতিরেক আসীৎ। 


ঝগ বেদে 
একেশ্বরবাদ 


সা ০ পপি 





রত, পা সপ 


১। যে নঃ পিতা জনিতা যে বিধাতা ধামানি বেদ ভুবনানি বিশ্বা। 
যে। দেবানাং নামধা এক এব তং সংগ্রশ্নং ভূবনা যন্ত্যন্া ॥ 
ন তং বিদাথ য ইম! জজানান্দ্‌ যুক্মাকমস্তরং বভূব। 
নীহারেণ প্রাবৃতা জল্প্যা চাস্থতৃপ উক্থশাস শ্চরস্তি ॥ 
খগবেদ ১০৮২৩, ৭ 
১১ 


৮২ বেদান্ত দর্শন-__অদৈতবাদ 


তিনিই পৃথিবী ও আকাশকে ধারণ করেন, প্রাণিগণের আত্মারূপে 
বিরাজ করেন এবং প্রাণিগণের হৃদয়ে শক্তি আধান করেন (আত্মদাঃ 
বলদাঃ )। তাহার শাসন নিখিল জগৎ ও দেবগণ মানিয়া চলেন। তিনি 
স্বীয় মহিম। দ্বারা প্রাণি-জগতের একচ্ছত্র রাজ। রূপে অধিষ্ঠিত আছেন। 
তিনিই দেবগণের আদিদেব-যে। দেবেষধিদেব এক আসীৎ। উক্ত 
প্রজাপতি স্ক্ের বণিত ঈশ্বরবাদ- আলোচনা করিলে বৈদিক নাঁন৷ 
দেবতার অন্তরালে এক সর্বাস্তর্্য।মী পরমেশ্বরই যে বিরাজ করিতেছেন 
এ বিষয়ে কোন সন্দেহ থাকে ন।। ১ 
এতদ্ব্যতীত বেদাস্তের “সব্বং খন্দিদং ব্রহ্ম” এই ত্রক্মভাঁব এবং 
সোহহং ভাবের কথাও খগবেদসংহিতা৷ পাঠে স্পষ্টই জানিতে পার! 
যাঁয়। খগবেদের প্রসিদ্ধ বাকৃসথক্ত পাঠ করিলে দেখা যায় যে অস্ভুণ 
খষির কন্ঠা স্বীয় আত্মায় সমস্ত দেবতা ও চরাচর-নিখিল-বিশ্বের 
অন্তর্ভাব অনুভব করিয়াছিলেন। অস্তরেও আমি, 
বর রি বাহিরেও আমি, আমিময় এ ত্রিভুবন, আত্মার এই 
ভাব সর্বাত্সভাব বা বিরাট রূপ খধিকন্তার জ্ঞাননেত্রে 
প্রতিভাত হইয়াছিল, সেই জন্যই খষিকন্তা তাহার বিশ্বরূপ প্রত্যক্ষ 
করিয়া বলিয়াছিলেন-_ 
আমিই রুদ্র ও বন্ুগণের সহিত বিচরণ করি ; আমিই আদিত্য- 
গণের মহিত, এমন কি নিখিল দেবতার সঙ্গে অবস্থান করি । আমি 
মিত্র, বরুণ, ইন্দ্র, অগ্নি এবং অশ্বিনীকুমারদ্বয়কে ধারণ করিয়। রহিয়াছি। 
অখিল বিশ্বে সর্বত্র আমিই অধিষ্ঠিত। আমিই জীবাত্মারূপে সকল 
প্রাণিগণের মধ্যে আবিষ্ট আছি । আমি ছ্যলোক, ভূলোক ও অস্তরিক্ষ 


স্পেস পপশশ্লাসিলা স্পা পাস সপপপী পাপা সপাশপ্পাাশী শোশিশীি 





শপ 


(১) এই' প্রজাপতি স্ুক্তটী পাঠ করিয়া পণ্ডিত মোক্ষমূলর মুগ্ধ হইয়া 
বলিয়াছেন 10102 1016 10700722050 117৮6 0261) 0116 50015595101) 
০012 968111115 20051 0105 90131610)6 06109) ৮/1)0 10801170205 1155617 
2110 99101), 01০5 562 270 21] 01070 11) 07610) 155 565 01950081151 2 
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লোকের অন্তরালে অধিষ্ঠিত আছি। আমার এরূপ মহিমা যে আমি 
হ্যলোক, ভূলোক ও অন্তরিক্ষ লোকের মধ্যে অবস্থিত থাকিয়া এখানেই 
নিঃশেষ হইয়া যাই নাই, ছালোক ভূলোক অন্তরিক্ষ লোককে অতিক্রম 
করিয়াও বিরাজ করিতেছি । এই বিশ্বরাজ্যের আমিই অধীশ্বরী । 
ধাহার যাঁজ্তিক তাহাদিগের মধ্যে আমিই প্রথমে জ্ঞানযজ্ঞের তত্বালোক 
বিকীর্ণ করি। দেবতাগণ আমাকেই নানাস্থানে নানারপে বিকাশ 
করিয়াছেন। আমার আশ্রয়ের অন্ত নাই, এক আমিই বহুস্থানে 
পরিব্যাপ্ত রহিয়াছি। দর্শন, শ্রবণ প্রভৃতি এক্দ্রিয়ক ক্রিয়া সকল 
আমারই সহায়তায় সম্পন্ন হইয়া থাকে । যাহারা আমাকে জানে না, 
তাহার! বিনাশ প্রাপ্ত হয়। রুদ্রদেব যখন শক্রনাশে উদ্ভত হয়, আমিই 
তাহাকে শক্তি দান করি, আমিই তাহাকে ধনুঃ ও শক্রনাশক অস্ত্র প্রদান 
করিয়া থাকি। আমিই বায়ু বা স্পন্দন শক্তিরূপে অভিব্যক্ত হইয়া এই 
বিশ্ব-স্টির গোড়া পত্তন করি। আমিই আকাশ স্যন্টি করিয়াছি। 


সমুদ্রজলে, বাম্পে ও নীহারিকপুণ্জে আমি বিশ্বস্ষ্টির বীজ আধান 
করিয়াছি । 

খগ বেদের চতুর্থ মণ্ডলের বামদেবীয় সুক্তে (81২৬) খষি বামদের 
বলিয়াছেন-__ 


আমিই মনু ও সূর্য্য হইয়াছি। কক্ষবান্‌ নামক. যে প্রসিদ্ধ 
খষির কথা শুনিতে পাও তাহাও আমি। . আমিই কবি উশনা, 
আমাকে দর্শন কর। আমিই ইন্দ্ররপে শম্বরাস্থুরের নিরানববইটা 
পুর বা নগর ধ্বংস করিয়াছি ।২ বামদেবীয় স্থক্তের অনুরূপ উক্তি 


১। অহং রুদ্ররেভিবস্থভিশ্রামি অহমাদিত্যৈেরত বিশ্বদেবৈঃ। 

অহং মিত্রাবরুণোভা বিভমি অহমিন্ত্রাগ্রী অহমশ্থিনোভ! ॥ 

অহং রান্ত্রী সঙ্গমনী বস্থনাং চিকিতুষী প্রথম! যজ্িয়ানাম্‌। 

তাং মা দেব বাদধুঃ পুরুত্র। ভূরিস্থাত্রাং ভূর্য্যাবেশয়ন্তী ম্‌। 

ইত্যাদি বাকৃস্ুত্ত ১০।১২৫।১-৮ দ্রষ্টুবা | 
(২) অহং মন্ুরভবং স্ূর্যাশ্চাহং কক্ষবান্‌ খষিরস্মি বিপ্রঃ। 
অহুং কবিরুশন1 পশ্যতা মা ॥ খগ.বেদ ৪1২৬।১ 
হং পুরোমন্দসানো ব্যৈরং 
নব রে নবতীঃ শন্বরস্ত | ধগবেদ ৪1২৬৩ 
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চতুর্থ মগ্ডলের স্থানাস্তরে ও দেখিতে পাওয়া যায়। ৪র্থ মণ্ডলের ৪২শ 
স্ক্তে খষি বলিতেছেন-_ আমিই সমগ্র বিশ্বের অধিপতি । সমস্ত 
দেবগণই আমার আশ্রিত। দেবতা সকল বরুণের ক্রিয়ারই অনুসরণ 
করে, অমিই বরুণ; অতএব দেবগণ আমার ক্রিয়ারই অন্ুবর্তন করিয়। 
থাকে । মন্তুষ্যগণের মধ্যেও আমিই রাজা । আমিই ইন্দ্র। আমার 
মহিমা সুগভীর ও অপরিমেয়, আমার শক্তি অপ্রতিহত। আমিই 
জড়ে চৈতন্য সম্পাদন করিতেছি । আমিই সব্বত্র ক্রিয়াশীল। যাহা 
কিছু দৃশ্য ও অদৃশ্য সকলই আমি। 

খগবেদোক্ত সার্বভৌম আত্মজ্ঞান-বাদের পরিচয় দেওয়া গেল। 
এই সার্বভৌম আত্মজ্ঞীনই বেদোক্ত জ্ঞানের পরাকাষ্ঠা। এই জ্ঞান 
খগবেদে কি ভাবে ক্রমশঃ প্রসার লাভ করিয়াছে তাহা বুঝিতে 
হইলে খগবেদোক্ত আত্মতত্বের স্বরূপ আলোচনা আবশ্যক। খগবেদে 
অনেক স্থলে “আত্মন্, শব্দের প্রয়োগ দেখিতে পাওয়া যায়। খগ.- 
বেদের সেই সকল স্থলের তাৎপধ্য আলোচনা করিলে দেখা যায় যে, 
বেদে আত্মন্‌ শব্দ দ্বারা প্রথমতঃ আমাদের প্রাণবায়ুকে বুঝাইবার 
চেষ্টা করা হইয়াছে, এবং সম্ভবতঃ সেই কারণেই খগবেদের দশম 
মণ্ডলের ষোড়শ স্ুক্তে “ূ্য্যং চক্ষুর্গচ্ছতু বাতমাত্ব1৮ (খগ.বেদ ১০।১৬৩) 
বলিয়া মৃতব্যক্তির আত্মাকে *বায়ুতে মিশিয়া যাইবার কথ! বল! 
হইয়াছে, এবং উক্তমণগ্ডলের ৫৮ শ ত্ক্তে মৃত ব্যক্তির আত্মাকে 
যমলোক, বৃক্ষ, লতা, গুল্স, আকাশ, সূর্য্য প্রভৃতি হইতে পুনরায় 
দেহে ফিরিয়া আসিয়। অক্ষয় জীবন লাভ করিবার জন্য আহ্বান 
করা হইতেছে । ইহা হইতে বৈদিক খষি দেহাতিরিক্ত আত্মার 
অস্তিত্ব সম্বন্ধে যে নিঃসন্দেহ ছিলেন তাহ বুঝা যায়। পাঁঞ্চভৌতিক . 
দেহ পতনের সঙ্গে সঙ্গে আত্মার বিনাশ হয় না, দেহপাতের পরেও 
আত্মা অবস্থান করে, এই স্বন্ধে ধগবেদে কোন সংশয়ের অবকাশ 
নাই। এই সকল স্ক্তে আত্মা শবে সাধারণতঃ মনঃ প্রাণ (116) বা 
অস্ুকে (511 01521 ) বুঝাইয়। থাকে । এই প্রাণই মৃত্যুকালে জীব 
শরীরকে পরিত্যাগ করে। ফলে জীবের মৃত্যু হয়, শরীর বিনষ্ট হয়। 
প্রাণের বন্ধনেই শরীর সুস্থ, সবল ও ক্রিয়াশীল থাকে; সুতরাং 
মানুষের মধ্যে যাহা সত্য (1581 5590109 ) তাহাই এই প্রাণ, 
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এই প্রাণই আত্মা । স্থানাস্তরে দেখ। যায় যে, খগবেদের খষি এই প্রাণ- 
আত্মবাদে জন্তষ্ট হইতে পারেন তাই। খগবেদের প্রথম মগ্ডলে 
প্রাণের অভ্যন্তরে কোন সর্বাস্তর আত্মা বিরাজ করেন কিনা তাহা 
জানিবাঁর জন্য বৈদিক খষি অধীর হইয়! প্রশ্ন করিয়াছেন যে, অস্থিময় 
এই দেহ অস্থিবিহীন হইতে কিরূপে উৎপন্ন হইয়াছে তাহা! কে জানে ?১ 
জগতের প্রাণ ব। আত্মা কোথায় অবস্থান করে, ইহাই বা কে জানে? 
অশরীরী আত্ম। হইতে কি ভাবে শরীর উৎপন্ন হইয়া! থাকে, তাহাই উক্ত 
মন্ত্রে বৈদিক ঝষি প্রশ্ন করিতেছেন । এখানে আত্মা শব্দে প্রাণকে বুঝায় 
নাই, প্রাণের অভ্যন্তরে যে আত্ম বিরাজ করে সেই আত্মাকেই এখানে 
সুক্তস্থ আত্মন্‌ শব্দে বুঝাইয়াছে । কখনও ব। ব্যক্তি-আত্মা বা জীবা তাকে 
বেদে আত্মশব্দে বুঝ] যাঁয়। খগবেদের নবম মগ্ডলে “বলং দধান আত্মনি” 
(খগ বেদ ৯।১১৩।১) বলিয়া যে আত্মশব্েের উল্লেখ কর। হইয়াছে তাহাতে 
স্পষ্টতঃ আত্মশবেদ জীবাত্মাকে (11501510091 50171 ০1 5০01) বুঝাইতেছে। 
এই জীবাত্মাই মৃত্যুর পর পরলোকে ন্বীয় কন্মানুষায়ী সুখ ছঃখ ভোগ 
করিয়া থাকে । শুভ কর্মের ফলে স্বর্গসুখের অধীকারী হয়, অশুভ কম্মের 
ফলে নিরয়গামী হইয়া অনস্ত ছঃখ ভোগ করে এবং কন্মশৈষ না হওয়া 
পর্য্যস্ত কন্ম চক্রের আবর্তনে বার বার পৃথিবীর বুকে জন্মগ্রহণ করে, এবং 
জন্ম মৃত্যুর আবর্তে পড়িয়। ছুঃখের জ্বালায় জ্বলিয়া মরে। জন্মাস্তরবাঁদ 
সম্বন্ধে খগবেদের উপদেশ অতিস্পষ্ট না হইলেও ২ শতপথ ব্রাহ্মণ প্রভৃতি 
ব্রাহ্মণ গ্রন্থে জন্মাস্তরবাদের স্পষ্ট নির্দেশ দেখিতে পাওয়। যায়। « 
বৈদিক শুভাশুভ কর্ম বলিতে এখানে বেদৌোক্ত যাগজ্ঞাদি কম্মকেই 
বুঝাইয়া থাকে । পরবর্তা কর্মবাদ ও তাহার ফলে যে এহিক ও পারত্রিক 
উন্নতির কথা! অন্তান্ত শাস্ত্রে উক্ত হইয়াছে বৈদিক কন্মবাদই যে 


১। কে! দদর্শ প্রথমং জায়মান 
মস্থম্বস্তং যদনস্থা বিভপ্তি ৷ 
ভূম্যা অস্থ্রস্থগাত্মা 
ক স্বিৎ কো বিদ্বাংস মুপগাৎ প্রষ্টমেতৎ ॥ খগবেদ ১।১৬৪।৪ 
২। খগবেদ ১০।১৪।৪১ ১ ১৬৪।৩০) ৩৮১ ৪1২৬।১% 
১০ ৮৮১৫১ ৪ ২৭।১ সুক্ত আলোচ্য । 
৩। শত পথ ব্রাহ্মণ ১/৯।৩।২১ ১১1২।৭ ৩৩) ১ ৫1৩1৪, ১০।৩1৩।৮, ভ্রষ্টব্য । 
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তাহার বীজ ইহা নিঃসন্দেহে বলা যায়। খগবেদোক্ত ব্যক্তি-আত্ম- 
বাদই ক্রমে প্রসার লাভ করিয়া ভূমী আত্মবাদে পরিণত হইয়াছে, 
এবং প্রস্তাবিত বাঁক্‌ ও বামদেব স্থক্তে সেই ভূমা-আত্মবাদ এবং ব্যন্তি- 
আত্মার ও ভূমা-আত্মার অভেদই অতি স্পষ্ট ভাষায় বাক্ত করা 
হইয়াছে । তৈত্তিরীয় আরণ্যকে দেখা যায় যে, প্রজাপতি জগৎ 
স্থষ্টি করিয়া তাহার মধ্যে প্রবেশ করিলেন এবং এ প্রজাপতিই 
জগদাতআা রূপে প্রকাশিত হইলেন (তৈঃ আঃ ১২৩)। পতৈত্তিরীয় 
ব্রাক্ষণে এ আত্মাকে সর্বব্যাপী সর্বাস্তুর বলিয়! ব্যাখ্যা করা হইয়াছে 
( তৈঃ ব্রা ২২1৯, ২৮৯)। শতপথ ব্রাহ্গণেও জগদস্তর আত্মাকে লক্ষ্য 
করিয়া বল হইয়ীছে যে সে-ই এই আত্মা, নিখিল ভূত জগতের অধিপতি 
এবং সকলের রাঁজা-_সবা অয়মাত্মা সব্বেষাং ভূতানামধিপতি সব্বেষাং 
ভূতানাং রাজা__শতপথ স৬, 5, 5,151 এই ভূতাত্বা বা জগদাত্মার 
সহিত আমিত্বের ব৷ জীবাত্মার অভেদ দর্শনই বেদান্তের চরম ও পরম 
দর্শন, এই দর্শনই উল্লিখিত বাঁক ও বামদেব স্ক্তে বিবৃত হইয়াছে । 
বৈদিক আত্ম-জিজ্ঞাসার স্চনায়ই আমরা লক্ষ্য করিয়াছি যে- 
বৈদিক খষি নিজের অস্তরও যেমন পরীক্ষা করিতেছেন, সেইরূপ 
বিশ্বের অস্তরতত্বও পরীক্ষা করিতেছেন এবং এই পরীক্ষার ফলে 
জীব ও জগতের অস্তর বিহারী পরমাত্মা সম্বন্ধে তাহার যে জ্ঞানোদয় 
হইয়াছিল তাহাই তত্বজ্ঞান বা আত্মজ্তান। জীব ও জগতের 
মধ্যে যে একই আত্ম-স্ুত্র বিরাজ করে তাহ। তিনি প্রত্যক্ষ করিয়া- 
ছিলেন। ইহাই বৈদিক আত্ম-জিজ্ঞাসার রহস্য । এই রহস্য জ্ঞানের 
ফলেই খধিকন্তাঁও বামদেবের হৃদয়ে সব্বাত্ম-ভাঁবের উদয় হইয়াছিল । 
বিশ্বের ছুজ্ঞেয় স্যষ্টি রহস্ত ও খগবেদের প্রসিদ্ধ নাসদীয় স্ক্তে 
আলোচিতও ব্যাখ্যাত হইয়াছে । নাসদীয় সৃক্তে (খগবেদ ১০ মঃ 
সঃ ১২৯) স্থষ্টি রহস্য প্রকাশ করিতে গিয়া খষি বলিয়াছেন যে হ্ষ্টির 
পূর্ববাবস্থায় সংও ছিল না, অসৎও ছিল না। সকলই 
অব্যক্ত ও অনিব্রাচ্য ছিল। শ্রুতির তাৎপর্য্য এই 
যে, যদিও সং-মূল কারণ হইতেই অসৎ জগৎ প্রপঞ্চ 
উদ্ভূত হইয়! ছিল, তথাপি তখন এ মূল কারণকে সং শব্দ দ্বারা 
অভিহিত কর। সম্ভব হয় নাই, অর্থাৎ সৎ থাকিলেও তাহা অবাঁঙ- 


খগবেদোক্ত 
হি রহস্য 


অদ্বৈতবাঁদের মূল খগ.বেদ ৮৭ 


মনগোচর, এইজন্য তাহাকে সংও বলা চলে না, অসৎও বলা চলে না, 
তাহা সদলতের অতীতাবস্থা। প্রলয়াবস্থায় পৃথিবীও ছিল না, 
আকাশও ছিল ন।, ভোগ্যও ছিল না, ভোক্তাও ছিল না, আবরণও 
ছিল না, আবরণীয় বস্তুও ছিল ন।। সর্ধসংহাঁরকারী মৃত্যুও ছিল না, 
অমৃতও ছিল না, প্রাণিবর্গও ছিল, না। ন্মৃর্্যও ছিল না, চন্দ্রও 
ছিল না, সুতরাং দিবাও ছিল না, রাত্রিও ছিল না। একমাত্র অধ্যক্ষ 
পরম পুরুষ বা পর ত্রহ্মই অবস্থিত ছিলেন, তিনি ভিন্ন কিছুই ছিল না।, 

রাত্রির অন্ধকারে যেমন সমস্ত পদার্থ আবৃত থাকে । সেইরূপ 
অজ্ঞ।নের গাঢ় অন্ধকারে সমস্ত আবুত ছিল-_-তম আসীত্তমস! 
গৃঢমগ্রেই প্রকেতম্‌্--খগবেদ ১০।১২৯।৩। সর্বাচ্ছাদক অজ্ঞানই 
শ্রুতিতে “মঠ শব্দে অভিহিত হইয়াছে। সেই তমঃ স্বভাব 
মায়া হইতেই নাম রূপাত্মক সমস্ত জগৎ প্রপঞ্চ আবিভূতি 
হইয়াছে । এইরূপ আবির্ভাবের নামই জন্ম।২ এই মায়া অনাদি 


১। নাসদাসীনে। সদাসী তদানীং নাসীপ্রজে। নে! ব্যোমা পরোযধ। 
কিমাবরীবঃ কুহ কন্ত শর্মনস্তঃ কি মাসীদ্গহনং গভীরম্‌॥ 
নমৃত্যুরাসীদমৃতং ন তর ন রাত্র্য। অহুআসীত প্রকেতঃ । 
আনীদবাতং স্বধয়াতদে কং তম্মাদ্ধান্তন্নপরঃ কিঞ্চনাস ॥ খগ বেদ ১০।১২৯।১-২, 
ভাষ্তকার সায়নাচাধ্যের মতে স্থক্তস্থম্থধা শবের অর্থ মায়া। 
স্বম্মিন্‌ ধীয়তে প্রিয়তে 
আশ্রিত্য বর্ততে ইতি স্বধ] মায়! । তয়া 
তদব্রদ্ম অবিভাগাপন্নমাসীৎ। যছ্যপি 
অসঙগন্য ব্রাহ্মণ: তয়। সহ সম্বন্ধো! ন সম্ভবতি 
তথাপি তন্মিন্নবিগ্য়। তত্ব্বরূপমিব সন্বন্ধোইধ্য 
বস্যতে যথা শুক্তিকায়াং রজতন্য । সায়ান ভাষ্য ১০।১২৯।২, 
বিষুণ পুরাণের ছ্িতীয় অধ্যায়ে স্ষ্টির আদিম অবস্থার যে বর্ণন। পাওয়] যায় তাহা 
নাদদীয় সুক্তের ই প্রতিধ্বনি 
নাহোন রাত্রিননভো ন ভূমিনণসীতমো জ্যোতিরতূর্চান্তৎ। 
শ্রোক্রাদিবুদ্ধযাত্যুপলভ্যমেকং প্রাধানিকং ব্রহ্ম প্রমাংস্তদালীৎ ॥ বিঃপুঃ ২1৩২, 
২। আত্মতত্বস্যাবর কত্বান্মায়াপরসংজ্ঞং ভাবরপাজ্ঞানমেব তম ইত্যুচ্যতে। 
তেন তমস! নিগৃঢ়মাচ্ছা দিতং ভবতি | আচ্ছাদ কাতন্মাত্বমসে নামরূপাভ্যাং 
ষদাবি9্ভবনং তদেব জন্ম ইত্যুচ্যতে। সায়ন ভাষ্য । ১০।১২৯1৩, 


া বেদান্ত দর্শন__অছৈতবাঁদ 


অনাদি এই মায়াই ছিল জগং স্থপ্টিতে সেই অধ্যক্ষ পুরুষের একমাত্র 
সহচরী। মায়ার সাহচর্য্য করার ফলে সেই মায়াতীত পরম পুরুষও 
মায়াময় বলিয়া মনে হইয়াছিল। এ মায়াধীশ অধ্যক্ষই জগৎ স্থষ্টি 
করিলেন। স্থষ্টির প্রথম মুহুর্তে পরমেশ্বরের যে সিম্থক্ষা বা স্জনী বৃত্তির 
উদয় হইয়াছিল শ্রুতির ভাষায় তাহাই তাহার কাম বা কামনা । ইহাই 
তাহার স্থষ্টি-উন্মুখ মনের প্রথম বিক্ষরণ। এই অবস্থাকে লক্ষ্য করিয়াই 
খগবেদের খষি বলিয়াছেন--কাম স্তদগ্রে সমবর্ততাধি মনসোরেতঃ 
প্রথমং যদাসীৎ_-খগ বেদ ১০।১২৯।৪। এই কামনাই মায়া । প্রলয়ের 
তমসাচ্ছন্ন রাত্রিতে মায়ার গর্ভে সমস্ত জগৎ লুকায়িত ছিল। সমস্তই 
ছিল তখন অব্যক্ত ও অনির্রাচ্য । জগতের এই অব্যক্ত অনির্র্ধাচ্য 
অবস্থাই শ্রুতিতে অসৎ বলিয়া ইঙ্গিত কর হইয়াছে । অব্যক্ত 
অনিব্র্বাচ্য অবস্থা হইতে ব্যক্ত, মনুষ্য, পশু, পক্ষী, বৃক্ষ, লতা। সাগর, ভূধর 
প্রভৃতি বিভিন্ন নামরূপ বিশিষ্ট বিচিত্র জগতের 
উৎপত্তিই অসৎ হইতে সতের অব্যক্ত হইতে ব্যক্তের, 
উৎপত্তি বলিয়। খগবেদে বণিত হইয়াছে__দেবাঁনীং 
পূর্বে্যে যুগে অসতঃ সদজায়ত ॥ _-খগবেদ ১০৭২২। উপনিষৎ 
ও ইহার প্রতিধ্বনি করিয়া বলিয়াছে--অসদ্‌ বা ইদমগ্র আসীৎ ততো! 
বৈ সদজায়ত-_-তৈত্তিরীয় উপঃ২।৭।১,তদ্বৈক আহু রসদেবেদ মগ্র আসীদেক 
মেবাদ্বিতীয়ম্‌। তন্মাদসতঃ সজ্জায়ত- চ্ছাঁঃ ৬া২।১। স্ট্টির আদিতে 
জগতের অব্যক্ত অনির্ববাচ্য অবস্থাই নাসদীয় স্ক্তে “নাসদাসীৎ নে। 
সদাসীত্তদানীম্‌্” বলিয়া অতি গন্ভীর ভাষায় বর্ণনা করা হইয়াছে। 
শ্রুতিতে আত্মবাদ বা সৎ অদ্ধিতীয়-বাদই আদৃত হইয়াছে, অসৎ- 
বাদ বা শৃম্তবাদ আদৃত হয় নাই। অসং হইতে সতের উৎপত্তি হইতে 
পারে না। সৎ হইতেই ব্যক্ত জগতের উৎপত্তি হইয়। থাকে । 
সৎ কারণবাদই শ্রুতিতে উক্ত হইয়াছে ।১ কাধ্য জগৎ উৎপত্তির 


অব্যক্ত হইতে ব্যক্ত 
জগতের উৎপত্তি 


১। শ্রুতির অসৎ শব্দে শুন্যবাদিবৌদ্ধগণ শুন্তকে বুঝিয়া থাকেন। 
অধৈত বেদাস্তিগণ নিগুণ নিরাকার ব্রহ্ষকেই অপৎ বলিয়া বর্ণনা করিয়াছেন, 
এবং এই অনবংব্রহ্ষের তুলনায় পরিদৃশ্ঠামান স্কুল জগৎকে সদ্‌ বলিয়৷ গ্রহণ করিয়াছেন। 
অসৎ শবের শুন্য সর্থ গ্রহণ করিলে শৃন্যবাঁদি বৌদ্ধমত বৈদিক মতই হইয়া দীড়ায়। 
অসৎ বা শূন্য হইতে যে সতের উৎপত্তি হইতে পারে না এ বিষয়ে স্তায়, বৈশেষিক, . 


অদ্বৈতবাদের মূল-_খগ বেদ ৮৯ 


পুর্বে কারণ শরীরেই বিদ্যমান ছিল। কারণ হইতে কার্ধ্যের কোন 


পৃথক্‌ সত্তা ছিল না। কেবল একমাত্র জগৎ কারণই বিদ্যামান ছিল, 
অন্য কিছুই ছিলনা ইহাই নাসদীয় শ্রুতিতে “নাসীদ্রজ:” এইরূপ 
নিখ্বেধ মুখে বর্ধিত হইয়াছে । 


এই স্যষ্টির রহস্য নিতান্ত ছুজ্ঞেয় এইজন্যই বৈদিক খষি সবিন্ময়ে 


এসপি 


সাংখ্য বেদাস্ত প্রভৃতি বিভিন্ন আস্তিক দর্শন একমত । আন্তিক দাশনিকগণ 
সকলেই উৎপত্তির পূর্ব্বে সদ্‌ বস্তর সত্ব] শ্বীকার করেন। অসৎ হইতে সতবস্তর 
উৎপত্তির কোনও দৃষ্টান্ত নাই । যদি বল যে বীজ হইতে যে অঙ্কুর উৎপন্ন হয়, তাহাই 
এ বিষয়ে দৃষ্টান্ত হইতে পারে; কেননা, সেখানে প্রথমতঃ বীজের ধ্বংস 
হয় এবং তাহার পরই অস্কুরের উত্পত্তি হয়; বীঙ্গ ধ্বংসরূপ অসৎ কারণ 
হইতে অস্কুরূপ সৎ কাধ্যের উৎপত্তি হইয়াছে। ইহার উত্তরে আস্তিক 
দার্শনিকেরা বলেন যে বট বীজ হইতে বটের অস্কুরের উৎপত্তি হয়, অশ্বথের অঙ্কুর 
হয় না, অশ্বখের বীজ হইতে অশ্বখের অঙ্কুর জন্মে বটের অঙ্কুর জন্মে না স্থতরাং 
বলিতেই হইবে যে সৎ বট বীজের অবয়বই বটের অস্কুরের কারণ, অনৎ বট বীজ 
ধবংস বটের অঙ্কুরের কারণ নহে। অসৎ বীজ ধ্বংস অঙ্কুরের উৎপত্তির কারণ 
হইলে বট বীজ ধ্বংস ও অশ্ব বীজ ধ্বংস এই ছুইটি ধ্বংসের মধ্যে যখন কোন 
পার্থক্য নাই তখন বট ধ্বংস হইতে অশ্বখের ও অশ্বখ ধ্বংস হইতে বটের অস্কুরের 
উৎপত্তি হইতে পারে। যদ্দি বল যে বট ধ্বংস ও অশ্বখ ধ্বংস তুল্য নহে, তবে 
বলিতে হয় যে, বট ধ্বংস ও অশ্বখ ধ্বংসের অন্তরালে যে বট বীঙ্গ ও অশ্বথ বীজ 
আছে তাহাই বট ধ্বংস ও অশ্ব ধ্বংসের ভেদ সাধন করে, নতুবা বট ধ্বংস 
ও অশ্বখ ধ্বংসের বট ও অশ্রথথ অংশ বাদ দিলে শুধু ধ্বংসটুকুই থাকিয়া যায় তাহার 
মধ্যে কোন ভেদ খুঁজিয়া পাওয়া যায় না। অর্থাৎ বট ধ্বংসকে কারণ বলিলেও 
সেখানে এ ধ্বংসের মধ্য দিয়া সদ্‌ বট বীজ বা অশ্বখ বীজকে কারণ বলিতে হয়। 
এই অবস্থায় অসংবাদ শূম্তবাদ শ্রুতির অভিপ্রেত বলিয়া কোন মতেই স্বীকার কর। 
যায় না। অন্যান্ত শ্রুতিতে স্পষ্ট বাক্যেই সৎ পরমাত্মাকে জগতের উৎপত্তির কারণ 
বলিয়া বর্ণনা কর] হইয়াছে--আত্ম! বা ইদমেক এবাগ্র আসীৎ। নান্ৎ কিঞ্চিন মিষৎ। 
এতঃ উপঃ ১১। ছান্দোগ্য-উপনিষদে (৬২১) তদ্ধ এক আহু রসদেবেদ 
মগ্রমাসীদেকমেবা দ্বিতীয়ম্‌, এই অসদ্বাদ্দকে খণ্ডন করিয়া, সদেব সৌম্যেদমগ্র আসীৎ 
গলিয়া স্বাদ স্থাপন কর] হইয়াছে । এই সংকে প্রকৃত পক্ষে সৎ ও অসৎ কিছুই বলা 
যায় না সেই জন্তই খগবেদের খধি বলিয়াছেন--নাস্দাসী নো সদাপী তদানীম্‌। 
খগবেদের উক্তির তাৎপর্ধ্য এই যে জগতের পূর্ববাবস্থায় সকলইঅব্যক্ত এবং অনির্ববাচ্য 
ছিল। অনির্বাচ্য হইতেই নামবপাত্মক জগতের উদ্ভব হইয়াছে। 

১২ 


৯৩ বেদাস্ত দর্শন__-অদ্বৈতবাদ 


প্রশ্ন করিয়াছেন “কুত ইয়ং বিস্ষ্টিঃ, আর, এই স্থষ্টি রহস্য কে জানে? 
দেবতারা এই রহস্য অবগত নছেন, কারণ, তাহারাঁও স্ষ্টির পরেই 
প্রাহভূতি হইয়াছেন স্থতরাং স্থষ্ট দেবতার স্থষ্টির পুর্ব রহস্য 
জানিতে পারেন না। এই বিশ্ব স্থপ্টি কিভাবে কোথা হইতে হইল ? “কে 
্থষ্টি করিল, বা! করিল না, তাহ! একমাত্র সর্ববসাক্ষী পরম পুরুষই বলিতে 
খগবেদোক্ত পরম পারেন। ১ সেই পুরুষ সহত্র মস্তক, সহস্র নয়ন ও 
পুরুষের স্বরূপ সহজ চরণ। তিনি বিশ্বব্যাপী হইয়াও বিশ্বাতিগ। 
বর্ণনা এবং পুরুষ এই নিখিল বিশ্ব তাহার এক চতুর্থাংশ মাত্র। তাহার 
হইতে বিশ্বের স্থষ্টি তিন চতুর্থাংশ অমৃতলোকে বিরাজ করে । তাহার এক 

বিশ্লেষণ অংশেই তিনি সমস্ত চেতন ও অচেতনে পরিব্যাপ্ত হইয়। 
অবস্থান করিতেছেন । যাহা কিছু ভূত ও ভবিষ্যৎ তাহাঁও সেই পুরুষেরই 
আত্মন্বরপ।২ সেই এক মাত্র প্রভূ যাহাকে সহত্রলোচন, সহস্র নয়ন 
বলিয়াও খধি পরিতৃপ্ত হইতে পারেন নাই সেই জন্য তাহার অপরিমিত 
শক্তি ও গতির পরিচয় প্রদান করিতে গিয়া খষি বলিয়াছেন যে সকল 
দিকেই তাহার চক্ষু% সকল দিকেই মুখ এবং সকল দিকেই তাহার কর 
ও চরণ বিসারিত। 


এই পুরুষ স্থষ্ট জীব সমূহের সমষ্টি বলিয়া অনন্ত অসংখ্য জীবের 


অনন্ত অসংখ্য মস্তকই তাহার মস্তক। এই জন্যই খগবেদীয় পুরুষ 





চরিত 


১। কোঁহদ্ধা বেদ ক ইহ প্রবোচ কৃত আজাতা! কৃত ইয়ং বিস্থষ্টিঃ । ১০।১২৯।৬ 
ইয়ং বিস্যপ্টির্যত আবভৃব যদিবা দধে যদি বা ন। 
যে৷ হস্তাধ্ক্ষঃ পরমে ব্যোমন্‌ সোইঙ্গ বেদ যদিবা নবেদ ॥ 


__নাঁসদীয় স্থক্ত ১০।১২৯!৭। 
২। সহমত শীর্ষ। পুরুষঃ সহশ্রাক্ষঃ সহম্রপাখ। 


সভূমিং সর্বতোবৃত্বাত্য তিষ্ঠদ্দশাঙ্গুলম্‌ ॥ 
পুরুষ ভ্রবেদং সর্ববং যদ্স্ূতং যচ্চভব্যম। 
উত্তামৃতন্তেশানোষদর্েনাতি রোহতি ॥ 
এতাবানশ্য মহিম। ততে। জ্যায়াংশ্চ পুরুষঃ | 
পাদোহম্য বিশ্ব ভৃতানি ত্রিপাদস্তাম্বতং দিবি ॥ 
ত্রিপাদুর্ধ উদৈৎ পুরুষঃ পাদোইস্তাভবৎ পুনঃ। 
ততে। বিঘউ, বাক্রামৎ সাশনানশনে অভি ॥ 
- পুরুষ স্ুস্ত ১৭৯০. ১-৪৪ 


অদ্বৈতবাদের মূল- খগ্বেদ ৯১ 


সৃক্তে পুরুষকে সহত্রশীর্ষ, সহঅবাহু, সহত্রপাৎ বলিয়া বর্ণনা করা 
হইয়াছে । এই স্ুক্তে বিশ্বের স্যষ্টি প্রক্রিয়াকে একটি বিরাট যজ্ঞরূপে 
বর্ণনা করা হইয়াছে। পুরুষ এই বিশ্ব স্থষ্টি যজ্ঞে নিজেকে বলি 
দিলেন। বলির পশুর মত ছিন্ন পুরুষের বিভিন্ন অবয়ব হইতে বিশ্বের 
বিচিত্র বিভিন্ন স্গির বিকাশ হইল। তাহার মস্তক হইতে আকাশ, 
নাভি হইতে অন্তরিক্ষ ও পদ হইতে পৃথিবী উৎপন্ন হইল । তাহার মনঃ 
হইতে চন্দ্রের, চক্ষু হইতে সূর্যের এবং নিঃশ্বাস হইতে বায়ুর উৎপত্তি 
হইল । এক কথায় চরাঁচর বিশ্বের যাহ] কিছু বর্তমান আছে এবং হইবে 
সমস্তই সেই বিরাট, পুরুষেরই আংশিক বিকাশ ৷ জড় জগৎ ও প্রাণিজগৎ 
পুরুষেরই বিভিন্ন অভিব্যক্তি। এই পুরুষই শতপথ ব্রান্মণে বৃহত্তম বা 
ধগবেদের পুরুষই 'ব্রক্গ'+ বলিয়। বণিত হইয়াছেন। শতপথ ত্রাঙ্মণ 
্রদ্ম এবং নামরূপা- বলিয়াছেন যে, স্থষ্টির পুর্বে এক অদ্ধিতীয় ব্রহ্মই 
আক বিশ্ব প্রপঞ্চ বিদ্যমান ছিলেন। তিনি স্বয়স্তু। তিনিই দেবতাদিগকে 
্রত্মের মাঁয়িক এবং এই চরাচর বিশ্বকে স্থষ্টি করিয়া ভূলোকে অগ্নিকে, 

বিকাশ অন্তরিক্ষ লোকে বায়ুকে ও ছ্যলোকে স্ুর্ধ্যকে সংস্থাপিত 
করিলেন। এই জগতের উদ্ধে যে লোক এবং এই দেবতাদিগের উদ্ধে 
যে সকল দেবতা। বিছ্ধমান আছেন, ব্রহ্ম তাঁহাঁরও উদ্ধে উঠিয়া গেলেন। 
তারপর তাহার মনে হইল কেমন করিয়া আবার চরাচর জগতে 
প্রত্যাবর্তন করিব। তিনি মনে মনে সাব্যস্ত করিলেন যে নাম ও রূপ 
এই ছুইকে অবলম্বন করিয়া পুনরায় তিনি জগতে প্রত্যাবর্তন করিবেন-_ 
(বূপেণৈব চ নাম্মাচ)। যাহ কিছু নামও রূপে বিদ্যমান সমস্তই সেই ব্রন্ম। 
নাম ও রূপ সেই ব্রন্ষমেরই মায়িক বিকাশ ( ]11105155 20911665691101) )৯ 
' স্থষ্টির প্রথম মুহুর্তে এই ব্রহ্ম ব! বিরাট পুরুষের আশ্রয় কি ছিল? 
কোন স্থান হইতে কিরূপে তিনি এই স্থষ্টি কার্য্য আরম্ভ করিলেন? সে 


১। ব্রহ্ম বা ইদমগ্রআসীৎ তদ্দেবানস্থকজত+ তদ্দেবান্‌ হুষ্ট্ট এষু লোকেষু 
বাপরোহয়দন্মিক্সেব লোকে হগ্নিং বাযুমস্তরিক্ষে দিব্যেব ূর্যাম্। অথ যে অতরর্ধা 
লোকান্তদ্য৷ অতউর্ধা দেবতান্ডেযু তা দেবতা ব্যারোহয়ৎ। অথ ব্রদ্ষেব পরার্ধমগচ্ছৎ। 
তৎপরার্ধং গত্ৈক্ষত, কথংন্থ ইমান লোকান্‌ প্রত্যবেয়ামিতি। তদ্‌দ্বাভ্যামেব 
প্রত্যবেৎ রূপেণৈবচ নাম্নাচ*****.তে হৈতে ব্রক্ষণে। মহতী যক্ষে । শতপথ ব্রাঙ্ষণ ১১।২।৩ 


৯২ বেদান্ত দর্শন__অদ্বৈতবাদ 


কোন বন? কোন বৃক্ষের কাঠ, যাহা হইতে বিশ্বপতি এই হ্যলোক 
ভূলোক প্রভৃতি গঠন করিয়াছেন? হে মনীষিগণ ! তোম্র। একবার 
বি তোমাদের আপন আপন মনকে জিজ্ঞাসা করিয়। 
হজে দেখ বিশ্বপতি কিসের উপর দাঁড়াইয়া এই নিখিল 
ব্রহ্মাণ্ড ধারণ করেন?১ পঠত্তিরীয় ব্রাহ্মণে 

এই প্রশ্নের উত্তরে বলা হইয়াছে যে ব্রহ্ম সেই বন, ব্রহ্মই সেই 
বৃক্ষ, যাহা! হইতে ছ্যলোক ও ভুলোক স্থন্টি হইয়াছে। ব্রহ্ম 
বনং ব্রহ্ম স বৃক্ষ আসীৎ।__তৈঃ ব্রা ২ কাঃ ৮ প্রঃ ৯ অনুবাক। 
সেই ত্বয়স্তু ত্রন্দই স্থষ্টির উষার হিরণ্যগর্তররপে আবিভূ্ত 
হইয়াছিলেন। সর্বপ্রথমে কেবল হিরণ্যগর্ভই বিদ্যমান ছিলেন। 
তিনি আত্ম-বিকাশের সঙ্গে সঙ্গেই সর্বভূতের ও বিশ্ব প্রপঞ্চের 
অদ্বিতীয় অধীশ্বর হইলেন। তিনি ছ্যলোক, ভূলোক ও অস্তরিক্ষ 
লোককে যথাস্থানে স্থাপিত করিলেন। আমরা “ক' অর্থাৎ সুখ স্বরূপ, 
অব্যক্ত, অনির্দেশ্, অজ্ধের় সেই পরম দেবতাকে হবিদ্বারা 
যজ্ঞ ৩ করিব। যিনি জীবকে আত্মা দিয়! দিয়াছেন, শক্তি দিয়াছেন, 


পাশা 





পপিপপ পতল 
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১। বিশ্বত শ্চক্ষু রুত বিশ্বতে। মুখ বিশ্বতো বাহুরুত বিশ্বতম্পাৎ্ড। 
সং বাহুভ্যাং ধমতি সং পতত্রৈ ছ্যর্ণবাভূমী জনয়ন্‌ দেব একঃ ॥ 
কিং স্বিদ্বনং ক উ স বৃক্ষ আস যতো গ্যাবাপৃথিবী নিষ্টতক্ষুঃ । 
মনীষিনো মনসা পুচ্ছতেদুতদ্‌ যদধ্যতিষ্টদ্‌ ভূবনানি ধারয়ন্‌ ॥ 
বিশ্বকর্ম স্ক্ত ১০।৮১1৩-৪ 
ত্বষ্ট বা বিশ্বকর্্ম স্থক্তে বন ও বৃক্ষের কথা উল্লেখ করিয়া বিশ্বকর্মার যে ছ্যলোক 
ও ভূলোক স্থষ্টি করার কথা বলা হইয়াছে ইহার অন্রূপ বর্ণনা অনেক পুরাণে 
দেখিতে পাওয়া যায়। প্রজাপতি ও হিরণাগর্ভ প্রভৃতি স্থক্তে জল হইতে যে পৃথিবী 
স্থষ্টির কথা বলা হইয়াছে এবং এ জলের মধ্যে ব্রদ্ধাণ্ডের বীজ নিহিত আছে বলিয়া 
যে বর্ণনা কর! হইয়াছে অন্ুরূপ বর্ণনাও পুরাণে স্পষ্টরূপে দেখিতে পাওয়া যায় স্ৃতরাং 
- বেদের এই স্যস্টি ব্যাখ্যাকে পৌরাণিক ব্যাখ্যার বীজ বলিয়া ধর] যায়। খগবেদে 
“নাসদাসীক্লো সদানীতদানীং» বলিয়া অব্যক্ত অসৎ হইতে যে ব্যক্ত জগতের উৎপত্তি 
বণিত হইয়াছে এবং “পুরুষ এবেদং সর্ববং” বলিয়া এই নিখিল জগৎই পুরুষের বিবর্তনের 
ফল বলিয়া যে বর্ণনা কর] হইয়াছে ইহাদ্বারা এই স্থষ্টি ব্যাখাযার মূলে ক্রম-বিবর্তনকে 
অঙ্গীকার কর! হইয়াছে বলিয়া উহ্বাই স্থষ্টিতত্বের প্রকৃত দার্শনিক ব্যাখ্যা। এই 
দার্শনিক ব্যাখাই নানা যুক্তি তর্কের সাহাযো বেদে উপদিষ্ট হইয়াছে। 


অছৈতবাদের মূল-_খগ বেদ ৯৩ 


দেবতারা, এমন কি মৃত্যু পর্য্যস্তও যাহার বশ, অমৃত যাহার ছায়া সেই 
আনন্দময় দেবতাকে আমরা যজ্ঞ দ্বারা পরিতুষ্ট করিব। যিনি নিজ 
অপার মহিম। দ্বারা প্রাণি-জগতের, সমস্ত দ্দিপদ ও চতুষ্পদের এক 
অদ্বিতীয় প্রভূরূপে আপনাকে প্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন । যিনি অভ্রভেদী 
পর্র্বতমাল। ও কানন-কুস্তলা, সাগর-মেখল! এই বিশাল পৃথিবী স্থষ্টি 
করিয়াছেন, আকাশকে জ্যোতির্ময় করিয়াছেন, বাঁয়ুমগ্ডলকে স্ববশে 
রাখিয়াছেন, নিন্মল জল রাশিকে প্রবন্তিত করিয়াছেন, ্বর্গ- 
লোককে প্রতিষ্টিত করিয়াছেন। এক কথায় চরাঁচর জগতের যিনি 
রাঁজা, সেই অমৃতময়, কল্যাণময়, প্রজাঁপতিকে আমরা হবিদ্বারা পুজা 
করিব।৯ উল্লিখিত ত্ুক্তে বৈদিক খষি তাহার শ্রদ্ধার হবিতে বেদাস্ত-বেছ্য 
সেই এক অদ্বিতীয় সচ্চিদানন্দ পরম পুরুষকেই যে অঙ্চনা করিয়াছেন 
তাহাতে সত্য জিজ্ঞান্থর কোনও সন্দেহ নাই। সেই পরম পুরুষকে 
একদিকে যেমন আমর! ব্রহ্মান্ডের অখণ্ড কারণরূপে এবং সমস্ত জাগতিক 
শক্তির আশ্রয় ও প্রতিষ্ঠারূপে উপলব্ধি করিতে পারি, অন্তদিকে তেমন 
আমাদের পিতা, জনিতা, বিধাতারপে, আমাদের সর্ববিধ কল্যাণের 
আস্পদরূপে, আমাদের বুদ্ধির প্রেরকরূপে তাহাকে আমর হৃদয়ের 
অধ্ব্য নিবেদন করিয়৷ শাস্তিলাভ করি । জগৎকারণ পুরুষের বিশ্বান্থগ ও 
বিশ্বাতিগ এই ছুইরূপেই খষি তাহাকে সাক্ষাৎ করিয়াছেন। এই 


১। হিরণ্যগর্ভঃ সমবর্ততাগ্রে ভূতশ্ত জাতঃ পতিরেক আসীৎ। 
য দ্াধার পৃথিবীং গ্যামুতেমাং কম্মৈ দেবায় হবিষা বিধেম ॥ 
যআত্মদ! বলদা যশ্ত বিশ্ব উপাসতে গ্রশিষং যস্য দেবা: । 
যস্য ছায়! অম্ৃতং যন্ত মৃত্যুঃ কন্মৈ দেবায় হবিষা! বিধেম ॥ 
যঃ প্রাণতো নিমিষতো মহিত্বা এক ইদ্‌ রাজা জগতে বব । 
যঈশে অন্য দ্বিপদশ্চতুষ্পদঃ কশ্মৈ দেবায় হবিষা বিধেম ॥ 
যেন গ্োৌরুগ্রা! পৃথিবীচ দৃঢ়া যেন স্বঃম্রভিতং যেন নাকঃ। 
যোহস্তরিক্ষে রজসে। বিমানঃ কন্মৈ দেবায় হবিষা! বিধেম ॥ 
খগবেদ ১০।১২১।১-৪, 


উল্লিখিত শ্রুতির “কন্মৈ” পদের ব্যাখ্যায় ভাষ্যকার লিখিয়াছেন--- 
--কিংশব্দো হনিজ্ঞত হ্বরূপত্বাৎ গ্রজাপতৌ বর্থতে | 
য্বা কং স্থখং তদ্রূপত্থাৎ ক ইত্যুচ্যতে । সায়ন ভাস্ত। 


৯৪ বেদান্ত দর্শন__অদ্বৈতবাদ 


ছুইএর মধ্যে এক্যের সন্ধানও তিনি লাভ করিয়াছেন । যে প্রেরণায় 
উপনিষদের ব্রদ্ষবিদ্ভার উদ্‌বোধ হইয়াছিল সেই প্রেরণা খক্-মন্রেষ্টা 
বৈদিক খধিও লাভ করিয়াছিলেন। এইজন্যই খগবেদের জ্ঞানগর্ভ 
সুক্তগুলির সহিত উপনিষদুক্ত তত্ববিদ্যার ঘনিষ্ঠ যোগ পরিলক্ষিত হয় । 

খাক্‌-সংহিতার মধ্যে ব্রহ্মবিদ্যার যে ধার! প্রবাহিত হইয়াছে 
তদনুরূপ চিন্তাধারা আমরা অথর্ববেদেও দেখিতে পাই । অথর্ববেদে স্বম্ত 
(581)1011) ব্রঙ্মের যে বর্ণনা পাওয়। যায়, তাহাতে দেখা 
যায় যে স্কন্ত ব্রন্মের বিরাট দেহের মধ্যেই এই নিখিল 
বিশ্ব নিহিত রহিয়াছে, শুধু কেবল বিশ্বই নহে, 
সেই বিরাট স্কস্তেরই বিভিন্ন অঙ্গে তপঃ, শ্রদ্ধা, খত ও সত্য প্রতিষ্ঠিত 
রহিয়াছে । তাহার কোন অঙ্গ হইতে অগ্নি প্রজ্ঘলিত হইতেছে, বায়ু 
প্রবাহিত হইতেছে, চন্দ্র আলোক প্রদান করিতেছে । তাহারই 
কোনও অঙ্গে পৃথিবী, অস্তরিক্ষ, ব্বর্গ ও ব্বর্গোত্তরলোক প্রতিষ্ঠিত 
রহিয়াছে । শাখা যেমন বৃক্ষেতে সন্নদ্ধ থাকে সেইরূপ সমস্ত দেবতাগণ 
সেই বিরাট্‌ শরীরী ব্রন্ষে সন্নদ্ধ রহিয়াছেন। এই ব্রহ্ম শুদ্ধ ও অপাঁপ- 
বিদ্ধ। তিনি অন্ধকার বিদুরিত করেন এবং চন্দ্র, সুর্ধ্য প্রভৃতি যে সকল 
জ্যোতিঃ পদার্থ প্রজাপতির শরীরে বিদ্যমান রহিয়াছে তাহা সকলই 
স্বম্তব্রন্মে অবস্থিত আছে। ১ 


অথর্ববেদোক্ত স্বস্ত 
ব্রন্মের বর্ণনা ৷ 


১। কম্মিন্নজে তপোহস্যাধিতিষ্ঠতি, 
কন্সিন্নঙ্গ খতমন্তাধ্যাহিতম । 
ক ব্রতং কশ্রদ্ধাস্য তিষ্ঠতি 
কন্মিন্নজে সত্যমস্তয গ্রতিষ্টিতম ॥ অথর্বব বেদ ১০।৭।১ 
কম্মাদঙ্গাৎ দীপাযতে অগ্রিরস্য, 
কম্মাদঙ্গাৎ পবতে মাতরিশ্বা । 
কণ্মাদজাৎ বিমিমীতে হধি চন্দ্রমাঃ 
মহ স্বভস্য মিমানোহঙ্গম। অঃ বেঃ ১০।৭।২ 
তশ্মিন্‌ শ্রয়স্তে যে উকে চ দেবাঃ 
বুক্ষস্য স্বন্ধ: পরিত ইব শাখাঃ। অঃ বেঃ ১০।৭।৩৮ 
অপতসা হতং তমো ব্যাবৃতঃ ল পাপন! 
সর্বানি তন্মিন্‌ জ্যোতীংবি যানি ত্রীণি প্রজাপতৌ । 
অথর্ববেদ ১০।৭।৪০ 


অদ্বৈতবাঁদের মূল- খগ বেদ ৯৫ 


এই ব্রহ্মকে উদ্দেশ করিয়! অথব্ববেদে বল! হইয়াছে যে যিনি অতীত 
ও অনাগত, ভূত ও ভবিষ্যৎ সমস্তকে আবৃত করিয়। বিগ্যমান রহিয়াছেন, 
স্ব্গলোক যাহার অধীন সেই জোষ্ঠ ব্রন্মকে নমস্কার করি। যাহা কিছু 
স্থাবর, জঙ্গম ও বিমানচারী, যাহা কিছু প্রাণবান্‌ ও প্রাণহীন, এবং 
যাহা এই বিশাল বিচিত্র পৃথিবীর বিবিধ বৈচিত্র্যের মূল, তাহা সমস্তই 
সেই ব্রন্মে একীভূত হইয়া রহিয়াছে । যাহা কিছু অনন্ত ও যাহা 
কিছু সান্ত, সমস্তই তাহার মধ্যে নিহিত রহিয়াছে । যাহা! হইতে 
সূর্য্য উদিত হয় এবং যাহাতে অস্ত যায়, তিনিই সেই জ্যেষ্ঠ ব্রহ্ম, 
তাহাকে কেহ অতিক্রম করিতে পারেনা । সেই অকাম, অমৃত, ধীর, 
আত্ম-তৃপ্ত, ন্বয়স্তু এবং সর্ধতঃ পরিপূর্ণ অজর চির-তরুণ আত্মাকে 
জানিলে মৃত্যু ভয় থাকে না । ১ 

অথর্বব বেদে স্কন্ত ব্রন্মের যে বর্ণনা পাওয়। গেল তাহাতে স্পষ্টতঃই 
ব্রহ্মকে সব্বব্যাগী এবং জগদাধার বলিয়। বর্ণনা করা হইয়াছে। ব্রচ্গ 
শব্দের বেদে বিভিন্ন অর্থে প্রয়োগ দেখিতে পাওয়। যায়-_ব্রহ্মশবে 
বেদ, বেদোক্ত প্রার্থনা, প্রার্থনাকারী ব্রাহ্ষণ, বেদজ্ঞান ব৷ ব্রহ্মজ্ঞানকে 
বুঝায়। ব্রহ্ম শব্দের বুৎপন্তি অর্থ বিচার করিলে দেখা যায় যে যাহা 


টস শিপ স্পা পপ তি পাপী শা শি ৮ শশশ্াীশ পিসী 
শি শা সশি লা 


১। যে! ভূতঞ্চ ভব্যঞ্চ সর্ববং যশ্চা ধিতিষ্ঠতি, 
্ব্ষস্তচ কেবলং তশ্মৈ জো্ঠায় ব্রাঙ্গণে নমঃ ৷ অঃ বেং ১০1৮১ 
যদেজতি পততি যচ্চতিষ্ঠতি 
প্রাণদপ্রাণং নিমিষচ্চ যদভভূবৎ |. 
তদ্দাধার পৃথিবীং বিশ্বরূপং 
তৎসম্তুয় ভবত্যেকমেব। অঃ বেঃ ১০1৮1১১ 
অনস্তং বিততং পুকত্র 
অনস্তমন্তবচ্চ! সমস্তে । অঃ বেঃ ১০।৮।১২ 
যতঃ স্ুর্ধ্য উদ্দেতি অস্তং যত্রচ গচ্ছতি 
তদেব মন্তেহহং জোযষ্ঠটং তছুনাত্যেতি কিঞ্ন। 
অঃ বেঃ ১০৮১৬ 


অকামোধীরো মৃতঃ স্বয়স: 
রসেন তৃষ্চে ন কুতশ্চনোনঃ | 
তমেব বিদ্বান ন বিভাম় মৃত্য! 
রাত্মানং ধীর মজরং যুবানম । অঃ বে; ১০1৪৪ 


৯৬ বেদান্ত দর্শন_-অদ্বৈতবাঁদ 


সব চেয়ে বড় বা বৃহত্তম তাহাই ব্রহ্ম অথব। যাহ। সর্বব্যাপী তাহাই 
ব্রহ্ম । বৃহ. ধাতু হইতে ব্রদ্ধ শব্দ নিম্পন্ন হইয়াছে । বুহ. ধাতুর 
অর্থবৃদ্ধি। এই বৃদ্ধির যাহ পরাকাষ্ঠ। তাহাই ব্রহ্ম । এই ব্রহ্মই পরম 
মহান্‌ এবং ভূম! বলিয়। বেদাস্তে পরিচিত। বিবৃদ্ধি অর্থ হইতে যাহ! 
জীব ও জগতের বিবৃদ্ধির হেতু* সেই জীব-জগদ্ব্যাপিনী চৈতন্যময়ী 
মহাশক্তিকেই ব্রহ্ম বলিয়া নির্দেশ যাইতে পারে। স্কন্ত ব্রন্মের 
বর্ণনায় ব্রহ্মতত্ব অতি স্পষ্ট ভাষায় বিবৃত কর! হইয়াছে । এই এক 
অদ্বিতীয় পরম ব্রন্মই সকলের আত্মা। আত্মবাদ এবং ব্রহ্মবাদের 
উপরেই ভারতীয় দর্শনের ভিত্তি সুতরাং ভারতীয় দর্শন বুঝিতে 
হইলে এই আত্ম-বাদ ও ব্রন্ম-বাদই বুঝ। আবশ্যক। বৈদিক বিভিন্ন 
দেবতীবর্গ বিশ্বদেবের শরীরে একীভূত হইয়া প্রজাপতি, বিশ্বকন্মা।; 
হিরণ্যগর্ভ প্রভৃতিরপে বেদে যে বধিত হইয়াছে তাহ। হইতে স্পষ্টতঃই 
দেবতাবর্গের বহুত্ব হইতে একত্বে পধ্যবসান স্চিত হইয়া থাকে। 
এ এক দেবতা-বাদ পুরুষ স্মৃক্তে পুরুষ-বাদের মধ্যে বিলীন 
হইয়াছে এবং বৈদিক পুরুষবাদ আত্মবাদ বা! ত্রহ্মবাদে পরিণতি লাভ 
করিয়াছে । 


(্প্্পস্প সা, ২: ও 


খগবেদোক্ত দেবতাবর্গের মৌলিক একত্ব প্রদর্শন করিতে গিয়৷ আমি আমার 
অধ্যাপক শ্রীযুক্ত কোকিলেশ্বর শাস্ত্রী বিদ্ারত্ব এম্‌, এ, মহাশয়ের অদৈতবার্দের মুলে 
খগবেদ নামক প্রবন্ধ হইতে যথেষ্ট সাহায্য পাইয়াছি । 


পঞ্চম পরিচ্ছেদ 
উপনিম্রদেক্ ব্রহ্গাবীদ, 


সংহিত। ও ব্রাহ্মণের বন্ধুর পথে অদ্বৈত বেদান্তের যে চিস্তাধার। 
ফল্তধারার মত স্থুলদর্শীর অলক্ষিতে মুছ্ুগতিতে প্রবাহিত হইয়' 
আসিতেছিল তাহাই আরণ্যক ও উপনিষদে নানাভাব-তরঙ্গময়ী 
জ্ঞান-গঙ্গায় পরিণত হইয়াছে। পণ্ডিত মোক্ষমূলর সত্যই বলিয়াছেন যে 
ভারতবর্ষে উপনিষৎ ব৷ ব্রন্মবিদ্ভার আবির্ভাব আকম্মিক নহে । বনু 
পার্বত্য উৎসের ধারাঁও পার্বত্য সরিৎপ্রবাহ একত্র মিলিত হইয়া যেমন 
সুবিশাল নদীরূপে পরিণত হয়, সেইরূপ উপনিষদের গভীর আধ্যাত্মিক 
ভাব সমূহ, বেদরূপ দূরবর্তা উৎস হইতে উদ্ভূত হইয়াছে ।+ 
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উপনিষদের সংখ্য। অনেক। মুক্তিকোপনিষদে নিয়নপিখিত ১০৮ খানি 
উপশিষদের নাম উল্লেখ আছে :--১ ঈশঃ ২ কেন, ৩ কঠ, ৪ প্রশ্ন, ৫ মুণ্ডক, ৬ মাগুক্য, 
৭ তৈত্তিরীয় ৮ এতরেয়ঃ ৯ ছান্দোগ্য, ১* বৃহদারণ্যক, ১১ ব্রহ্ম, ১২ ৫কবল্য, ১৩ 
জাবাল, ১৪ শ্বেতাশ্বতর ১৫ হংস, ১৬ আরুণি, ১৭ গর্ভ, ১৮ নারায়ণ, ১৯ পরমহংস, 
২, অমুতবিন্বু, ২১ অমৃতনাদ, ২২ অথর্বশিরঃ, ২৩ অথর্বশিখা, ২৪ মৈত্রায়ণী 
২৫ কৌধীতকী, ২৬ বুহজ্জাবাল, ২৭ নৃসিংহতাপনীয়, ২৮ কালাগ্রিরুদ্র, ২৯ মৈত্রেয়ী, 
৩০ স্থবাল, ৩১ ক্ষুরিকা, ৩২ মন্ত্রিকা, ৩৩ সর্ধবপার, ৩৪ নিরালম্ব, ৩৫ শুকরহস্ত, ৩৬ 
বজন্থচিকা, ৩৭ তেজো| বিন্দু, ৩৮ নাদবিন্দুঃ ৩৯ ধ্যানবিন্দু, ৪০ ব্রহ্ষবিদ্া, ৪১ যোগতত্ব, 
৪২ আত্মবোধ, ৪৩ পরিব্রাট্‌, ৪৪ ত্রিশিখী, ৪৫ সীতা, ৪৬ যোগচুড়া, ৪৭ নির্বাণ, 
৪৮ মণ্ডল, ৪৯ দক্ষিণামুণ্তি, ৫০ শরভ, ৫১ স্বন্ব, ৫২ মহানারায়ণ, ৫৩ অদ্ধয়, ৫৪ রাম- 
রইন্য, ৫৫ রামতাপনীয়, ৫৬ বাহ্ৃদেব, ৫৭ মুদ্গল, ৫৮ শাগ্ডিলা, ৫৯ পৈঙ্গল, ৬০ ভিঙ্ষু 
৬১ মহা, ৬২ শারীরক, ৬৩ যোগশিখা, ৬৪ তুরীয়াতীত, ৬৫ সন্ন্যাস, ৬৬ পরিব্রাজক, 
৬৭ অক্ষ-মালিকা, ৬৮ অবাক্ত, ৬৯ একাক্ষর, ৭০ অন্নপূর্ণা, ৭১ সূর্য্য, ৭২ অক্ষি, ৭৩ 
অধ্যাতব, ৭৪ কুণ্ডিকা, ৭৫ সাবিত্রী, ৭৬ আত্মা, ৭৭ পাশুপত, ৭৮ পরত্রহ্গ, ৭৯ অবধৃত, 


১৩ 


৯৮ বেদাস্ত দর্শন _অদ্বৈতবাদ 


বৈদিক সংহিতার অনুরূপ প্রশ্ন ও উত্তর আমরা উপনিষদেও 
দেখিতে পাই । উপনিষদের খষি প্রশ্ন করিয়াছেন--কাহার ইচ্ছায় 


৮০ ব্রিপুরাতাপনী, ৮১ দেবী, ৮২ ত্রিপুরা, ৮৩ কঠরুদ্র, ৮৪ ভাবনা, ৮৫ রুত্রহৃদয়, ৮৬ 
যোগকুগুলী, ৮৭ ভম্মজাবাল, ৮৮ রুদ্রজাবাল, ৮৯ গণপতি, ৯০ জাবালদর্শন, ৯১ 
তারাসার, ৯২ মহাবাক্য, ৯৩ পঞ্চব্রন্ষ, ৯৪ প্রাণাগ্সিহোত্র, ৯৫ গোপালতাপনীয়, ৯৬ কৃষ্ণ, 
৯৭ যাজ্ঞবন্ধা, ৯৮ বরাহ, ৯৯ শাঠাায়নীয়, ১০০ হয়গ্রীব$ ১০১ দত্তাত্রেয়। ১০২ গরু, 
১০৩ কলিস্ভরণ, ১০৪ জাবালি, ১০৫ সৌভাগ্য, ১০৬ সরস্বতী রহস্ত, ১০৭ বহব্‌চ, 
ও ১০৮ মুক্তিক। উল্লিখিত একশত আট খানির সঙ্গে নৃসিংহোত্তরতাপনীয়, 
গোপালোত্বরতাপনীয়, রমোত্তরতাপনীয় ও অপর একখানি নারায়ণোপনিষৎ যোগ 
করিয়া ১১২ খানি উপনিষৎ বোম্বে নির্ণয়-সাগর-কর্তৃক প্রকাশিত হইয়াছে। 
ইহার মধ্যে ৫০ খানি উপনিষৎ ১৬৫৬ খুষ্টাবে সম্রাট সাহাজাহানের জোগ্ঠপুত্র দারার 
উদ্যোগে পারস্য ভাষায় অনুদিত হয়। এ পারস্য অন্বাদ ১৮০১-২ সালে লাটিন 
ভাষায় পুনরায় অন্ুবাদিত হয়। ইহ হইতেই পাশ্চাত্য দেশে উপনিষদুক্ত তত্ব- 
আলোচনার সূত্রপাত হয়। উপনিষদুক্ত ব্রন্ধবি্যার উপদেষ্টা হিসাবে উপনিষদে 
নিম্নলিখিত ব্রহ্মজ্ঞব্ক্তিগণের নাম শ্বনা যায়__মৃহীদাস এতরেয়, রৈক, শাগ্ডলা, 
সত্যকাম জাবাল, বলি, উদ্দালক, শ্বেতকেতু, ভারদ্বাজ, গাগর্যায়ণ, প্রতদ্দিন, 
চাক্রায়ণ, বালাকি, অজাতশক্র, যাজ্ঞবব্ক্য, গার্গী ও মৈত্রেয়ী। 

উল্লিখিত উপনিষদের মধ্যে ছান্দোগ্য, বৃহদারণ্যক, এতরেয়, তৈত্তিরীয়, ঈশ, 
কেন, কঠ, প্রশ্ন, মুণ্ডক, মাও্ক্য ও শ্বেতাশ্বর এই কয়খানি উপনিষদের উপর 
শঙ্করাচাধ্য ভাষ্য রচন] করিয়াছেন ফলে এই কয়খানি উপনিষদের প্রামাণ্য ও প্রসিদ্ধি 
সম্বন্ধে সুধীজনের কোন সন্দেহ নাই। শঙ্করাচার্ধ্য তীয় ব্রহ্ষস্ত্র-ভাষ্যে এ সকল 
উপনিষদের উক্তি প্রমাণ স্বরূপ উদ্ধৃত করিয়াছেন এবং ইহাদের সহিত কৌধীতকী, 
জাবাল, মহানারায়ণ এবং পৈঙ্গ উপনিষদের উক্তি ও ব্রহ্ম সুত্র-ভাষ্যে উদ্ধৃত হইয়াছে, 
তাহ! দ্বার এ সকল উপনিষদেরও প্রামাণ্য সাব্যস্ত হয়। কৌধীতকী উপনিষদের উপর 
শাঙ্কর-ভাব্য রচিত হইয়াছিল বলিয়। শুনা যায় কিন্তু তাহ1 এখন পাওয়! যায় না। 

যে সকল উপনিষদের উপর আচার্ধ্য শঙ্কর ভাষ্য রচনা! করিয়াছেন এ সকল 
স্থপ্রসিদ্ধ উপনিষদে বেদাস্ততত্ব আলোচিত, বিচারিত ও মীমাংসিত হইয়াছে। 
অন্তান্ত উপনিষ আলোচনা! করিলে দেখা যাইবে যে উহাতে মৌলিক চিস্তার 
সমাবেশ নিতান্তই অল্প। উহার হয়তে। পূর্বোক্ত উপনিষদের রহন্য-উপদেশেরই 
পুনরাবৃত্তি করিয়াছেন, অথব! শৈব, শান্ত, বৈষুব প্রভৃতি সাম্প্রদায়িক মতের বিবরণ, 
যোগ এবং যোগ বিভূতি প্রভৃতির বর্ণনা করিয়াছেন। ব্রহ্মবিদ্ভাই উপনিষৎ। 
এ বিদ্ধার আলোচনার দৃষ্টিতে এ সকল উপনিষদের স্থান ছান্দোগা, বুহদারণ্যক 


উপনিধদের ব্রহ্মবাদ ৯৯ 


প্রেরিত হইয়া আমাদের মন ক্রিয়াশীল হয়? কাহার ইচ্ছায় আমাদ্দের 
বাক্য ক্ফুত্তি হয়? কোন্‌ দেবতা আমাদের চক্ষু ও কর্ণকে তাহাদের 


প্রভৃতি উপনিমদের অনেক নিয়ে । ইহাদের রচনাকাল ওষে প্রাচীন উপনিষদের 
তুলনায় অনেক পরবর্তী, তাহা নিঃসন্দেহ। উইনটারনিজ, ( ভাতে ) 
প্রভৃতি পাশ্চাত্য পণ্ডিতগণ সমগ্র উপনিষৎ সাহিত্যকে চারটা বিভিন্ত যুগ পধ্যায়ে 
( ০৪: ৮০1105 ) বিভক্ত করিয়াছেন । ছান্দোগা, বৃহদারণ্যক, তৈতিরীয়, এতরেয়, 
কৌধীতকী এবং কেন, ইহার] প্রথম শ্রেণী বা প্রথম যুগপর্ধ্যায়ের অস্তভূক্ত ; কঠ ঈশ, 
শ্বেতাশ্বতর, মুণ্ডক, মহানারায়ণীঘ্ উপনিষৎ দ্বিতীয় যুগ পধ্যায়েঃ প্রশ্ন, ঠমজ্রায়ণী, 
মাণ্ডক্য উপনিষৎ তৃতীয় যুগ পর্ধযায়ে ও অবশিষ্ট উপনিষ সমূহ চতুর্থ যুগ পধ্যায়ে 
বিভক্ত । প্রাচীনতম বলিয়া স্বীকৃত এতরেয়, তৈত্তিরীয়, ছান্দোগ্য, বুহদারণ্যক 
প্রভৃতি উপনিষদের রচন1 কাল খুষ্ট পূর্ব এক হাজার হইতে তৃতীয়, কি চতুর্থ শতক-_ 
[০০০ 73. 0. 1০ 3০০, 4০০ 73. ০. কোন কোন পাশ্চাত্য পণ্ডিতের মতে খুষ্টপূর্বব 
সপ্তম বা ষষ্ঠ শতকে প্রাচীনতম উপনিষৎ সমূহ রচিত হয়। অপেক্ষাকৃত অর্বাচীন 
উপনিষংগুলির মধো কতকগুলি তাহাদের মতে বুদ্ধের আবির্ভাবের পূর্বেবে রচিত 
হইয়াছিল, কতকগুলি বুদ্ধের পরবস্ভী কালের রচন1। সাম্প্রদায়িক উপনিষংগুলি 
যে প্রাচীন নহে তাহা সকলেই ম্বীকার করিবেন কিন্তু প্রাচীনতম বৃহদারণ্যক 
প্রভৃতি উপনিষদের রচনাকাল সম্থন্ধে পাশ্চাত্য পণ্ডিতগণ যে সিদ্ধান্তে উপনীত 
হইয়াছেন আমাদের দেশীয় পণ্ডিতগণ তাহার সহিত একমত হইতে পারেন 
নাই । আমাদের দেশীয় প্ডিতগণের মতে সংহিতা ও ব্রাহ্মণ সঙ্কলনের অন্তিকাল 
পরেই আরণ্যক ও উপনিষৎ রচিত হইয়াছিল। সংহিতার সম্কলনকাল যে 
কুরুক্ষেত্র সমরের সমলাময়িক ঘটনা ইহা এই দেশীয় পঞ্ডিতগণ প্রায় সকলেই 
স্বীকার করেন। এ দ্বেশীয় পণ্ডিতগণের মতে ৫০০০ পাচ হাজার বৎসর পূর্বে অর্থাৎ 
খুঃ পৃঃ প্রায় তিন হাজার বৎসর পূর্ব কুরুক্ষেত্র সমর সঙ্ঘটিত ও বৈদিক সংহিতা 
সঙ্কলিত হয়, ইহ! আমরা পূর্ব পরিচ্ছদে পাদটাকায় (৬৯ পৃঃ) আলোচনা করিয়াছি। 
শতপথ ত্রাক্ষণ, তৈত্ভিরীয় ব্রাহ্মণ প্রভৃতি ত্রাঙ্গণগ্রস্থ ও খুঃ পৃঃ ২৫০০ বংসর 
পূর্ব রচিত হইয়াছিল ইহ! জ্যোতিষিক প্রমাণের সাহায্যে তিলক তাহার ওরায়ন 
নামক গ্রন্থে প্রমাণ করিয়াছেন। শতপথ ব্রাঙ্ধণের শেষ ছয় অধ্যায়ই বুহদারণ)ক 
উপনিষ২। তৈত্তিরীয় আরণ্যকের শেষ তিন অধ্যায়ই তৈত্তিরীয় উপনিষৎ। 
তৈত্বিরীয় আরণ্যক, তৈত্তিরীয় ব্রাহ্মণের সহিত সংযুক্ত, ইহ1 হইতেই বৃহদা'রণ্যক, 
তৈত্তিরীয় প্রভৃতি প্রাচীনতম উপনিষৎ যে খুষ্ট পূর্ব ছুই হইতে আড়াই হাজার 
বৎসর পূর্বে রচিত হইয়াছিল তাহা বুঝা যায়। বৃহদারণ্যক প্রভৃতি উপনিষদের 
প্রাচীনতা উপনিষদের আভ্যান্তরীণ প্রমাণ হইতেও জানা যায়। টবদিকসংহিতা ও 


১০০ বেদাস্ত দর্শন__অছৈতবাঁদ 


স্বন্ব কার্ধ্যে নিযুক্ত করিয়া থাকেন? উত্তর হইল__তিনি আমাদের 
শ্রোত্রের শ্রোত্রঃ মনের মন, বাক্যের বাক্য, চক্ষুর চক্ষু । চক্ষু যেখানে 
যায় না, বাক্য যাহাকে প্রকাশ করিতে পারে না, মন যেখানে প্রবেশ 
করে না, তাহাকে আমরা স্থল বস্তুর মত দেখিতে পারিনা, জানিতে 
পারি না। তাহার কথা আমরা কেমন করিয়া বলিব? তিনি 
জাঁনা ও অজানার বাহিরে ।১ 

তিনি বিরাঁট্‌, পৃথিবী অপেক্ষাও মহান্‌, অন্তরিক্ষ অপেক্ষাও মহান্‌, 
ছ্যলোক অপেক্ষাও মহান্‌, এমন কি সমস্ত লোকসমষ্টি হইতেও তিনি 
মহান্‌। এই জন্যই তাহাকে ব্রহ্ম ব! বৃহত্তম (বৃহত্বাৎ ব্রহ্ম) 
বল। হইয়া থাকে । খগবেদের পুরুষ স্ৃক্তে আমরা 
তাহার এই বিরাট রূপেরই পরিচয় পাইয়াছি। সেই বিরাট্‌ 
পুরুষকে লক্ষ্য করিয়াই শ্বেতাশ্বতর উপনিষদে খষি বলিয়াছেন £ 
তাহার কর ও চরণ সর্বত্র বিসারিত, সব্বত্র তাহার চক্ষু, সব্বত্র 
তাহার মুখ, সর্ধত্র তাহার শিরঃ। সকলের যুখই তাহার মুখ, 
সকলের শিরই তাহার শিরঃ, সকলের গ্রীবাই তাহার গ্রীবা। তিনি 
সকলের হৃদয়ে অবস্থিত, তিনি সব্বব্যাপী ও সব্বান্তর্্যামী। নিখিল 
বিশ্বই তাহার রপ। মুগ্তক উপনিষদে ব্রন্মের বিরাট রূপের বর্ণনায় 
লিখিত হইয়াছে যে ছ্যলোক তাহার মস্তক, চন্দ্র সূর্য তাহার 


ব্রন্মেরস্বরূপ 





উপন্যিদে তত্ববিদ্যার একই সুর ধ্বনিত হইতেছে । তারপর, উপনিষদে অনেক 
প্রাচীন শ্লোক উদ্ধাত আছে, এ্র সকল গ্লোকের ভাষা অতি প্রাচীন, উহা আধ বৈদিক 
সংস্কৃতি রচিত। উহ পাঠ করিলে উপনিষদের প্রাচীন্তা সম্বন্ধে কোন সন্দেহ 
থাকে না। উপনিষদের মধ্যে যে রহস্য উপদেশ ও গুরুপরম্পরার উল্লেখ আছে 
তাহা হইতে উপনিষদের প্রাচীনতা প্রমাণিত হয়। 


১। কেনেধিতং পততি প্রেষিতং মনঃ কেন প্রাণঃ প্রথমঃ পপ্রতিযুক্তঃ | 
কেনেধিতাং বাচমিমাং বদন্তি চক্ষুঃ শ্রোত্রং ক উ দেবে! যুনক্তি। 

'শ্রোত্রস্য শ্রোত্রং মনসেো। মনো যদ বাচে! হ বাচং স উপ্রাণস্য প্রাণঃ..""" 
নতত্ত্র চক্ষুগচ্ছতি ন বাগ গচ্ছতি নে মনো ন বিদ্মো ন বিজানীমো 
যখৈতদন্ুশিষ্যৎ অন্যদেব তদ্‌ বিদ্দিতাদথো অবিদ্িতাদধি '*-**. 

কেনোপনিষং- প্রা রস্ত, 


উপনিষদের ব্রহ্মবাদ | ১০৩ 


চক্ষু* দিক্‌ তাহার কর্ণ বেদ তাহার বাণী, বায়ু তাহার প্রাণ, পৃথিবী 
তাহার চরণ, সর্ধবভূতের হৃদয় তাহার আবাস গৃহ।১ 

তিনি অনাদি অনস্ত, প্র, এবং ক্ষয় ব্যয় রহিত। এই অক্ষর 
ব্রহ্ম স্থলও নহেন, অণুও নহেন, হৃত্বও নহেন, দীর্ঘও নহেন, ছায়াও নহেন, 
তমঃও নহেন, বাযুও নহেন, আকাশও নহেন, রসও 
নহেন, শবও নহেন, গন্ধও নহেন, চক্ষুও নহেন শ্রোত্রও 
নহেন, বাক্যও নহেন, মনও নহেন, তেজও নহেন, 
প্রাণও নহেন, অন্তরও নহেন বাহিরও নহেন। তিনি প্রজ্ঞান ঘনও 
নহেন, প্রজ্তও নহেন, অপ্রজ্ঞও নহেন। তিনি দর্শনের অতীত, জ্ঞানের 
অতীত, ব্যবহারের অতীত, লক্ষণের অতীত, চিস্তার অতীত, নির্দেশের 
অতীত, এক মাত্র আত্মারূপেই প্রসিদ্ধ, প্রপঞ্ধাতীত শান্ত শিব অদ্বৈত। 
তিনিই আতা তিনিই ব্রন্ম।২ শ্রুতিতে এইরূপে নিগুণ, নির্বিবশেষ 


নিগুণ ও 
নির্বিশেষ ব্রহ্ম 


১। জ্যায়ান্‌ পৃথিব্য।জ্যায়ানস্তরিক্ষাৎ জ্যায়ান্‌ দিবো জ্যায়ানেভ্যো! লোকেভ্যঃ। 
ছাঃ ৩।১৪।৩ 
সর্বতঃ পাণিপাদং তৎ সর্বতোহক্ষিশিরোমুখম্‌। 
সর্বতঃ শ্রুতিমল্লোকে সর্বমাবৃত্য তিষ্ঠতি |শ্বেতাশ্বতর ৩।১৬ 
বিশ্বতশ্ক্ষুরুত বিশ্বতোমুখ বিশ্বতোবাহুরুত বিশ্বতম্পাৎ। শ্বেতাশ্বঃ ৩৩ 
সর্বাননশিরো গ্রীবঃ সর্ববভূত গুহাশরঃ | 
সর্বব্যাপী স ভগবান্‌ তন্মাৎ সর্বগতঃ শিব: | শ্বেতাশ্বতর ৩১১, 
অগ্নিমূর্ধা চক্ষুষীচন্তরন্ণী দিশং শ্রোত্রে বাগ বিবৃতাশ্চ বেদ।ঃ | 
বায়ু গ্রাণোহৃদয়ং বিশ্বমস্য পদ্ভ্যাং পৃথিবাহ্োষ সর্ববভূৃতান্তর।ত্সা । 
_মুণ্ডক ২১৪ 


২। অশব্দমস্পর্শমরূপমব্যয়ং তথারসং নিত্যমগন্ধবচ্চষৎ । 
অনাগ্নস্তং মহতঃ পরং ঞ্ুবং নিচাষ্যতং মৃত্যুমুখাৎ প্রমুচ্যতে । কঠ ৩1১৫ 
এতদ্‌ বৈ তদক্ষরং ব্রাহ্মণ অভিবদস্তি অস্থুল মনণু, অহ্ম্বমদীর্ঘম্‌ অচ্ছায় 
মতমোঃহবাযু অনাকাশমসঙ্গ মরসমগন্ধ মচক্ষুম শ্রোত্রমবাক্‌ 
অমনোই তেজস্কম প্রাণমমুখমমাত্রমনস্তরমবাহাম্‌। বুহদাঃ ৩1৮।৮ 
নাস্তঃপ্রজ্ঞং ন বহিঃপ্রজ্ঞং নোভয়তঃ প্রজ্ঞং ন প্রজ্ঞানঘনং ন গ্রজ্ঞং নাপ্রাজ্ঞ 
মদৃষ্টমব্যবহার্ধ্য মগ্রাহ্মলক্ষণমচিন্ত্যমব্যপদেশ্ঠম্‌ একা ত্বপ্রত্যয়সারং 
প্রপঞ্চোপশমং শাস্তংশিব মদ্বৈতম্-__-স আত্ম! বিজ্ঞেয়ঃ | মাওুক্য, ৭ 


১০২ | বেদাস্ত দর্শন_ অদ্বৈতবাদ 


ব্রদ্মের বর্ণনা পাওয়া যায়। এইবপ বর্ণনার তাৎপধ্য এই ষে, 
যেভাবেই ব্রক্ষকে জানিতে যাওন। কেন, তাহার ষে নামই দেওন। 
কেন, তাহার কোনটিই ব্রহ্ম নহে। ব্রহ্ম বস্ত সর্ধববিধ জ্ঞাত ও পরিচিত . 
পদার্থ হইতে বিভিন্ন । তিনি অবাঙমনসগোচর । তিনি জ্ঞাতা, জ্ঞান, 
জ্ব্েয়ের বাহিরে । এই জন্যই ব্রক্ষকে বিধি মুখে অর্থাৎ “তিনি 
এইরূপ” এই ভাবে (69916%6]% ) প্রকাঁশ করা যায়না, নিষেধ মুখে 
(ব52905519 ) অর্থাৎ নেতি নেতি, তিনি ইহা নহেন, তিনি তাহ! 
নহেন, এই ভাবেই তাহাকে জানিতে পারা যায়। আহার উদ্ধে আর 
কিছুই তত্ব নাই, ব্রহ্মতত্বই চরম ও পরমতত্ব।১ ব্রহ্ম জ্ঞাতা নহেন, 
জ্কান নহেন, জ্ঞেয়ও নহেন, দ্রষ্টী নহেন, দৃশ্য নহেন, দর্শনও নহেন, 
তিনি সখ ও নহেন, অসৎও নহেন; তিনি চিৎ নহেন, জড়ও নহেন, . 
তিনি সুখও নহেন, ছুঃখও নহেন; অথচ তিনি সবই বটেন, ভিনি 
সমস্ত দ্বন্দের চির-সমন্বয়। দেশ, কাল ও নিমিত্ত যখন তাহার 
বাহিরে নহে, তখন দ্বৈত ই বা কি? আর অদৈতই বাকি? 
ফলতঃ তিনি ছ্ৈতও নহেন, অদ্বৈতও নহেন। ব্রহ্ম সকল ছ্বৈতাদ্বৈতের 
একাস্ত অবসান । (9810161112 [0121 ০0£ 8]1  00717901051015 ) 
ইহাই শ্রুতির ব্রহ্ম উপদেশের তাৎপর্য্য। এইজন্য উপনিষদে 
পরব্রদ্ষে সমস্ত বিরুদ্ধ ধর্মের সমন্বয়ের ইঙ্গিত করিয়া বল। হইয়াছে 
যে, তিনি দূরে অথচ নিকটে, তিনি অণু হইতেও অণু, আবার মহৎ 
হইতেও মহত্তম। তিনি অমূর্ত অথচ জগন্প্তি। তিনি নিগুণ অথচ 
সগুণ। তিনি অলীমও বটেন সসীমও বটেন, অখণ্ড ও বটেন সখণ্ডও 
বটেন। তিনি স্থির অথচ গতিশীল। এইরূপ বিরুদ্ধ ভাবের 
সমাবেশ উপদেশ করিয়া শ্রুতি ব্রন্মে চিরদ্বন্দবের সমন্বয়েরই নির্দেশ 
দিয়াছেন। ব্রহ্ম সৎ, অসৎ, চিৎ, জড়, সুখ, ছুঃখ এই সকলেরই 
চির অবপানভূমি | ব্রহ্মবস্ত বেদাস্তের ভাষায় অনির্ববাচ্য। ব্রন্ষ নিগুণ, 





এতদমৃতমভয়মেতদূত্রঙ্গ । ছা: ৪।১৫।১, অক্ষরং ব্রদ্মষৎপরম্‌, কঠ ৩।২ 
শুক্রমকায়মত্রণমন্সাবিরং শুদ্ধমপাপবিদ্ধম্‌। ঈশ ৮। 


১। স এষ নেতি নেতি আত্ম। বৃহদাঃ 8৫1১৫, অথাত আদেশো নেতি নেতি 
নহেতম্মা্দিতি। বৃহদাঃ ২৩.৬। 


উপনিষদের ব্রহ্গবাদ : ১৩৩ 


নিধিবশেষ ও নিরুপাধি। নিরুপাধি শব্দের অর্থ কি? সমস্ত 
. ব্যবহারিক জগৎ ই দেশ, কাল, নিমিত্ত, ব1 কার্য-করণ- 
নিগুণ, নিরুপাধি 
অহন জার হর এই ত্রিবিধ উপাধির অধীন। ব্রহ্ম দেশ, কালও 
নিমিত্তের অতীত নিমিত্তের অতীত । এই দৃষ্টিতেই ব্রক্ষকে উপনিষদে 
নির্বিশেষ ও নিরুপাধি বল হইয়াছে । ত্রান্গের 
দেশাতীত অবস্থা বুঝাইবার জন্য বৃহদারণ্যক উপনিষদে যাজ্ঞবন্ধ্য 
বলিয়াছেন যে, হে গাগি! যাহা ছ্যলোকের উদ্ধে এবং পৃথিবীর 
অধোদেশে বর্তমান, ছ্যলোক এবং ভূলোক 
যাহার মধ্যে অবস্থিত, সেই আকাশ-ত্রন্ষে 
অতীত, বর্তমান ও ভবিষ্যৎ এই কাঁলত্রয় ওতপ্রোতভাবে বিরাঁজ 
করিতেছে । ছান্দোগ্য বলিয়াছেন ব্রহ্মই উদ্দে, ব্রহ্মই অধোদেশে, 
ব্রক্গই পশ্চাতে, ব্রহ্মই সম্মুখে, ব্রহ্মই দক্ষিণে, ত্রন্মই উত্তরে, সমস্তুই 
প্রহ্মময়। ব্রহ্ম এক এবং অনন্ত, তিনি পূর্বে ও অনস্ত, পশ্চিমেও অনন্ত, 
দক্ষিণেও অনম্ত উত্তরেও অনন্ত, সবদিকেই অনন্ত | 


ব্রহ্ম দেশেরঅতীত 


দেশের অতীত ব্রহ্ম কালাতীতও বটেন। ' শ্বেতাশ্বতর উপনিষৎ 
স্পষ্টতঃ ব্রহ্গকে কালব্রয়ের অতীত বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন-_পরঃ 
ত্রিকালাৎ, (শ্বেত; ৬।৫ ) বৃহদাঁরণ্যক বলিয়াছেন যে. 
ব্রহ্ম চির সত্য, সনাতন, ভূত, ভবিষ্যৎ, বর্তমান তাহার 
পরিমাপ করিতে পারে না; তিনি ভূত এবং ভব্যের ( ভবিষ্যতের ) 
অধীশ্বর,_ঈশানং ভূত ভব্যস্ত, বৃহদাত 8181১৫। তিনি কালাধীশ, 


ব্রহ্ম কালের অতীত 


১। সহোবাচ যদুর্ধং গাগি দিবে! যদবাক্‌ পৃথিবা! ষদন্তবাগ্যাবাপৃথিবী 

ইমে যদ্ভূতঞ্চ ভবচ্চ ভবিষ্যচ্চেত্যাচক্ষত আকাশ এব তদোত, 
প্রোতঞ্চেতি বৃহদাঃ ৩1৮।৭ 
স এবাধস্তাৎ স উপরিষ্টাৎ স পশ্চাৎ 
স দক্ষিণতঃ স উত্তরতঃ লস এবেদং সর্বম্। ছাঃ ৭।২৫।১ 
্রন্মহ বা ইদমগ্র আসীদেকোইনস্তঃ প্রাগনস্তো দক্ষিণতোইনস্তঃ 
গ্রতীচানস্ত উদীচানস্ত উর্ধং চ অবাক্‌ চ সর্বতোহ্নস্তঃ | 
মৈক্র্যপনিযৎ্ ৬।১৭ 


১০৪ এ . বেদান্ত দর্শন-_অদ্বৈতবাদ 


কাল তাহার অন্তরে অবস্থিত। যিনি দেশের অতীত ও কালের অতীত, 
শাশ্বত, এব, অক্ষর, অব্যয় ও কুটস্থ, তিনি যে 


চিএ নিমিত্তের অর্থাৎ কাধ্য-করণের অতীত এবং স্বয়ং সর্বব- 
অতীত কারণ-কারণ তাহাতে সন্দেহ কি? 


দেশ, কাল, নিমিত্তের অতীত ব্রহ্ম অজ্ঞেয়, অমেয় এবং অনির্দেশ্ঠ | 
নির্ব্বিশেষ ব্রন্ষে জ্ঞাতা, জ্ঞেয়, দ্রষ্টা, দৃশ্য প্রভৃতি বিশেষ বোধের উদয় 
হইতে পারে ন1। জ্ঞান, জ্ঞাতা, জ্ঞেয়, ব্রন্মে একীভূত, 
্রষ্টা, দৃশ্য একাকার, সুতরাং নির্ববিশেষ ব্রহ্ম “জ্ঞেয়” 
হইবেন কিরূপে ? দ্বিতীয়তঃ ব্রহ্ম বেদান্তের ভাষায় বিষয়ী (501১)০0 ), 
আর, জ্ঞেয় জড়বস্ত বিষয় (০9) )। জ্ঞাতা বিষয়ী (5১360) ও জ্ঞেয় 
বিষয়ের (০1০০৮) ভেদ ন্ুপ্রসিদ্ধ। বিষয়ী (5150) বিষয় 
(০০1০০) হইতে পারে না, কারণ, বিষয় (০1১০০) হইলে উহ1। আর 
বিষয়ী (501০০) থাকিতে পারে না, জ্ঞেয় জড় বস্তর মত জড় বস্তই 
হইয়া পড়ে । বস্ততঃ পক্ষে তিনি বিষয় এবং বিষয়ী এই উভয়েরই উদ্ধে, 
বিষয় ও বিষয়ীর, জডও জীবের অন্তরে বিরাজ করেন। তিনি নিখিল 
বিশ্বের দ্রষ্টা ও সাক্ষী তাহাকে কিরূপে জানিবে ?২ -_বিজ্ঞাতারমরে কেন 
বিজানীয়াৎ__বুহদীঃ ২1৪১৪ । তিনি অবিজ্ঞাত ( অজ্ঞেয়) হুইয়াও 
বিজ্ঞাতা__অবিজ্ঞাতং বিজ্ঞাতু, বুহদাঃ ৩1৮১১, অদৃষ্ট হওয়াও দ্রষ্টা, 
তিনি ভিন্ন অন্য কোন দ্রষ্টা নাই, অন্য কোন জ্ঞাতা নাই, তিনিই সর্বান্তর 
সব্বান্তর্য্যামী অমৃত আত্মা । এই আত্মাই স্ুত্র। এই স্মত্রেই নিখিল বিশ্ব 


ব্রদ্ধ অজ্ঞেয় 


১। | 1110191) 19115700706 13121100217) 11 00106155610) 019 
৪1001911108] 95312170701 0109. 010155156, 15170 11155 16 11 508০5 100 15 
5138,551955) 106 11) 0116 006 00091555) 1706 5091)50০6 6০ 00৮ 11006161701) 
01 0106 198৬ 01 08092110%, 

16005561755 12111950101) 01 105 0108171517805 7 159 
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গ্রথিত আছে। আত্মাই সব্বত্র সম্মুখে পশ্চাতে উত্তরে দক্ষিণে সদ! 
বিরাজমান এবং যাহা কিছু চতুর্দিকে বিদ্যমান সমস্তই সেই আত্ম।১ 
আত্মাই ব্রহ্ম। আত্মাই ভূমা। ভূমা কাহাকে বলে? 
যেখানে অন্য বস্তর দর্শন হয় না, অন্য বস্তর শ্রবণ 
হয় না, অন্য বস্তর মনন হয় না, তিনিই ভূমা, আর যেখানে 
অন্ত বস্তর দর্শন হয়, অন্য বস্ত্র শ্রবণ হয়, অন্ত বস্তুর মনন হয়, 
তাহা অল্প বা পরিচ্ছন্ন ; যিনি ভূমা তিনিই অমৃত। যাহ! অল্প তাহাই 
মর্ত্য ও বিনাশী২ এই ভূম! ব্রন্মে দ্বেতের বা ভেদের কোনও স্থান 
নাই। ভেদ থাঁকিলেই,দ্বৈত থাকিলেই জ্ঞাত, জ্হেয় ভাবের উদয় 
হয়; ভূমার সকল প্রকার ভেদ তিরোহিত হয় সুতরাং ভূম! ব্রহ্ম জ্ঞেয় 
হইবেন কিরূপে ? 
ব্রহ্ম অজ্ঞেয়, অমেয়, অনির্দেশ্য হইলেও নিগুণ, নিবিবশেষ ব্রক্মকে 
চির উপনিষদে সচ্চিদানন্দ স্বরূপ বলিয়া বর্ণনা করা 
স্বরূপ হইয়াছে। ব্রন্ষের এই সদ্ভাব, চিদ্ভাব ও আনন্দ 
ভাবের বিশ্লেষণ আমর। ছান্দ্যোগ্য, বৃহদারণ্যক 
প্রভৃতি প্রাচীন এবং প্রামাণিক উপনিষদে দেখিতে পাই। 
ছান্দ্যোগ্য উপনিষদের মতে সত্যই ব্রন্মের নাম--তস্ত বা এতস্ত ব্রহ্মণে। 
ব্রশ্ের সদভাব নাম সত্যম্-_ছাঃ ৮181৪, বৃহদারণ্যক উপনিষদে আবার 
ব্রন্মকে “সত্যন্ত সত্যম্” বলা হইয়াছে-__তন্টোপনিষৎ সত্যন্ত সত্যমিতি 
বৃহদ1ঃ ২।১।২*) এবং সত্য, জ্ঞান ও আনন্দ স্বরূপ ব্রহ্দের উপাসনারও 
উপদেশ কর। হইয়ীছে।« ব্রহ্মই পরমার্থতঃ সত্য বস্ত তাহার তুলনায় 
বিশ্বের অন্ত সমস্ত বস্তই মিথ্যা, ব্রন্দের এই পরমার্থ সত্যতা (4105010065 


ভূমা ব্রহ্ম বাদ 








১। আত্মৈবাধক্তদাত্মোপরিষ্টাদাত্মা পশ্চাদাত্মা পুরত্তাদাত্ম! দক্ষিণতঃ আত্মোত্বরত 
আতট্মৈবেদং সর্বমিতি। - ছাঃ ৭২৫।১ 
২। যন্ত্র নান্যৎ পশ্ঠতি নান্তৎ শৃণোতি নান্দ্‌ বিজানাতি স ভূমা। অথ 
যক্জান্তৎ পশ্ঠতি অন্ৎ শৃণোতি, অন্তদ্দ বিজানাতি তদল্লং যে বৈ ভূমা! তদম্বত মথ 
মদল্লং তন্ত্যম। ছাঃ ৭২৪1১ | 
৩। সত্যং জ্ঞানমনস্তং ব্রহ্গ, তৈত্তিঃ ২১, সচ্চিদানন্দময়ং পরং ব্রচ্ধ-- 
নৃসিংহতাঁপনীয় ১।৬, বিজ্ঞানমানন্দং ব্রহ্ম, বৃহদাঃ ৩।৯।২৮। 


প্রজ্ঞা ইত্যেনদুপাপীত, সত্যমিত্যেনদুপাসীত, আনন্দ ইত্যেনছুপানীত । 
১৪ 


১০৬. বেদান্ত দর্শন__অদৈতবাদ 


[২5৪11 ) বুঝাইবার জন্যই ব্রহ্মকে “সত্যস্ত সত্যম্ঠ বলিয়। নির্দেশ করা 
হইয়াছে। সত্যন্বরূপ ব্রহ্ম ই চিন্ময় বা জ্ঞান ন্বরূপ। ব্রহ্ম স্বয়ংজ্যোতিঃ। 


লিরনু জা বিশ্বের অন্য সমস্ত বস্তই ব্রহ্ম-জ্যোতিদ্বার প্রকাশিত 
্‌ হয় কিন্ত ব্রদ্ষের প্রকাশের জন্য অন্য কোন প্রকাশকের 
অপেক্ষা নাই; এই জন্যই উপর্নিষদে ব্রহ্গকে স্বপ্রকীশ বল। হইয়াছে। 
বৃহদারণ্যকে জনক-যাভ্ঞবক্ক্য-সংবাদে জনক যাজ্ঞবন্ধ্যকে প্রশ্ন করিয়াছেন 
যে, পুরুষ বা আত্মাকে প্রকাশ করে কে? জনকের এই প্রশ্নের উত্তরে 
যাঁজ্ঞবন্ক্য বলিয়াছেন যে, আত্মাই আত্মার জ্যোতিঃ ও প্রকাশক। 
আত্মার জ্যোতি দ্বারাই সমস্ত জীব ও জগৎ জ্যোতিন্ময় হইয়া থাকে। 
পুরুষ, আত্ম! বা ব্রহ্মই জ্যোতির জ্যোতিঃ পরম জ্যোতিঃ।৯ এই জ্যোতিঃ 
নিত্য ভাম্বর, এই জ্যোতির কখনও বিলোপ হয় না। যেখানে 
সূর্য্যের ভাঁতি নাই, চক্র তারার প্রকাশ নাই, বিছ্যতের বিকাশ 
নাই, অগ্নির আলোক নাই, সেখানেও এই নিত্য ব্রহ্মজ্যোতিঃ 
বিদ্যমান । চন্দ্র, সূর্য, বিহ্যুৎ, অগ্নি প্রভৃতি সমস্ত জ্যোতিত্মান্‌ পদার্থই 
এই ব্রন্মজ্যোতিঃ-প্রভায়ই প্রভাবান্‌, ব্রন্মের আলোকেই ছ্যতিমান্, চন্দ্র 
স্র্ধ্য প্রভাতি জড় জ্যোতিঃ ব্রহ্মজ্যোতির ছায়া মাত্র ।২ 
তমেব ভাস্ত মনতরভাতি সর্ববং 
তস্ত ভাস! সর্বমিদং বিভাতি । কঠ ৫1১৫, শ্বেত, ৬১৪ 

উক্ত কঠশ্রুতির প্রতিধ্বনি করিয়া গীতায় শ্রীভগবান্‌ ও বলিয়াছেন যে 
সূর্যের যে তেজ; নিখিল জগৎকে উদ্ভাসিত করে, চন্দ্র ও অগ্নিতে যে 
তেজঃ বিদ্যমান তাহ! আমারই তেজ? বলিয়া জানিবে।২ আত্মার চিন্ময় 
রূপ বুঝাইবার জন্য বৃহদারণ্যক বলিয়াছেন যে, লবণ খণ্ডের যেমন ভিতর 





আস্পিমপপিপিত 





পপ 





পা সপস্পা পিপি 





১। কিং জ্যোতিরেবয়াৎ পুরুষঃ ইতি, আত্মৈবাস্তয জ্যোভির্ভবতি, আত্মনা 
এবায়ং জ্যোতিষাস্তে .পল্যয়তে কর্মকুরুতে বিপল্যেতীতি।-_বুহদাঃ ৪1৩1৬, 
তদ্দেবা জ্যোতিষাং জ্যোতিরাযুরহ্থোপাসতেহ্মৃতম্‌ ॥ বুৃহদ1ঃ ৪1৪।১৬, 
নতব্র সুর্ধ্যো ভাতি ন চন্দ্রতারকং নেম! বিদ্যুতে ভাস্তি কুতোহয়মগ্রিঃ | 
তমেব ভান্তমনধভাতি সর্ববং তন্ত ভাসা সর্বমিদং বিভাতি ॥-- কঠ ৫1১৫১ 
ৃ শ্বেত ৬১৪ ও মুণ্ডক ২।২।১০, 
৩। য্দাদিতাগত্ং তেজো জগদ্‌ ভায়তে ইখিলম্‌। 

যচ্চন্্রমসি যচ্চাগ্লো তত্তোজে বিদ্ধি মামকম্‌॥ গীতা ১৫1১২, 
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ও বাহির সমস্তই লবণ ব্যতীত আর কিছুই নহে, সেইরূপ বিজ্ঞানময় 
আত্মার অন্তর ও বাহির বিজ্ঞান ব্যতীত আর কিছুই নহে ।১ এই বিজ্ঞান 
বিষয় ও ইন্দ্রিয় সংেগের ফলে যে জ্ঞান উৎপন্ন হয় তাহ। নহে, উহা! জন্য 
জ্ঞান, এ জন্য জ্ঞানের উৎপত্তি ও হয়, বিনাশ ও হয়। আ'ত্মবিজ্ঞান নিত্য 
স্তরাং আত্মবিজ্ঞানের উৎপত্তি ও হয় না, বিনাশ ও হয় না। কারণ 
বিজ্ঞানই আত্মার স্বরূপ । যতক্ষণ বিজ্ঞানময় আত্মা! আছে ততক্ষণ বিজ্ঞানও 
থাকিবে, বিজ্ঞানের বিলোপ হয় না, হইতে পারে না। 
সৎস্বরূপ, চিৎস্বরূপ, ব্রহ্ম আনন্দ স্বরূপও বটেন-_বিজ্ঞান 
মানন্দং ত্রহ্ম-_বৃহদাঃ ৩1৯২৮, ব্রহ্ম আনন্দের সমুদ্র, ব্রন্মই প্রাণ, 
ব্রহ্ষই প্রজ্ঞা, ব্রক্ষই আনন্দ। এই ব্রহ্মানন্দ অপরিমিত আনন্দ, 
ইহার কোন সীমা নাই, ইহা অসীম অখণ্ড ভূমানন্দ। এই 
আনন্দ সাংসারিক বিষয়ানন্দ নহে, ইহা প্রকৃতপক্ষে সুখ ছুঃখের 
অতীতাবস্থা! ।২ মানুষ যখন এই আনন্দের সন্ধান পায় তখন সাংসারিক 
বিষয়ানন্দকে ছঃখেরই রূপান্তর বলিয়া বিষের কত পরিত্যাগ করে। 
জাগতিক ভোগ বিলাসের মধো মানুষের যে আনন্দবোধ রহিয়াছে 
তাহ অনন্ত ব্রহ্মানন্দেরই অতি ক্ষুদ্রতম কণিকা মাত্র। সুখ স্বরূপ, 
রস স্বরূপ, পূর্ণ ব্রন্মই জীব ও জগতের অন্তরালে প্রচ্ছন্ন আছেন এবং 
জীবের বিষয় ভোগের মধ্যে আনন্দ রূপে ও রসরূপে প্রকাঁশ পাইতেছেন । 
এই রস স্বরূপ ব্রহ্মকে বিষয়ের মধ্য দিয়া আম্বাদন করে বলিয়াই জীব 
বিয়য় ভোগেও আনন্দ লাভ করে ।৩ তবে এই বিষয়ানন্দ ব্রক্মানন্দের 
তুলনায় নিতান্তই অকিঞ্চিতকর। বিষয়ানন্দ অকিঞ্চিংকর হইলেও 
তাহার সম্বন্ধে মানুষের একট? স্পষ্ট ধারণ আছে, এই জন্যই তৈত্তিরীয়, 


ব্রন্মের আনন্দভাব 


১। স যথ! সৈন্ধবঘনোহনস্তরোহবাহাঃ কৎসো। রসঘন এব এবং বা অরে 
অয়মাত্মা অনস্তরোহবাহাঃ কৎসঃ প্রজ্ঞানঘন এব । -_বুহদাঃ ৪1৫1১৩, 

২। এষ গ্রাণএব প্রজ্ঞাত্মা আনন্দোহজরোহ্মুতঃ । কৌধীঃ ৩1৮, 
আনন্দো নাম স্খচৈতন্তন্বূপোইপরি মিতনন্দসমুত্রো হবি শিষ্টম্থখবূপশ্চ 
আনন্দ ইত্যুচ্যতে__সর্ববোপনিষৎ। ৩৫২ পৃঃ হরিপদ চট্টোপাধ্যায় 
সম্পাদিত। 

৩। এতন্যৈব আনন্দন্ত অন্ঠানি ভূতানি মাজ্জামুপজীবস্তি । বুহদাঃ ৪1৩।৩২ 
রসোবৈ সঃ রসং হোবায়ং*লন্ধানন্দী ভবতি। তৈঃ ৭।২ 


১০৮. বেদাস্ত দর্শন__অদ্ৈতবাদ 


বৃহদারণ্যক প্রভৃতি উপনিষদে বিষয়ানন্দকে দৃষ্টান্ত রূপে উপন্যাস 
করিয়। ত্রহ্মানন্দের স্বরূপ বুঝাইবার চেষ্টা করা হইয়াছে । বৃহদারণ্যক 
বলিয়াছেন-_মানুষের মধ্যে যে ব্যক্তি সমৃদ্ধিশালী এবং সমস্ত 
জাগতিক ভোগ যাহার করায়ত্ত, যিনি সকলের অধিপতি, তাহার 
যে আনন্দ সেই আনন্দই মানুষের পরম আনন্দ বা আনন্দের পরাকাণ্ঠা, 
পিতৃলোকের আনন্দ এ মনুষ্যলোকের আনন্দের শতগুণ ; গন্ধার্বব 
লোকের আনন্দ আবার পিতলোকের আনন্দের শত গুণ । যাহার! 
স্বীয় কম্মফলে দেবত্ব-লাভ করিয়াছেন এ কণ্ম-দেবগণের আনন্দ গন্ধর্বব 
লোকের আনন্দের শতগুণ, যাহার! স্বভাবতঃ ই দেবতা ( অর্থাৎ কর্মদ্বারা 
দেবত্ব লাভ করেন নাই ) তাহাদের আনন্দ ক্ম-দেবতাগণের আনন্দের 
শতগুণ । নিষ্পাপ, নিষ্কাম শ্রোত্রিয়ের আনন্দ ও স্বভাবদেবতার আনন্দেরই 
তুল্য । প্রজাপতি লোকের আনন্দ আবার এই দেবতাঁগণের আনন্দের 
শতগুণ । ব্রহ্ম লোকের আনন্দ প্রজাপতি লোকের আনন্দের শতগুণ । 
ইহাই পরম আনন্দ, আনন্দের পরাকাষ্ঠা, বা ব্রহ্মানন্ন, ইহাই 
ব্রহ্মলৌক।৯ তৈত্তিরীয় উপনিষদে ও এরূপ দৃষ্টাত্যের সাহাযষ্যেই 
ব্রহ্মানন্দের স্বরূপ বুঝাইবাঁর চেষ্টা করা হইয়াছে । এ সকল দৃষ্টান্তের 
অর্থ এই যে ক্রহ্গানন্দ অপরিমেয় ও অসীম, ব্রহ্মানন্দের পরিমাণ 
নির্ধারণ করা অসম্ভব। শ্রুতি বলিয়াছেন, বাক্য ও মনঃ যাহাকে 


১। সধে মন্ুষ্যাণাং রাদ্ধঃ সমৃদ্ধ ভবতান্তেষামধিপতিঃ সর্ববৈষ্মণনুষ্যকৈ 
ভোগৈ: সম্পর্নতমঃ স মনুষ্যাণাং পরম আনন্দোহথযে শতং মনুষ্যাণামানন্দাঃ 
স একঃ পিত্ণাং জিতলোকানামানন্দোথ যে শতং পিতণাৎ জিত- 
লোকানামানন্দাঃ স.একোগন্বর্বলোক আনন্দোহথ যে শতং গন্ধলোক 
আনন্দাঃ স একঃ কম্মদেবানামানন্দো যে কন্মণা দেবত্বমভি সম্পছ্যাস্তেহ 
যে শতং কম্মদেবানামানন্দাঃ স এক আজানদেবানা মানন্দো যশ্চ 
শ্রোত্রিয়োইবুজিনোইকামহতোহথ যে শতমাজানদেবানামানন্দাঃ 
স একঃ প্রজাপতিলোকআনন্দো যশ্চ শ্রোত্রিয়োইবুজিনোহ 
কামহতোহথ যে শতং প্রজাপতি লোক আনন্দাঃ স একো! ব্রহ্মলোক 
আনন্দো যশ্চ শ্রোনত্রিয়োবুজিনোইকামহতো হথ এষ পরম আনন্দ 
এষ ব্রহ্ম লোকঃ। বুহদারণ্যক ৪1৩।৩৩, তৈত্তিরীয়, ব্রহ্মবল্লী ৮২ দ্রষ্টব্য 


উপনিষদের ত্রহ্মবাদ ১০৯ 


ধরিতে না পারিয়া নিবৃত্ত হয় সেই ব্রহ্মানন্দকে জানিলে কোন 
কিছুতে ভয় থাকে না।১ 

এইরূপে উপনিষদে ব্রন্মের সদ্ভাব, চিদ্ভাব, আনন্দ ভাবের বর্ণন। 
করিলে ও প্রশ্ন দাঁড়ায় এই যে, নিগুণন, নির্ববিশেষ ব্রহ্ম সচ্চিদানন্দ 
হইবেন কিরপে? আর, ব্রহ্ম সচ্চিদানন্দ হইলে তিনি নিগুণ ও 
নির্রবিশেষ রহিবেন কিরূপে ? ব্রহ্ম নির্ব্বিশেষ বলিয়াই তো শ্রুতি 
কেবল “নেতি নেতি” দ্বারা অর্থাৎ “ইহ! ব্রহ্ম নহে”, “উহ। ব্রহ্ম 
নহে”, এইরূপে নিষেধ মুখে নির্বি্শেষ ব্রন্মের স্বরূপ বুঝাইতে চেষ্টা 
করিয়াছেন; ব্রহ্মর স্বরূপ বুঝাইবার জন্য নিষেধন্ুচক “ন” এর অসংখ্য 
প্রয়োগ করিয়াছেন। ব্রহ্মা সচ্চিদানন্দ হইলে বিধি মুখে (9910৩ 
2:0099) ই তো! শ্রুতি ব্রন্ধের স্বরূপ বুঝাইতে পারিতেন ? শ্রুতি তাহা 
করেন নাই কেন? ইহার উত্তরে নির্বিশেষ ব্রহ্মবাদী অদ্বৈত বেদান্তী 
বলেন যে ব্রন্দের সদ্ভাব, চিদ্ভাব ও আনন্দভাব ব্যাখ্যা করায় অপাত 
দৃষ্টিতে ব্রন্মকে সগুণ, সবিশেষ বলিয়া মনে হইলেও ব্রহ্ম সেরূপ নহেন । 
সৎ, চিৎ, আনন্দ এই পদত্রয় বস্ততঃ “নেতির'ই প্রতিরূপ, অভাবের 
সুচক মাত্র; সং শব্দের অর্থ মিথ্য। নহে, চিং শবের অর্থ জড় নহে, 
আনন্দ শবর্ষের অর্থ ছুঃখরূপ নহে। পরব্রহ্ষকে সৎ বলিলে বুঝায় 
যে জগৎ যেমন ভঙ্গুর ও মিথ্যা ব্রহ্ম সেরূপ মিথ্যা নহে। চি 
বলিলে বুঝায় জড় বস্তু যেমন অপ্রকাশ এবং তমঃ স্বভাব, ব্রহ্ম বস্তু 
সেরূপ নহে, ব্রহ্ম ব্বয়ংজ্যোতিঃ এবং স্বপ্রকাশ ; আনন্দ বলিলে বুঝায় 
যে ব্রহ্ম সুখন্বরূপ, ছুঃখস্বরূপ নহে। এইরূপে সৎ, চিৎ, আনন্দ এই 
তিনটি পদ অভাব পরিচয়েই ব্রন্মের স্বরূপ প্রতিপাদন করে ; এবং ব্রহ্ম 
যে অন্ত সকল জাগতিক পদার্থ হইতে বিলক্ষণ তাহ] বুঝাইয়া দেয়।২ 





১। যতো বাঁচো নিবর্তীস্তে অগ্রাপ্য মনসা সহ। 
আনন্দং ব্রদ্ষণোবিদ্বান্‌ ন বিভেতি কুতশ্চন ॥ তৈত্তিরীয় ২1৯১ 
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১১০ বেদাস্ত দর্শন _অদৈতবাদ 


এই অভাব ও এখানে একটি অতিরিক্ত পদার্থ ব কোন বিশেষ ধর্ম নে, 
ইহ1 সচ্চিদাঁনন্দেরই স্বরূপ ব্যাখ্যা মাত্র । যেমন সাদা বলিলে স্বভাঁবতঃই 
বুঝায় যে কাঁল। নহে, এই কৃষ্ণতার অভাব যেমন শুরুতাইর স্বরূপ, 
কোন অদ্ভিরিক্ত বস্তু নহে, সেইবপ ব্রহ্ম সচ্চিদানন্দ বলিলে স্বভাবতঃ ব্রহ্ম 
মিথ্যা, জড় ও ছুঃখ স্বভাব নহে, ইহাই বুঝা যায় । সৎ চিৎ, আনন্দ এই 
পদত্রয় যথাক্রমে ব্রন্দে মিথ্যাত্ব, জড়তাও ছুংখস্বর্ূপের অভাব সাধন 
করে বলিয়! সার্থকও বটে । বাস্তবিক পক্ষে ব্রহ্ম সং ও নহেন, অসৎ ও 
নহেন, জড় ও নহেন, অজড় নহেন, আনন্দ ও নহেন নিরানন্দও নহেন। 
ইহ সদসতের অতীত, জ্ঞান ও অজ্ঞানের অতীত, ব্রহ্ম বিজ্ঞান। ব্রহ্ম 
অজ্জঞেয় হইলেও অজ্ঞাত তত্ব নহে, জ্ঞান বিজ্ঞানের উপরিতনবর্তী 
“প্রজ্ঞানের” সাহায্যে ব্রহ্মকে জান] যায়; সাধারণ জ্ঞানের তিনি অগম্য 
হইলেও যোগদৃষ্টির সাহায্যে তাহাকে দেখা যায়। যোগণদৃষ্টিকে লক্ষ্য 
করিয়াই উপনিষদ বলেন যে অধ্যাত্ম যোগ অধিগত হইলে সেই দেবকে 
জানিয়! ধীরব্যক্তি ব্যক্তি সাংসারিক সুখ দুঃখ অতিক্রম করেন । জীব যখন 
জ্যোতিশ্ময় কর্তা ঈশ্বর বা ব্রহ্মযোনি পুরুষকে দর্শন করে, তখন সে পাপ 
পুণ্যের গণ্ভী অতিক্রম করিয়া নিম্মনল হইয়া ব্রন্মের সমতা লাভ করে। 
জ্ঞান প্রসাদে বিশুদ্ধচিত্ত সাধক ধ্যানযোগে অখণ্ড পরব্রন্ম বা পরা- 
মাতআ্াকে দর্শন করি য়া থাকেন ।১ তত্বমসি, অহং ব্রহ্ধাস্মি প্রভৃতি বেদাস্ত 
মহাবাক্যে এই রূপ ত্রন্ম দর্শনের কথাই বল। হইয়াছে । 
নিগুণ নির্রবিশেষ সচ্চিদানন্দ পরব্রন্মের পরিচয় 
দেওয়া গেল। এতদ্ব্যতীত ব্রন্ষমের সগ্তণ ভাবের 
বর্ণনা ও উপনিষদে প্রচুর দেখিতে পাওয়া যায়। উপনিষদের মতে 
সগ্খণ ও নিগুণ ভিন্ন তত্ব নহে । নিগুণ ও সগুণ একই তত্ব। যিনি 
স্বতঃ নিগুণ, তিনিই মায়াবশে সগ্তণ হন। গুটিপোকা যেমন জাল 
রচন। করিয়া নিজেকে সেই জালে আবৃত করে, সেইরূপ নিগুণ ব্রহ্ম 
ও অনাদি মায় জালে আপনাকে আবুত করিয়া সগুণ ও সবিশেষ 


ব্র্জোর সপ্তণ 
ভাব 


স্্স্ী্্পপীসপস - পাপাপ 


১। অধ্যাত্মযোগাধিগমেন দেবং মতা ধীরোহর্শোকৌ জহাতি--কঠ ২।১২, 
যদা পশ্ঠঃপশ্ঠতে রুক্সবর্ণৎ কর্ভারমীশং পুরুষ ব্রহ্ম যোনিম্‌। 
তদা বিদ্বান্‌ পুণ্য পাপে বিধুয় নিরঞ্জনঃ পরমং সাম্য মুপেতি ॥মুণ্ডক ৩1১1৩ 
জান গ্রসাদদেন বিশুদ্বসত্ব স্ততস্ত তং পশ্যতে নিফলং ধ্যায়মানঃ | মুগ্ডক ৩1১1৮ 


উপনিষদের ব্রন্মবাদ . ১১১ 


হন। .মায়াই ব্রন্মের যবনিকা, এই মায়াই জগজ্জননী প্রকৃতি, মায়াময় 
ব্রহ্মই ঈশ্বর বা মহেশ্বর।১ এই রূপেই তিনি জগতের স্যষ্টি-স্থিতি-লয়-নিদান। 
ছান্দোগ্য উপনিষৎ সগুণ ব্রহ্গর একটি রহস্য নাম দিয়াছেন “তজ্জলান্” 
(ছাঃ ৩।১৪।১) তজ্জ, তল্ল ও তদন ; অর্থাৎ ( তজ্জ ) তাহা হইতেই জগৎ 
জাত, (তল্ল) তাহাতেই লীন এবং *(তদন ) তাহাতেই অবস্থিত। 
ছান্দোগ্যের এই রহস্ত উপদেশটি তৈত্তিরীয় শ্রুতিতে আরও স্পষ্টবাক্যে 
বল। হইয়াছে । যাহা হইতে এই ভূত সকল উৎপন্ন হইতেছে এবং 
উৎপন্ন হইয়। যাহ দ্বারা জীবিত রহিয়াছে এবং পরিণামে যাহাতে 
বিলীন হইবে তাহাই ব্রহ্ম ।২ এই ভাবকে লক্ষ্য করিয়াই ব্রহ্ম স্থৃত্রে 
ব্রন্মের লক্ষণ কর? হইয়াছে “জন্মীছ্যস্ত যত?” (ব্রঃ সঃ ১১।২ )৩ 

এই বিশ্বযোনি ব্রন্মই, সকলের প্রভু, সকলের অধিপতি । 
ইনিই সর্বেশ্বর, ইনিই ভূতাধিপতি. ইনিই ভূতপালক, সর্বলোকের 
বিভাজক, ধারক এবং পৌোষক। ইনি সর্ববন্ত্, সর্বশক্তি, সত্যকাম 
এবং সত্যসঙ্কল্প। ইনি ঈশ্বররের ঈশ্বর মহেশ্বর, দেবতাগণের ও 
পরম দেবতা ; প্রজাপতিরও ইনি পতি, ইনি বিশ্বপতি, এই নিখিল 
বিশ্বের ইনি কর্তা ও শাসক।* জীব ও জগৎ ব্রন্মেরই বিভাব 


১। মায়াতু প্রক্ৃতিং বিছ্যান্মায়িনস্তমহেশ্বরম | শ্বেতাশ্বঃ ৪1১০ 
২। যতো বা ইমানি ভূতানি জায়স্তে, যেন জাতানি জীবস্তি, যত প্রযস্ত্যভি 
সংবিশস্তি তদ্‌ বিজিজ্ঞাসম্ব তদ্‌ ব্রন্মেতি, তৈতিঃ ৩১, 
নিবিবিশেষ ব্রহ্মবাদী আচার্ধ্য শঙ্করের মতে" জন্মাগ্স্য যতঃ” (ক্রঃ সঃ ১1১1২) 
ইহ] ব্র্ষের তটস্থ লক্ষণ, সত্যং জ্ঞান মনস্তং ব্রহ্ম ( তৈ: ২।১) ইহাই ব্রদ্ষের স্বরূপ 
লক্ষণ। ব্রদ্ষের সগুণ ও নিগুণ, সবিশেষ ও নিব্বিশেষ এই দ্বিবিধ বিভাবই যে 
উপনি্ষিদে বণিত হইয়াছে, তাহ। আচাধ্য শঙ্কর ততৎকৃত শরীরক-মীমাংসা-ভাস্তে স্বীকার 
করিয়াছেন_ ব্রহ্স্থত্র শংভাষ্ত ১।১।১১, ও ৩।২।১১ দ্রষ্টব্য । কিন্তু তাহার মতে 
সগুণ ভাব মায়িক, নিগুণ ভাবই সত্য। সগুণ ব্রক্ষবাদী আচাধ্য রামাছছজের মত 
শঙ্কর মতের সম্পূর্ণ বিপরীত। আচার্য রামাঙজের মতে সগ্ণ ব্রন্মই সত্য, নিগু৭, 
নিব্বিশেষ ব্রদ্ধ অসত্য। তিনি তাহার শ্রীভান্তে শঙ্কর মত পূর্ববপক্ষদ্ূপে উপন্যাস 
'করিয়। খণ্ডন করিয়াছেন--শ্রীভাঙ্য ৩২১১, ৩২১৪ ও ৩1২।১৭ সুত্র দ্রষ্টব্য। 
৪ সর্ধন্য বশী সর্বেশ্তেশানঃ সর্বস্যাধিপতিঃ১**'* এষ সর্বেশ্বর এষ 


ভূভাধিপতিরেষ ভূতপাল এষ সেতুব্বিধরণ এযাং লোকানামসভেদায়। 
-বুহদাঃ ৪8181২২' 


৩ । 


১১২ বেদাস্ত দর্শন-__-অছদৈতবাদ 


বা মায়িক বিকাশ। প্রলয়ের অন্ধকারে যখন নিখিল বিশ্ব আবৃত 
ছিল তখন এক ব্রহ্ম ভিন্ন কোন কিছুই ছিল না, চরাচর জগৎ ব্রন্মেই 
বিলীন ছিল। স্যষ্টির উষায় সেই প্রলয়ের অন্ধকার 
ভেদ করিয়া ক্বয়ংজ্যোতিঃ ব্রহ্ম জীবও জগৎতরূপে 
প্রকাশিত হইলেন। আপনার মধ্যে বিলীন জগৎকে আবির্ভাব 
করাইলেন। স্যষ্টির প্রারস্তে তাহার কাম, কামনা ব। স্থজনী বৃত্তির 
উদয় হইল। তিনি মনে করিলেন “এক আমি বহু হইব”, আমি 
জন্ম গ্রহণ করিব। তাহার এই বন্ধু হইবার প্রবৃত্তি জগৎ 
স্থষ্টির ইচ্ছা, মায় ব্যতীত আর কিছুই নহে। এই মায়া বা 
কাম প্রলয়ের অবস্থায় ব্রন্মের মধ্যেই সুপ্ত ছিল, স্থষ্টির প্রথম 
মুহুর্তে এ স্ুপ্তকামনা বিকাশ প্রাপ্ত হইয়া ব্রহ্মকে জগৎ স্থষ্টির 
প্রেরণা দ্িল। মায়ার উদরে বিলীন বিশ্বকে তিনি ভিন্ন ভিন্ন নাম 
ও রূপ দিয় প্রকাশ করিলেন। এই প্রকাশই বিশ্বের জন্ম। তারপর, 
তিনি স্বয়ং সৃষ্ট জগতের মধ্যে প্রবেশ করিয়া জড়জগতে জীবনীশক্তি 
সঞ্চার করিলেন, নিজকে স্থষ্টির জালে আবৃত করিলেন কিন্তু তিনি 
ইহাতেই নিঃশেষ হইয়া গেলেন না, তিনি যেমন জগৎকে অনুপ্রাণিত 
করিবার জন্য জগতের অভ্যন্তরে প্রবিষ্ট হইলেন, সেইরূপ জগতের 
বাহিরেও তিনি বিদ্যমান রহিলেন। জগতের অস্তরেও তিনি, বাহিরেও 
তিনি। যাহ। কিছু ব্যক্ত, যাহা কিছু অব্যক্ত সমস্তই তিনি। 
সমস্তই ব্রহ্মময়, সমস্তই আত্ম-বাসিত।-_ব্রহ্মবৈদং সব্বম্ব_নৃঃ তাঃ ৭, 
আট্মৈবৈদং সর্বম্_ছাঃ ৭২৫১, ঈশাবাস্য মিদং সর্ববম্ন_হীশ ১। 
বাস্তবিক ব্রহ্ম ব্যতীত জগৎ বলিয়। কিছুই নাই, ত্রন্ষাই মায়াবশে 
জগংরূপে প্রতিভাত হইয়া থাকেন। ব্রহ্মই জীবরূপে জগতে প্রবেশ 
করিয়া নাম ও রূপের ভেদ সাধন করিলেন, দ্বৈত জগতের স্যষ্টি 
করিলেন। এই নাম রূপ ও ছৈত জগৎ সমস্তই মিথ্য। একমাত্র ব্রহ্মই 


রঙ্ধ ও জগৎ 


এষ সর্বেবশ্বর এষ সর্বজ্ঞ এষোহস্তরধ্যামী এষ যোনিঃ সর্ববশ্য প্রভবাপ/য়ৌহি 
ভূতানাম। মাঙুক্য ৬। 

সত্যকামঃ সত্যসঙ্কল্পঃ ছাঃ ৮১1৫ 

তমীশ্বরাণাং পরমং মহেশ্বরম্‌ তং দেবতানাং পরমঞ্চদৈবতম্। 

পর্তিং পতীনাং পরমং পুরত্তাদ্‌ বিদাম দেবং ভুবনেশমীভ্যম্‌ ॥শ্বেতাশ্বতর ৬1৭ 


উপনিষদের ত্রহ্গারাদ ১১৩ 


সত্য। যেমন একখণ্ড মাটাকে জানিলে সমস্ত মুন্ময় বন্তুই জানা 
হয়ঃ কেননা, সমস্ত মৃন্ময় বস্তু এক মাটীরই বিভিন বিকার। এ 
বিভিন্ন মৃন্ময় পদার্থের রূপ ও নাম ভিন্ন হইলেও উহ] মাটী ব্যতীত আর 
কিছুই নহে, সেইরূপ সাগর, ভূধর, বৃক্ষ, লতা, গুল্ম, পশু, পক্ষী, মনুষ্য 
প্রভৃতি স্থাবর জঙ্গম জগৎ ব্রহ্ম ব্যতীত আর কিছুই নহে। জাগতিক 
পদার্থের মধ্যে নাম ও রূপের পার্থক্য থাকিলে ও ইহার মূলে 
এক অদ্বিতীয় ব্রন্মই বিরাজমান। জগৎকে ব্রহ্গরূপে দেখিলেই যথার্থ 
দেখ হইল, ব্রহ্ম ভিন্ন জগৎ রূপে দেখিলেই সেই জগৎ দর্শন মিথ্যা 
হইবে। ব্রন্মই মূর্ত ও অমূর্ত রূপে, ব্যক্ত ও অব্যক্তরূপে, মর্ত্য ও 
অমৃত রূপে প্রকাশিত হন। মূর্ত, ব্যক্ত রূপ, ব্রন্মের মায়িক রূপ 
স্থতরাং মিথ্যা, অমূর্ত, অব্যক্ত, অমৃত রূপই সত্য। এক ব্রন্মই বনু 
নামে, বু রূপে প্রতিভাত হন। এই তত্বই খগবেদের খষি উদাত্বস্বরে 
ঘোষণা করিয়াছেন__-একং সদ্‌ বিপ্রা। বহুধা বদস্তি। খগ.বেদ ১।১৬৪।৪৬। 
জগৎ যে ব্রন্নোর মায়িক বিকাশ এবং তত্বতঃ মিথ্য1, তাহা 
আলোচনা কর। গেল। এখন আমর জীবের স্বরূপ বিচার করিব। 
ব্রহ্ম ওজীব জীব ত্রহ্াগ্নির স্ষুলিঙ্গ, ব্রহ্মসিন্থুর বিন্দুমাত্র । উপনিষদ্‌ 
বলিয়াছেন__যেমন প্রদীপ্ত অগ্নি হইতে সহস্র সহস্র বিস্ফুলিঙ্গ নির্গত হয়, 
সেইরূপ অক্ষর পুরুষ হইতে বিবিধ জীব উৎপন্ন হইয়া থাকে এবং পরিণামে 
তাহাতেই বিলীন হয়। অগ্নি হইতে যেমন ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র বিস্ফুলিঙ্গ নির্গত 
হয়, সেইরূপ পরমাত্মা পরব্রহ্ম হইতে সমস্ত প্রাণ, সমস্ত লোক, সমস্ত 
দেবতা ও ভূতসমূহ নির্গত হয়।১ জীব ব্রন্মের ই অংশ । জীব যে ব্রহ্মাংশ 
একথ। শ্রীমদ্ভগবদ্গীতায় অতি স্পষ্ট বাক্যেই বলা হইয়াছে__মমৈ- 
বাংশে। জীবলোকে জীবভূতঃ সনাতন, গীঃ ১৫।৭, ব্রহ্ম স্থত্রের মত ও 


১। য্থ| সুদীপ্তাৎ পাবকাদ্‌ বিস্ফুলিঙ্গাঃ 
সহভ্রশঃ প্রভবস্তে সরূপাঃ | 
*.. _ তথাক্ষরদি বিবিধাঃ সৌম্য ভাবাঃ 
প্রজায়স্তে তত্র চৈবাপি যস্তি। যুগ্ডক ২1১1১, 
যথা অগ্নেঃ ক্ষুদ্রাঃ বিস্ফুলিজা! বৃযচ্চরস্তি এবমেবান্মাদাত্বনঃ সর্বে গ্রাণাঃ 
সর্ধে লোকাঃ সর্ষে দেবাঃ সর্ববাণি ভূভানি ব্যুচ্চরস্তি -বুহদাঃ ২।১।২০ 
১৫ 


১১৪ বেদান্ত দর্শন__অছ্ৈতবাদ 


গীতার অন্থরূপ ( অংশে। নানাব্যপদেশাত, ব্রঃ সঃ ১৩।৪৩)। কিন্তু 
প্রশ্ন এই ষেে ব্রহ্ম তো! নিরায়ব ও নিরংশ। নিরংশ ব্রন্মের জীব অংশ 
হয় কিরূপে? জীবকে যে ব্রহ্মাংশ বল হইয়াছে ইহার অর্থ কি? 
ইহার উত্তরে অদ্বৈত বেদান্তী বলেন-_নিরংশ ব্রন্ের অংশ অসম্ভব বলিয়। 
জীব বস্ত্রতঃ ব্রন্মের অংশ নহে,তবে অংশের মত ( অংশ ইব ), অর্থাৎ জীব 
অখণ্ড চৈতন্টের সখণ্ড অভিব্যক্তি । জীব ঘটাকাশ, ব্রহ্ম মহাকাশ । 
অনস্ত মহাব্যোম যেমন ঘটাদি বিষয়ের আবরণে আবৃত হইয়। 
ঘটাকাশ, মঠাকাশ প্রভৃতি বিভিন্ন নাম ধারণ করে, বস্ততঃ 
ঘটাকাশ, মঠাকাশ সেই মহাকাশ ব্যতীত অন্য কিছুই নহে, সেইরূপ 
জীব ও ব্রন্দম ব্যতীত আর কিছুই নহে-_জীবেো ব্রশ্মৈব 
নাপরঃ। অনন্ত মহাকাশের উপাধি ঘট, আর অনস্ত চিদাকাশের 
উপাধি জীবের অন্তঃকরণ বা হৃদয়। গীতায় শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন--সকলের 
হাদয়েই আমি অবস্থিত- _সর্ধন্ত চাহং হৃদি সন্গিবিষ্টঃ। গীতা ১৫।১৫। 
হে অঙ্ঞুন, ঈশ্বর সর্ববভূতের হৃদয়ে অবস্থান করেন-_ঈশ্বরঃ সর্ববভূতানাং 
হৃ'দ্দশেইজ্জুন তিষ্ঠতি। গীতা ১৮/৬১। সর্ধবভূতের হৃদয়ই আত্মার 
আবাস গৃহ । এই জন্যই উপনিষদে হৃদয়কে ব্রন্মের “গুহ!” এবং 
জীব-দেহকে পক্রহ্মপুর” বল হইয়াছে । এই হৃদয় গুহ। ব। ব্রহ্মপুরের 
বর্ণনীয় ছান্দোগ্য বলিয়াছেন যে এই দেহে (ক্রহ্ম পুরে ) একটি ক্ষুদ্র 
পল্প ( পুণ্ডরীক ) আছে, এই পন্মটি একটি গৃহ। এ গৃহের মধ্যে ক্ষদ্রতর 
অন্তরাকাশ বিরাজ করে। এ আকাশের অভ্যন্তরে যিনি অবস্থান 
করেন তাহার অন্বেষণ করিবে, তাহাকে জানিতে চেষ্ট। করিবে ।১ ব্রহ্মই 
এ দহরাকাশে বিরাজ করেন । এইজন্যই এ দহরাকাশকে শাস্ত্রে ব্রক্মকোষ 
বল। হইয়াছে । এই কোষই ব্রন্ষের উপাধি এবং জীবভাবের মূল, 
কোযোপাধি বিবক্ষায়াং যাতি ব্রদ্ষৈব জীবতাম্‌। পঞ্চদশী ৩1৪১। 
এই ব্রহ্মকোষের বর্ণনায় উপনিষৎ বলিয়াছেন যে নীল মেঘের মধ্যে 
অবস্থিত বিদ্যতের মত ভাম্বর নবীন ধান্যের শিষের ( অগ্রভাগের ) 
গু 


পাপ সপ 


১। অথ.যদিদমন্মিন ন্ষপুরে দহরং পুণগুরীকং বেশ 
দহরোহস্মিরস্তরাকাশঃ তন্মিন্‌ যদস্তশ্ুবদ্বেষ্টব্যং 
তদ্বাব বিজিজ্ঞাসিতব্যম, ছাঃ ৮1১1১ । 


উপনিষদের ব্রহ্মবাদ ১১৫ 


নায় ক্ুত্রতম, জ্যোতির্ময় এই কোষ অণুর সহিত উপমেয়।* অণু 
দহরাকাশকে লক্ষ্য করিয়াই জীবকে অণু বল৷ হইয়াছে। কেশের 
শতভাগের এক ভাগকে পুনরায় যদ শত খণ্ড করা যায়, তবে সেই 
কেশাংশ যেমন ক্ষুদ্রতম হয়, ব্রহ্মাংশ জীবকে সেইরূপই ব্র্মের অতি- 
ক্ষুদ্রতম অংশ বলিয়া জানিবে। দেই জীবের প্রকৃত স্বরূপ জানিলেই 
অমর হওয়া যাঁয়।২ জীবকে এইরূপে অণুপরিমাণ বলিয়া ব্যাখ্য। 
করিলেও জীব বাস্তবিক অণু নহে। জীবের উপাধি অণু সেইজন্যই 
জীবকে অণু বলিয়। মনে হইয়া! থাকে ।এ জীব স্বভাবতঃ অগু হইলে 
কোন কোন শ্রুতিতে জীবকে যে আকাশের ন্যায় বিভু এবং মহত্তম 
বলিয়া বর্ণনা কর হইয়াছে* _আকাঁশবৎ সব্বগতশ্চ নিত্যঃ, এই বর্ণনার 
সঙ্গতি রক্ষা কর! যায় না । বিভিন্ন উপনিষং আলোচনা করিলে দেখা 
যায় যে, জীবকে কোথায়ও অণু হইতে ও অণু, আবার মহৎ হইতেও 
মহত্তম, বলিয়াও বর্ণনা করা হইয়াছে । জীব সম্বন্ধে এইরূপ পরস্পর 
বিরোধী বর্ণনার তাৎপর্য এই যে জীবের নিজের কোন পরিমাণ নাই, 
উপাঁধির পরিমাণ জীবে আরোপিত হইয়া জীবকে অণু বা বিভূ বলা 
হইয়া থাকে । জীবের উপাধি যেখানে অণু, জীব ও সেখানে অণু, 
উপাধি যেখানে মহান জীবও সেখানে মহান্। নিরপধি জীব 
সচ্চিদানন্দ ব্রদ্মস্বরূপ সুতরাং সে যে মহত্তম ও বৃহত্তম হইবে তাহাতে 
সন্দেহ কি? 
১। নীলতোমদমধ্যস্থ৷ বিদ্যুল্লেখেব ভান্বরা। 
নীবারশূকবৎ তন্বী পীতা ভাম্বত্যন্পমা । মহানারায়ণ উপনিষ্ ১১1১২, 
তৈঃ; আঃ ১০।১১, 
২। বালাগ্রশতভাগস্ত শতধ। কল্লিতশ্ত চ। 
ভাগে! জীবঃ স বিজ্ঞেয়ঃ সচানস্ত্যায় কল্পতে ॥ শ্বেতাশ্বঃ ৫1৯ 
৩। বুদ্ধেগুণেনাত্ম গুণেন চৈব 
আরাগ্রমাত্রোহবরোইপি দৃষ্টঃ। শ্বেতাশ্বঃ ৫1৮ 
* এষোহণুরাত্মা চেতস! বেদিতব্য; | মুগ্ডক ৩1১৯, 
৪। সবা এষ মহানজ মত্ম। যোহয়ং বিজ্ঞানময়ঃ প্রণেষু._ বৃহদাঃ ৪ ৪1২২, 
৫ | অণোরণীয়ান্‌ মহতো মহীয়ান্‌ 
আত্মাস্তজন্তে। মিহিতো গুহায়াম্‌। কঠ ২1২০, শ্বেতাশ্বঃ ৩।২০ তৈঃ আঃ১০।৩০, 


১১৬ বেদাস্ত দর্শন-_অদ্ৈতবাদ 


'জীব ঘটাকাশ, ব্রহ্ম মহাকাশ, এইরূপে যে উপনিষদে জীব ও ব্রহ্গষের 
স্বরূপ বুঝাইবার চেষ্টা কর! হইয়াছে বেদাস্তের পরিভাষায় ইহ! 
«“অবচ্ছেদবাদ” বলিয়া প্রসিদ্ধ । এতদ্ব্যতীত উপনিষদে জীবকে তরঙ্গের 
প্রতিবিশ্ব বলিয়াও ব্যাখ্যা কর! হইয়াছে । চিৎস্বরূপ ত্রন্মের বুদ্ধিতে 
ষে প্রতিবিস্ব পড়ে,সেই প্রতিবিষ্বই জীব। ব্রহ্মবি্ব, জীব প্রতিবিম্ব, 
বুদ্ধি সেই প্রতিবিস্ব গ্রহণ করিবার উপযুক্ত দর্পণ । এই প্রতিবিস্ববাদের 
বিশ্লেষণে উপনিষৎ বলিয়াছেন যে এক অদ্বিতীয় আত্মাই ভূতে ভূতে 
বিরাজ করিতেছেন, জলে চন্দ্রের প্রতিবিম্বের ন্যায় একই বহুরূপে দৃষ্ট 
হইতেছেন। একই সূর্য্য যেমন বিভিন্ন জলাধারে প্রতিবিষ্বিত হইয়। ভিন্ন 
ভিন্ন বলিয়া প্রতিভাত হন, সেইরূপ একই চিৎন্ূর্য্য বিভিন্ন জীব হৃদয়ে 
প্রতিবিষ্বিত হইয়! প্রতিজীব-শরীরে বিভিন্ন বলিয়া প্রকাশিত হন।১ 

এই প্রতিবিষ্ববাদ বেদান্ত চিন্তায় বিশেষ স্থান লাভ করিয়াছে । 
তুর্য্যের এই উপমাটি বাঁদরায়ণ তাহার ব্রন্গন্ত্রে ও গ্রহণ করিয়াছেন-__ 
(অতএব চোপম। স্বধ্যকাদিবৎ | ব্রঃ সঃ ৩।২।১৮), এবং জীব যে ব্রন্মেরই 
আভাস ব। প্রতিবিস্ব তাহাও সুত্রে স্পষ্টতঃ স্বীকার করা হইয়াঁছে__ 
আভাস এবচ। ব্রঃ সঃ ২৩।৫০ । বুদ্ধি-প্রতিবিষ্ব জীব স্বীয় অজ্ঞান বশতঃ 
বুদ্ধির ধর্ম সুখ, ছুঃখ প্রভৃতি নিজের ধর্ম বলিয়া মনে করে; মোহগ্রস্ত 
হইয়া শোক ও দৈন্যের অধীন হয়, স্বীয় নিত্যশুদ্ধ-বুদ্ধ-যুক্ত স্বভাব বিস্মৃত 
হয়__অনীশয়া শোচতি মুহামান £1--যুণ্ডক ৩।২। জীবের এই বিভ্রাস্তিই 
জীবের মোহনিদ্রা। মায়াই ইহার মূল। এই মায়া অনাদি এক 
এবং সত্বরজস্তমোগুণময়ী। এই মায়াই ব্রন্ষের তিরক্ষরণী, 
আবার এই মায়াই জগজ্জনী প্রকৃতি এবং এই মায়াধীশই জগতকর্ত। 
পরমেশ্বর বা মহেশ্বর।২ এই মহেশ্বরই সকল প্রকার শক্তি 
সামর্ঘ্ের প্রশ্রবণ। এই জন্যই শ্রুতি বলিয়াছেন__ তাহার শক্তি 
বিবিধ বলিয়া শুনা যায়, জ্ঞানশক্তি, ইচ্ছাশক্তি ও ক্রিয়াশক্তি তাহার 


১। এক এবহিভূতাত্ম। ভূতে ভূতে ব্যবস্থিতঃ | 
একধা বন্ুধাটৈব দৃশ্ঠতে জল চন্দ্রবৎ ॥ ব্রহ্মবিন্দুঃ ১২ 
২। অজামেকাং লোহিতশুরুরুষ্ণাং 
বহুবীঃ প্রজাঃ স্থজমানাং সরূপাঃ। শ্বেতাশ্বতর ৪1৫ 
মায়াস্ত গ্রকৃতিং বিষ্ান্ায়িনস্ত মহ্েশ্বরম্‌। শ্বেতাশ্বং ৪1১০ 
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স্বভাবসিদ্ধ। তিনি তাহার বিবিধ শক্তিদ্বারা সমস্ত জীব জগৎ শাসন 
করেন। তিনি এক অদ্বিতীয় রুদ্র, তিনি ঈশান, সকলের অধিপতি, 
সর্বজ্ঞ ও সর্ববান্তর্্যামী । স্থাবর জঙ্গম জগৎ, দ্বিপদ, চতুষ্পদ প্রভৃতি প্রাণি- 
বর্গের তিনি প্রভূ।৯ তিনি মায়ার অধীশ হইলেও মায়ার বশ নহেন, মায়াই 
তাহার বশ; পক্ষাত্তরে জীব অনীশ সুতরাং মায়ার বশ। জীব অজ্ঞ 
ঈশ্বর প্রাজ্ঞ। অজ্ঞ জীব তাহার অজ্ঞতা বুঝিতে পারেনা, এইজন্যই 
শোক মোহে অভিভূত হইয়া সংসার-জ্বালায় জ্বলিয়। মরে ; যদ্রি ভাগ্যবশে 
কখনও সদ্গুরুর সঙ্গ লাভ করে এবং গুরু তাহাকে বুঝাইয়। দেন যে, 
হে ভ্রান্ত জীব, তুমি জরা মরণশীল বা শোক মোহের অধীন নহ, তুমি ব্রহ্ম, 
সচ্চদানন্দ ্বরূপ, তোমার এই আত্মা ব্রহ্ম--“অয়মত! ব্রহ্ম,” “তত্বমসিগ | 
এইরূপ সদ্গুরুর উপদেশে যখন তাহার প্রজ্ঞানেত্র উন্নীলিত হয়, সে 
বুঝিতে পারে, আমিই সেই ব্রহ্ম, নিত্য মুক্ত এবং সদ পুর্ণ__“অহং 
ব্রহ্মান্মি” “মোহহম্, সচ্চিদানন্দ রূপোইহহং নিত্য মুক্ত শ্বভাববাঁন্‌। 
এইরূপ আত্মবোধ উদ্দিত হইলে জ্ঞানের আলোকে অজ্ঞানান্ধকার 
বিদুরিত হয়, জীব ও ব্রন্মের ভেদ সম্পূর্ণ তিরোহিত হয়। ঘটাকাশ 
মহাকাশে বিলীন হয়। প্রতিবিম্ব বিশ্বে মিলিত হয়, জীববিন্দু ব্রহ্ম- 
সিন্ধৃতে পড়িয়া নিজকে হারাইয়। ফেলে । নদী যেমন একদিন ন৷ 
একদিন মহাসাগরে মিশিবেই, জীবের জীবন-প্রবাহ ও সেইরূপ একদিন 
ন। একদিন ব্রহ্ম সমুদ্ধে মিশিবেই মিশিবে। ইহাই জীবের নিয়তি । 
জীব-জীবনের চরম ও পরম সার্থকতা । এই অবস্থার বর্ণনায় উপনিষদ্‌ 
বলিয়াছেন__নদী সকল যেমন সমুদ্র অভিমুখে ধাবিত হয় এবং সমুদ্ধে 
পতিত হইয়া নিজকে হারাইয়া ফেলে, তখন তাহাদের কোন নাম ও 


১। পরাস্ত শক্তিব্বিবিধৈব শ্রুয়তে 
্বাভাবিকী জ্ঞান-বল-ক্রিয়াচ । শেতাশ্বঃ ৬৮ 
একো হি রুদ্রে। ন দ্বিতীয়ায় তস্থুঃ | 
য ইমান লোকান্‌ ঈশত ঈশনীভিঃ | শ্বেঃ ৩২ 
এষ সর্কেশ্বর এব সর্বজ্ঞ এযোইস্তধ্যামী, মাওুক্য ৬। 
সর্বশ্য প্রভুরীশানং সর্ধবস্ত শরণং বুহৎ ॥ শ্বেতাশ্বঃ ৩১৭ 
বশী সর্বস্য লোকন্ স্থাবরম্য চরন্য চ শ্বেতাঃ ৩।১৮ 
ষ ঈশেহন্য দ্বিপদ শ্চতৃল্পদঃ। শ্বেত ৪1১৩ 


১১৮ বেদান্ত দর্শন--অদ্বৈতবাদ 


থাকে না, রূপও থাকে না, একমাত্র সমুদ্রই বর্তমান থাকে, সেইরূপ 
্রহ্মদর্শাঁ জীব ব্রহ্মকে প্রাপ্ত হইয়৷ ব্রহ্মসমুত্রে অস্তহিত হয়, তখন ঠাহার 
কোন নাম ও থাকে না, রূপ থাকে না, কেবল মাত্র ব্রহ্মই অবশিষ্ট 
থাকে ।১ 

নাম-রূপ-বন্ধন-বিমুক্ত জীবের ও ব্রন্মের তখন কোনই ভেদ থাকে 
ন1; সর্ব প্রকার বিভেদ তিরোহিত হয়। চিদাভাস চিদাকাশে সম্প্রসারিত 
হয়। জীব সম্থিতব্রক্ষসন্থিতে পরিণত হয়। সঃও অহম্, তৎ ও ত্বম্‌, 
জীব ও ব্রহ্ম একীভূত হইয়া যায়। জীবের ইহ! আত্মবিনাশ নহে, ইহ] 
জীব-জীবনের পূর্ণতা । এই পূর্ণতায় পৌঁছিতে হইলে 
জ্বান-তরব|রের সাহায্যে জীবকে, সব্ববিধ বন্ধন 
॥ ছেদন করিতে হয়। অবিষ্ভা কাম কর্মের উচ্ছেদ 
জীবের ত্রহ্মভাব 
অনিল করিভে হয়। তত্বজ্ঞান ব্যতীত অজ্ঞানের বিনাশ 
আত্মার পূর্ণতা। অসম্ভব। যেপর্য্যস্ত জীবের তত্বজ্ঞানের উদয় না 

হইবে সেই পর্য্যস্ত জীবকে অবিদ্যা, কামকর্ম্নের ফলে 

সংসার চক্রে জন্ম মৃত্যুর আবর্তে পড়িয়া অনস্তকাল ঘ্ুরিয়া মরিতে 
হইবে। দেহধারী জীবের মৃত্যু অবশ্থস্তাবী পরিণাম। মৃত্যুতে 
জীব দেহের ধারক ও পোষক জীবাত্মার সহিত জড়দেহের নিবিড় 
সংযোগ বিচ্ছিন্ন হয়, ফলে শীর্ণ দেহ বিধ্বংস্ত হয়। জীবাত্বা! শীর্ণ শরীর 
জীবের সহিত পরিত্যাগ করিয়া কোন নৃতন দেহ আশ্রয় করে। 
তাহার দেহের এইবূপে জীবাত্মাকে কেন্দ্র করিয়া জীবন-মৃত্যুর আবর্ত 
স্বন্ধ ওজীব চলিতেছে। জীবাত্মার কিন্তু বস্তুতঃ জন্ম মৃত্যু নাই। 
দেহের পরিণাম জীবাত্মা অজর, অমর, অমৃত ও থ্রব।২ 


্রহ্ষস্বরূপাপত্তিই 
জীবের মুক্তি। 


১) যথেম। নগঃ স্পন্দমমানাঃ সমুদ্রাযণাঃ সমুদ্রং প্রাপ্য অন্তং গচ্ছস্তি ভিছ্যেতে 
তাসাং নামরূপে, সমুব্র ইত্যেবং প্রোচ্যতে। এবমেবাস্ত পরিপ্রষ্ট(রিমাঃ 
যোড়শকলা: পুরুষায়ণ1ঃ পুরুষং প্রাপ্য অন্তং গচ্ছপ্ঠি । ভিদ্যেতে তাসাং নামরূপে 
পুরুষ ইত্যেবং প্রোচাতে, স এষে! ইকলোহযুতো। ভবতি ।-- প্রশ্ন ৬।৫ 
যথ] নাঃ স্পন্দমানাঃ সমুদ্রেহস্তং গচ্ছত্তি নামরূপে বিহায়। 
তথ। বিদ্বান্‌ নামরূপাদ্‌ বিমুক্তঃ পরাৎ পরং পুরুষমুপৈতি দিব্যম্। মুণ্ডক ৩/২/৮' 
২। জীবাপেতং বাব কিল শ্িমতে ন জীবো ভিয়তে, ছাঃ ৬।১১।৩ 
অজে। নিত্য; শাশ্বতোহয়্ং পুবাণে। ন হন্যতে হন্তমানে শরীরে । 
কঠ ২1১৮, গীতা ২২০ 


উপনিষদের ব্রহ্মবাদ ১১৯ 


মৃত্যুকালে মুমূষু জীবের বাকৃশক্তি বহিতে বিলীন হয়। প্রাণ 
বায়ুতে মিশিয়া যায়, চক্ষু সূষ্য্যে, মনঃ চন্দ্র, শ্রবণেন্দ্রিয় আকাশে, শরীর 
পৃথিবীতে, আত্ম! মহাব্যোমে, লোমসমূহ তৃণলতা প্রভৃতিতে, কেশপাশ 
বৃক্ষে, রক্ত ও শুক্র জলমধ্যে বিলীন হয়।১ এইরূপে শরীরাবয়ব বিনষ্ট 
হইলেও এ জীব-পুরুষ বিনষ্ট হয়না । জীবাত্মা তখন কোথায়, কাহাকে 
আশ্রয় করিয়। অবস্থান করে ? বৃহদারণ্যকে ঝষি আর্তবভাগের এই প্রশ্বের 
উত্তরে যাজ্ঞবন্ক্য বলিয়াছেন যে স্বীয় কর্ম্নুত্রকে অবলম্বন করিয়াই জীব- 
পুরুষ তখন বিরাজ করে। কর্ম ও অবিদ্ভাই জীবের জীবভাবের মূল । 
জীবের মৃত্যুর পরেও কর্ম-শেষ বিদ্মান থাকে, এ কর্ম যূলেই জীব 
দেহাবসানের পরে পরলোকে গমন করে, নবীনদেহ পরিগ্রহ করিয়। 
সংসার পথে বিচরণ করে। কন্ম তাহাকে পরিত্যাগ করে না, কর্মানুষ্ঠান 
জীবকে করিতেই হয়। জীব স্বীয় স্বভাববশেই কন্মানুষ্ঠান করে, তাহার 
অনুষ্ঠিত কর্্দ যদি শুভ হয়, জীব শুভ ফল ভোগ করে, পুণ্যাত্বা জীব 
্রাহ্মুণাদি উচ্চ কুলে জন্মগ্রহণ করে; অশুভ কর্মের ফলে শুকর যোনি, 
কুক্ধুর যোনি, চগ্ডাল যোনি প্রভৃতি নিকৃষ্ট যোনি প্রাপ্ত হয়।২ এইরূপ 
হীনকন্ম1 জীবের ছুর্গতি অবর্ণনীয় । তাহাদের উদ্ধগতি নাই, জন্ম এবং 
মৃত্যুই তাহাদের নিয়তি, তাহারা কেবল একবার জন্মে আবার মরে, 
আবার জন্মে, আবার মরে, এইরূপেই জন্ম মৃত্যুর আবর্তে ঘুরিকে থাকে। 
শ্রুতি এই পথকে “জায়ন্ব মিয়ন্থ* নাম দিয়! তৃতীয় পথ বলিয়। উল্লেখ 
করিয়াছেন__জায়ম্ব ঘিয়ন্ষেত্যেতভতীয়ং স্থানম্‌__ছান্দোগ্য ৫1১০।৮। 
এতদ্ব্যতীত পরলোকে পৌছিবার আরও ছুইটী পথ আছে-_-একটি 
নেব রিভনি জিরহানি অপরটি পিতৃষান বলিয়] প্রসিদ্ধ । যাহার 
ও জীবের যজ্ঞাদি ও অপরাপর কল্যাণকর্ম্নের অনুষ্ঠান করেন, 
সংসারগন্তি পরহিতার্থে পুক্ষরিণী খনন প্রভৃতি পুণ্যকণ্ম ও জনসেবার 
জন্য গৃহাদি নিল্মীণ করেন, উদ্ভানাদি রচন। করেন। 

উপযুক্ত পাত্রে যথাশক্তি দান করেন, ছুঃখীর ছঃখ মোচন করেন, এইরূপ 
,পরহিতৈষী কম গৃহস্থ মৃত্যুর পর পিতৃষান মার্গে পরলোকে গমন করেন। 


১। বুহদ্দাঃ ৩।২।১৩, 
২) ছান্দোগ্য ৫1১০।৭, 
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এই পিতৃষান মার্গটি কিরূপ? এই পথটি ধূমাচ্ছন্ন, এঁ ধূমের অস্তরালে 
এক দেবতা আছেন, তিনি পিতৃযান-পন্থীকে ধূমের মধ্যে পথ দেখাইয়া 
নিয় যান এবং রাত্রি-দেবতার কাছে তাহাকে পৌছাইয়া দেন, অর্থাৎ 
এই পথের প্রথমে ধুম, পরে আসে রাত্রি, তারপর আসে অন্ধকারাচ্ছন্ন 
কৃষ্ণপক্ষ ; কুষ্ণপক্ষের পরে আসে স্ধ্যদেব যে ছয়মাস দক্ষিণায়নে 
অবস্থান করেন সেই দক্ষিণায়ন কাল, দক্ষিণায়নের পৌছিয়া পরে এ 
কন্মা পিতৃলোকে গমন করে, পিতৃলোক হইতে আকাশে, আকাশ 
হইতে চন্দ্রমগুলে গমন করে। ইহাই পিতৃযান-পন্থ।। চন্দ্রলোকে 
কন্ম্প তাহার অনুষ্ঠিত শুভকন্মের ফল ভোগ করে । ভোগশেষ হইলে 
চন্দ্র কিরণকে অবলম্বন করিয়া, অথবা আকাশ বায়ু মেঘ বৃষ্টি প্রভৃতিকে 
আশ্রয় করিয়া! পৃথিবীর বুকে শস্তের মধ্যে পতিত হয়, সেই শস্য 
স্ত্রী এবং পুরুষে ভোজন করে। স্ত্রী শরীরে তাহ রক্তরূপে পরিণত হয়, 
পুরুষ শরীরে উহার শুক্ররূপে বদ্ধিত হয়; এবং যথাকালে স্ত্রী ও পুরুষের 
সহবাসের ফলে চন্দ্রলোক-ভরষ্ট জীব পুনরায় পৃথিবীতে জন্মলাভ 
করিয়া থাকে ।' এই পিতৃযান পথেও দেখ। গেল যে, জীবের যাহ! 
চরমগতি সেই মুক্তি মিলিল না, কর্মক্ষয়ে পুনরায় পৃথিবীতে 
ফিরিয়া আসিতে হইল । তবে তৃতীয় পথ হইতে এই দ্বিতীয় পথের 
উৎকর্ষ এই যে, এই পথে চন্দ্রমগুলে গমন করিয়। জীব অস্ততঃ কিছু সময়ের 
জন্য ও নিরাবিল স্বর্গ সুখ আস্বাদন করিতে পারে । প্রশ্ন হইতে পারে যে, 
চন্দ্রমগুল প্রত্যাগত জীব যে সকল ধান্ঠ যবাদি শস্তে পতিত হয়,এ শস্যাদি 
যখন কৃষক কাটিয়। আনে এবং সুগুড়াদি দ্বার। পীড়ন করে, সেই অবস্থায় 
তো! সেই জীবের অনস্ত পীড়নাদি ক্লেশ সহ্া করিতে হয়, তখন সেই 
পুণ্যকর্ম্মী জীবের এবং যাহার! ছুষ্কৃত কর্মের ফলে ধান্যাদি দেহ প্রাপ্ত 
হইয়াছে, তাহাদের কোন পার্থক্য থাকে কি? ইহার উত্তরে আচার্ষ্য 
শঙ্কর বলিয়াছেন যে, পাপাত্মা ছুদ্কৃতকারীদিগের ধান্ডাদি দেহ ভোগ দেহ, 
সুতরাং তাহাদের এ দেহ বিনাশে ছৃঃখ ভোগ 'অবশ্যন্তাবী । চক্দ্রমগুল 
প্রত্যাগত জীবের উহ। ভোগ দেহ নহে, আশ্রয় মাত্র ; কণ্মস্থত্রে আবদ্ধ 
জাব সংজ্ঞাহীন অবস্থায় ধান্াদি শস্তে পতিত হয়, তখন তাহার কিছুমাত্র 
অনুস্ভৃতি থাকে না সুতরাং তাহার তখন তাড়নাদি ছঃখ ভোগের প্রশ্নই 
উঠিতে পারে না। চন্দ্রমগ্ডলে ভোগ দেহের শেষ হইলে সুখী জীবের 
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হৃদয়ে অসহা যাতনা র সঞ্চার হয়, ক্লেশাধিক্য বশতঃ তখন তাহার শরীর 
এতই উত্তপ্ত হয় যে উহার ফলে তাহার চন্দ্রমগুল-স্থিত জলীয় দেহ 
বিগলিত হইয়া যায় এবং সঙ্গে সঙ্গে সংজ্ঞাও বিলুপ্ত হয়। সংজ্ঞাহীন 
মূচ্ছিত দেহ ঘেমন এক স্থান হইতে স্থানাস্তরে নিয়া গেলেও গর 
দেহের কোন অনুভূতি থাকে না, , সেইরূপ চন্দ্রমগুল-_প্রত্যাগত 
কম্মীর কোন সুখ ছুঃখের অনুভূতির উদয় হয় না।» এরূপ মৃচ্ছিত 
সংজ্ঞাহীন জীবের সর্বপ্রকার সংক্কীরই তখন বিলুপ্ত হইয়া যায়। 
মূচ্ছিত জীব দেহ ধারণ করে কিরূপে? প্রাণি মাত্রেরই ছুইটি 
দেহ আছে, একটি তাহার স্থলদেহ, অপরটি তাহার সুক্ষ্স দেহ, স্থুল দেহটি 
পঞ্চভূতের সমবায়ে গঠিত, সুক্ম দেহটি পঞ্চপ্রাণ, মনঃ, বুদ্ধি, পাঁচটি 
জ্ঞানেক্দ্রিয় ও পাঁচটি কর্দেন্দ্িয় এই সপ্তুদশকের সক্ষম অংশ দ্বারা গঠিত ।২ 
স্থল দেহই বার বার জন্মে ও মরে, সুক্ষ দেহটি জন্মে ও নামরে ও না 
জীবের চরম মুক্তি না হওয়। পর্যন্ত স্থির থাকে । এই সুক্্ম দেহ লইয়াই 
জীবের পুনজ্জন্ম জীব ইহলোক ও পরলোকে কন্ম শেষ না হওয়া পধ্যস্ত 
গমনাগমন করিতে থাকে । জোক যেমন অপর একটি তৃণ গ্রহণ ন! 
কর! পধ্যস্ত পূর্ধ্বে গৃহীত তৃণটি পরিত্যাগ করিতে পারে না, সেইরূপ জীব 
অপর একটি স্থল দেহ গ্রহণ না করিয়া বর্তমান স্ুল দেহটি পরিত্যাগ 
করিতে পারে না। সেই জন্য মৃত্যু সময়ে জীব তাহার কন্মান্ুযায়ী ভাবী 
অভিনব দেহটি মনে মনে চিস্তা করিয়। জৌকের ন্যায় আশ্রয় করে এবং 
তাহার পর তাহার বর্তমান জীর্ণ দেহটি পরিত্যাগ করে। স্বর্ণকাঁর 
যেমন সুবর্ণের কতক অংশ গ্রহণ করিয়া ভাঙ্গিয়া পিটিয়া একটি 
অভিনব এবং মনোরম অলঙ্কার নিশ্নাণ করে সেইরূপ পরলোক 
গমনেচ্ছে আত্মা স্থূল দেহের উপাদান স্বর্ণ স্থানীয় পুথিব্যাদি 
পঞ্চভৃতকে বারবার ভাঙ্গিয়া পিটিয়া কল্যাণময় অভিনব আকৃতির 


১। ছান্দোগ্য শংভাঙ্য ৫1১০1৬ দ্রষ্টব্য । 
২। বুদ্ধিকশ্মেন্দ্িয়প্রাণপঞ্চকৈশ্মনসাধির! । 
শরীরং সগ্তদশভিঃ স্ুক্স্রংতল্লিঙমুচ্যতে ॥ পঞ্চদশী ১২৩ 
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স্প্ি করে। ১ মৃত্যু সময়ে মুমূষুর্ জীবের চিত্তে তাঁহার জীবনে কৃতকর্মের 
ফলে যে রূপ সংস্কার উদ্বুদ্ধ হয়, যেরূপ কন্মবীজ ফলোন্ুখ হয়, 
তদন্ুরূপ দেহের স্যষি হইয়া থাকে । অবিদ্যা, ধন্মাধশ্ম এবং জন্ম 
জন্মাস্তরের সংস্কার, জীবের জীবন-যাত্রা-পথে অপরিহার্য পাথেয়_ তং 
বিদ্ভাকন্মণী সমন্বারভতে পুর্ব, প্রজ্ঞাচ। বৃহদীঃ 8181২, এই পাথেয় 
যতদিন আছে জীবের এই মহ যাত্রাও ততদিন আছে । যাহার৷ জ্ঞানী 
তাহাদের অজ্ঞান বিলুপ্ত, কর্্মবীজ দগ্ধ, সংস্কার বিধ্বস্ত হইয়! যায় সেইজন্য 
তাহারাই শুধু জন্ম-মরণ-প্রবাহ অতিক্রম করিতে পারেন। যাহাদের 
জ্বান পরিপক্ক না হইলে ও প্রস্ুটোন্মুখ তাহার! ও ক্রমশঃ জ্ঞান বিকাশের 
ফলে জন্ম মৃত্যুর কবল হইতে অব্যাহতি লাভ করিয়া মুক্তির আনন্দ 
আম্বাদ করিতে পারেন । ইহারাই দেব-যান-পন্থী | যাহার। স্ুল দ্রব্যময় 
যজ্ঞের অনুষ্ঠান করেন,সেই সকল যাজ্জিকের। পিতৃষান মার্গে গমন করিয়া 
থাকেন ইহা! আমর! দেখিয়াছি । এ স্ুল যজ্ঞ যখন ভাবনাময় সক্ষম যজ্ে 
রূপান্তরিত হয়, তখন আরণ্যকের এঁ ভাবনা-যজ্ঞ ক্রমে জ্ঞান-যজ্জে পরিণতি 
লাভ করে এবং এ আরণ্যক যাজ্কিক জ্ঞানীর পর্যায়ে উন্নীত হন। 
উপনিষহুক্ত পঞ্চাগ্নি বিদ্যা ভারনা যজ্ঞের অতি উত্তম দৃষ্টাস্ত। এই পঞ্চাগ্নি 

পঞ্চাগ্রি বিদ্যা বিদ্যায় ছ্যলোক, ভূলোক, প্জন্য (মেঘ পুরুষ এবং 
স্ত্রী( যোষা ) এই পাঁচটি পদার্কে অগ্নিরূপে কল্পনা করিয়া জীবের 
উৎপত্তিকে একটা বিরাট্‌ যজ্ঞ বলিয়! বর্ণনা কর হইয়াছে । ছ্যলোকরূপ 
অগ্নিতে দেবতাগণ শ্রদ্ধাকে আহুতি প্রদান করিয়! থাকেন, এ আনুতির 
ফলে দেবলোক ও পিতৃলোকেরও পোষাক সোম (সোমরস ব। চন্দ্র) 
উৎপন্ন হইয়া থাকে । পর্জন্ত বা মেঘরূপঅগ্নিতে- দেবতারা এ সোমকে 





পপ 


১। তদ্‌ যথা তৃণ জলায়ুকা তৃণাস্থ্াস্তং গত্বা অন্তমাক্রমমাক্রম্য 
আত্মানমুপসংহরতি এবমেব অয়মাত্সা ইদং শরীরং নিহত্য অবিদ্যাং 
গময়িত্ব। অন্যমাক্রমমাক্রম্য আত্মান মুপসংহরতি | বুহদাঃ ৪1৪1৩, 

তদ্‌ যথা পেশস্কারী পেশসোমাত্রামাদায় অন্যন্নবতরং কল্যাণতরং 

রূপং তন্গতে এবমেব অয়মাত্া ই্বং শরীরং নিহত্য অবিদ্যাং 

গময়িত্বা অন্তন্নবতরং কল্যণতরং রূপং কুরুতে, বুহদাঃ ৪191৫, 

বাসাংলি জীর্ণানি যথ! বিহায় নবানি গৃহ্াতি নরোইপরাণি। 

তথা শরীরাণিবিহায় জীর্ণান্ন্তানি সংষাতি নবানি দেহী। গীতা ২২২ 
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আহুতি দিয়া থাকেন, ফলে সোম বা চন্দ্র হইতে বৃষ্টির উৎপত্তি হয়। 
পৃথিবী পপ অগ্নিতে দেবতার! বৃষ্টিকে আন্তি স্বরূপ অর্পণ করেন, ফলে 
শস্য উৎপন্ন হয়। পুরুষ রূপ অগ্নিতে সেই শস্য ভোজ্যরূপে আহুত হয় এবং 
সেই আহুতির ফলে পুরুষ শরীরে বীর্য্যের উৎপত্তি হয়। এ বীর্ধ্য স্ত্রী-রূপ 
অগ্নিতে নিহিত হয়, ফলে হস্তপদাঁদি যুক্ত, প্রাণীর উৎপত্তি হয়। এইবরূপে 
যিনি জীবের স্থষ্টি-যজ্ঞ রহস্ত বুঝিতে পারেন তিনি অশুচি শরীরের 
প্রতি আকৃষ্ট হন না। অসহ্য গর্ভ যাতনার কথা স্মরণ করিয়। স্বীয় শরীরে 
এবং সংসারে বৈরাগ্য দৃঢ় করেন। এরূপ অনাসক্ত ব্যক্তি গৃহস্থ 
হইলেও জ্ঞানী । তিনি এবং অপরাপর বানপ্রস্থিগণ, যাহার! শ্রদ্ধা সহকারে 
সত্য স্বরূপ ব্রন্মের উপাসন! করেন, তাহার। দেহাবসানে দেবযান পথে 
দেবলোক, সুর্য লোক এবং ব্রহ্মলৌকে গমন করেন এবং ব্রহ্লোকেই, 
বাস করেন। এই দেবযান মার্গ সর্বদা আলোকমালায় সমুজ্জল এই 
মার্গে যাহারা গমন করেন তাহারা প্রথমতঃ স্থর্য্য কিরণকে ( অচ্চিঃ) 
আশ্রয় করেন, পরে সূর্য্য করোজ্জল দিবস ও চন্দ্র-কিরণ-নাত শুরুপক্ষ 
অতিক্রম করিয়া সূর্যের যে ছয় মাস কাল উত্তরাঁয়ণ বলিয়া! প্রসিদ্ধ সেই 
উত্তরায়ণ কাল প্রাপ্ত হন ; সেখানে মাস ও বুৎসর অতিবাহিত করিয়া তথ! 
হইতে আদিত্যলোক, চন্দ্রলোক ও বিছ্যল্লোকে গমন করেন; সেখানে 
এক জ্যোতির্ময় অতিমানব পুরষের সহিত তাহাদের পরিচয় হয়। 
এ পুরুষই তাহাদিগকে ব্রহ্মলোকে লইয়া যায়। ইহাই দেবযান। 
অতি মানব জ্যোতির্ায় পুরুষ দেবযানপন্থীকে ব্রহ্মতত্বের উপদেশ 
দিয়া তাহার জ্ঞানের পূর্ণতা সাধন করেন, ফলে ব্রক্মজ্ঞ দেবযান 
পন্থর আর মর জগতে প্রত্যাবর্তন করিতে হয় না।১ ইহ ক্রম-মুক্তি, 
উপনিষদৃক্ত মুক্তির বানগ্রস্থীর ন্যায় গৃহস্থ ও এই ক্রম মুক্তির অধিকারী । 

সাধন গৃহস্থের তো। কর্ম নিঃশেষ হয় না, কর্ম থাকিতে ব্রহ্ম 
জবান লাভ হয় কি? কর্ম ব্রহ্ম জ্ঞানের প্রতিবন্ধক, স্থতরাং 
কন্ী গৃহস্থ দেবযান পথে অগ্রসর হইয়া! ব্রহ্মজ্ঞান লাভ করিবে 
কিরপে? ইহার উত্তরে বল! যায় যে, যেখানে কন্মের মূলে 
কামনা বা ভোগের ছুরাকাজ্ষা আছে, কন্ম সেখানেই পুণ্যাপুণ্য ফল 
প্রসব করে এবং জীবের সংসার-বন্ধন দৃঢ় করে। কামনাই কর্-ফলের 

১। বুহদাঃ ৩২1১৪-১৫, ছান্দোগ্য ৫1১০।১-৮। 
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কারণ। কামনা না থাকিলে কন্ম ফল উৎপাদনে সমর্থ হয় না। 
যাহার! কামনার দাস হইয়া কর্মের অনুষ্ঠান করে, তাহার কোন দিনই 
কর্মশপাশ ছেদন করিতে পারে না, পক্ষস্তরে এরূপ কর্মানুষ্ঠানের ফলে 
অন্ধকার হইতে গাঢ় অন্ধকারে প্রবেশ করিয়া বিভাস্ত হয়। ভোগের 
ছরাকাঁজ্ষার বশবস্তী হইয়া বেদোক্ত যাগ যজ্ঞের অনুষ্ঠান করিলেও কর্ম 
পাশ শিথিল হয় না। এরূপ বেদমার্গী ব্যক্তি অজ্ঞ কন্মী হইতেও অধিকতর 
অন্ধকারে নিমজ্জিত হয়।১ বৈদিক যজ্ঞ প্রভৃতি যদি সর্ববভূতগ্রীত্যর্থে, 
জগদ্ধিতায় অনুষ্ঠান কর! যায় তবে এ নিষ্কাম ত্যাগমূলক যজ্ঞাদি বন্ধের 
কারণ হয় না, মুক্তিরই কারণ হয়__যজ্ঞীর্থাৎ কন্মমণোহন্যত্র লোৌকোইয়ং 
কর্মবন্ধনঃ। গীতা ৩।৯, নিক্ষাম যজ্ঞানুষ্ঠানের ফলে যজমানের চিত্ত নিল, 
উজ্জ্বল ও প্রশাস্ত হয়; এরূপ চিত্তে স্বতঃই ব্রন্মজ্ঞান প্রতিফলিত হয়। 
এই অবস্থায় কন্ম জ্ঞানের প্রতিবন্ধক নহে, সহায়ক । এরূপ কর্ম জ্ঞানেরই 
নামাস্তর, পরিণামে জ্ঞানেই পধ্যবসিত হয়-_সব্ধং কন্মাখিলং পার্থ 
জ্ঞানে পরিসমাপ্যতে । গীতা 81৩৩। কন্মত্যাগ জীবের পক্ষে অসম্ভব, 
কেন না, জীবের জীব-ভাবের মূলেও রহিয়াছে কর্ম স্থৃতরাং কন্মাী জীব 
কন্মত্যাগ করিবে কিরূপে।. কম্ম নিয়াই তাহাকে চলিতে হইবে__ 
কুর্বন্েবেহ কন্মীণি জিজীবিষেৎ শতং সমাঃ। ইঈশোপনিষৎ ২, 
কন্ম-ফল-ত্যাগই যথার্থ কন্ম সন্যাস বা! কম্মযোগ, ফলত্যাগীই প্রকৃত 
ত্যাগী ।২ এইরূপ ত্যাগকে জীবনে বরণ করিতে পারিলে ফলত্যাগী 
সাধকের যুক্তি অবশ্যন্তাবী। মুক্তি কর্ম সাধ্য নহে, উহা! সিদ্ধ বা নিত্য । 
জীবের শিবভাব ব' ব্রহ্মভাব প্রাপ্তি যুক্তি, শিবভাব বা ব্রহ্মভাব নিত্য 
স্থতরাং যুক্তি ও নিত্য । মুক্তি কর্ম সাধ্য হইলে তাহ! নিত্য হইতে 
পারিত না, প্রথমতঃ যাহ। সাধ্য তাহা নিত্য হইতে পারে না, দ্বিতীয়তঃ 
কর্ম যখন ভঙ্গুর ও অনিত্য তখন সেই কর্মলভ্য যুক্তি নিত্য হইবে 


১। অন্ধংতমঃ প্রবিশস্তি যেইবিদ্ভামুপাসতে । 
ভূয়ইবতে তমো! য উ বিদ্যায়া রতাঃ ॥ বুহদাঃ ৪181১০, ঈশা-৯, 
২। কাম্যানাং কর্শণাং ন্তাসং সন্নাসং কবয়ো! বিছুঃ, 
সর্ধব কর্মফলত্যাগং ত্যাগং প্রাহর্বিচক্ষণাঃ ॥ গীতা ১৮1২ 
তম্মাদসক্তঃ সততং কাধ্যং কশ্ম সমাচর, 
অসক্তোহ্াচরন্‌ কম্ম পরমাপ্রোতি পুরুষঃ গীতা ৩১৯ 
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কিরপে? অঞ্রবের (কর্মের) দ্বার খ্ববফল (মুক্তি) লাভ হইবে 
কিরূপে ? নহাঞ্চবৈঃ প্রীপ্যতে হি বং তৎ। কঠ ২।৯। মুক্তি কর্ম লভ্য নহে 
বলিয়াই শ্রুতি যজ্ঞাদি কর্মকেও সংসার সমুদ্র তরণের পক্ষেঅদৃঢ় ভেঙা” 
বলিয়। নির্দেশ করিয়াছেন- প্রবাহ্যেতা অদৃঢ়া যজ্ঞরূপাঃ, মুণ্ডক উপঃ ১1২৭, 
কম্ম স্বাধীনভাবে যেমন মুক্তির কারণ হয় না, সেইরূপ জ্ঞানের সহিত 
সমুচ্চিত বা মিলিত হইয়া ও তাহা যুক্তির সাধন হইতে পারে না, কেননা 
জীবের অবিদ্যার উচ্ছেদই মুক্তি, অবিদ্া একমাত্র বিষ্যাদ্বারাই উচ্ছিন্ন 
হয়, অন্য কিছুর দ্বার হয় না সুতরাং বিদ্যা বা জ্ঞানকেই মুক্তির একমাত্র 
সাধন বলিয়া জানিবে- বিছ্ায়ামৃতমন্্ুতে ঈশা ১১, সত্যেন লভ্য 
স্তপসাহোষ আত্মা সম্যগ, জ্ঞানেন ব্রহ্গচধ্যেন নিত্যম্‌। মুগ্ডক ৩।১।৫ 
এই মুক্তি ব্রন্াজ্ঞানী ব্যক্তি এ জগতে থাকিয়াই লাভ করেন, ইহার জন্য 
তাহাকে পরজগতে গমন করিতে হয় না। যখন তাহার হৃদয়স্থিত সমস্ত 
কামন। ব্রহ্মজ্ঞান প্রভাবে বিদূরিত হয়, তিনি নিষ্ষাম আপ্তকাম, বাঁ আত 
কাম হন, তখন তিনি মরজগতে থাঁকিয়াই অমৃতত্ব লাভ করেন, এই ভৌতিক 
জড় দেহে অবস্থান করিয়াই মুক্তির আনন্দ আম্বাদ করেন।, তাহার 
প্রাণ, ইক্ত্রিয়সমূহ, কিছুই উদ্ধে বা পরলোকে গমন করে না, এখানেই 
ত্ব স্বকারণে বিলীন হইয়া যায়। সাপের খোলস যেমন উপেক্ষিত হইয়। 
পড়িয়া! থাকে, সেইরূপ এই ভৌতিক শরীর ও ব্রহ্মদণি-কর্তক অনাদরে 
উপেক্ষিত হইয়া পড়িয়া থাকে । যে পর্যযস্ত শরীরাঁভিমান থাকে 
সেই পর্যযস্তই আত্মাও সশীরীরী থাকেন, শরীরাভিমান শৃন্ত হইলে 
শরীরের ধন্ম জর! মৃত্যু তাহাকে স্পর্শ করিতে পারে না, তখন তিনি 
অমৃত, জ্যোতিশ্ময়, ব্রহ্ম স্বরূপ হন। ব্রক্মভাঁব স্ুস্থির করিতে হইলে কাম 
ব। কামনার ( এষণাঁর ) উচ্ছেদ যেমন প্রয়োজন, সেইরূপ অহমিক৷ ব৷ 
আত্মাভিমান, পাণ্ডিত্যের অভিমান, আভিজাত্যের অভিমান, ধনের 
অভিমান প্রভৃতি অভিমানের পরিহার ও একাস্ত আবন্তক। যে পধ্যস্ত 
কোনরূপ অভিমান বিদ্ধমান থাকিবে সে পর্যযস্ত সন্যাস বা বৈরাগ্য 
,অবলম্বন কর! সম্ভব হইবে না। সন্াস ব্যতীত আত্মজ্ঞান লাভ কর! 
যায় না সুতরাং সন্যাস অবলম্বন পূর্বক এষণাকে (বাঁসনাকে) জয় করিতে 
১। যদাসর্বের প্রমুচ্যন্তে কাম! যেহস্ত হৃদিশ্রিতাঃ 
অথ মর্ত্যোহস্থতো ভবতি অন্্রব্রঙ্ম সমশ্্তে ॥ কঠ ৬।১৪ বৃহদাঃ ৪191৬,৭ 
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হইবে, অভিমানের কঠরোধ করিতে হইবে, ফলে নিরভিমাঁন, বালক স্বভাঁব 
সরল, উদার জন্যাসী জ্ঞানবলে আত্মাকে মনন ও ধ্যান করিয়া ক্রমে 
ব্রন্মে তন্ময় হইবেন। এইরূপ ব্রন্মদর্শীর নিকট জীবও জগৎ কিছুই 
থাকিবে ন1, একমাত্র ব্রহ্ম ই থাকিবে, ব্রন্মই সত্য আর সমস্তই মিথ্য। 1১ 
ব্রন্মে কোন ছেতবোধ নাই, দ্বৈত বোধ যে উদয় হয় 

জীব ও জগং 
মিথ্যা, অদ্বৈত তাহ! বিভ্রম মাত্র, এই বিভ্রমদর্শী পুনঃ পুনঃ জন্ম মরণ 
ব্রদ্মুই একমাত্র প্রবাহে পতিত হইয়া ছুঃখ ভোগ করে-_মবত্যোঃ স 
4০ মৃত্যু মাগ্ধোতি য ইহ নানেব পশ্ঠতি ৷ বুহাদীঃ ৪18) ১৯, 
এই নানাত্ব বোধ যে মিথ্যা তাহা বুঝাইবার জন্য খষি যাজ্ৰবঙ্ধ্য 
বলিয়াছেন যে, হে মৌত্রিয়ি ? দ্বৈত জগৎ বস্তুতঃ না থাকিলেও যখন কোনও 
ব্যক্তি কোন বস্তুকে দর্শন করে তখন এক আবত্মাই দ্রষ্টা, দৃশ্য এই ছইরূপে 
( দ্বৈতমিব ) প্রতিভাত হইয়া থাকে । দর্শন স্পর্শনাদি জ্ঞান, জ্ঞাতা, 
ভেব্রয়, দ্রষ্টা, দৃশ্য প্রভৃতি ছেত ভাব ব্যতীত জন্ভব হয় নাস্ুতরাং 
ব্যবহারিক জীবনে ব্যবহার নির্বাহের জন্য দ্বৈতের অস্তিত্ব স্বীকার 
করিতেই হয়। সেই অস্তিত্ব কল্পিত, যথার্থ নহে, ইহ বুঝাইবার জঙ্তই 
শ্রুতি দ্বৈতমিব ( দ্বৈতের ন্যায় ) এই “ইব” শব্দের প্রয়োগ করিয়াছেন, 
তত্ব জ্ঞানের ফলে যখন সমস্ত জীব জগৎ ই ব্রন্মময় হইয়া যাইবে তখন 
কে কাহাকে দেখিবে? কে কাহাকে জানিবে ?২--অর্থাৎ এরূপ ব্রহ্ম 
জ্ঞান উৎপন্ন হইলে আর ছ্ৈতভাব থাকিবেনা, বিলুপ্ত হইয়া যাইবে, 
যাহা মিথ্যা তাহাই বিলুপ্ত হয়, আত্মবোধ মিথ্যা নহে, সত্য, 
এইজন্য তাহা! কখনও বিলুপ্ত হয় না, জীব ও জগদ্বোধ মিথ্য। 
বলিয়াই তাহা বিলুপ্ত হয়। এই জন্যই বৃহদারণ্যক স্পষ্টবাক্যে 
নানাত্বের নিষেধ ঘোষণ। করিয়াছেন__নেহ নানাস্তি কিঞ্চন-বৃহাদ]; 8181১৯, 
ঈশ, ক, প্রভৃতি উপনিষদেও এই নানাত্বের অসত্যতা বুঝাইবার 
চেষ্টা কর! হইয়াছে । মৈত্রাঁয়নীয় উপনিষদে ব্রহ্মবস্তকে জ্যোতির্মগুল- 
স্বরূপ বলিয়া বর্ণনা কর। হইয়াছে এবং জড় জগৎকে সেই ব্রহ্ম-জ্যোতি- 


১। বৃহদাঃ ৩1৫।১, 
২। যত্ত্রহি দ্বৈতমিব ভবতি তদ্দিতর ইতরং পশ্টরততি ইতর ইতরং জিদ্রতি, 
যন্ত্র ত্বস্ত সর্বমাত্সৈবাভৃৎ কেন কং পশ্টেখ কেন কং বিজানীয়াৎ। 
বুহদ13 ৪1৫1১৫ 
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শচক্রের বিভ্রম বলিয়া ব্যাখ্যা করা হইয়াছে । মনে হয় এই মৈত্রায়নীর 
ব্যাখ্যাকে উপজীব্যরূপে গ্রহণ করিয়াই গৌড়পাদ তদীয় মাগু.ক্য 
করিকার অলাতশাস্তি প্রকরণে আলোক-বলয়ের দৃষ্টান্তে জগতের 
মিথ্যাত্ব প্রতিপাদন করিয়াছেন।২ পুর্ধবোস্ত আলোচনা হইতে 
দ্বৈতজগতের মিথ্যাত্বই যে উপনিষদের 'অভিপ্রেত তাহাই বুঝা যায়। 
জীবাত্মা পরমাত্মার ওপাঁধিক অভিব্যক্তি । উপাধির বিলয়ে জীবচৈতন্য 
ব্রন্মচৈতন্্যে বিলীন হইয়। যায় স্থতরাং জীবাত্সা ও স্বতন্ত্র তত্ব 
নহে, ইহাই উপনিষদের রহস্য । কঠ ও মুণ্ডকশ্রুতিতেও (বৃক্ষ ও 
পন্দীর দৃষ্টান্তে) জীবাত্বা ও পরমাতআ্মার পৃথগুল্লেখ থাকিলেও 
জীবাত্মাকে পরমাত্ার ছায়। বলিয়। ব্যাখ্যা করায় জীবাত্মার পরমাত্মার 
হ্যায় স্বতন্ত্র সত্যতা প্রমাণিত হয় না, পরমাত্বার আভাস বলিয়াই বুঝ! 
যায়। জীবাত্মা সংসারী সাজিয়৷ সংসারে স্থখ ছঃখ শোক মোহের অভিনয় 
করেন। জাগ্রৎ স্বপ্ন, স্ুযুপ্তি প্রভৃতি বিভিন্ন অবস্থার মধ্যে বিচরণ 
করেন। শরীর, ইন্ভ্রিয় ও মনের বন্ধনে নিজকে বদ্ধ করেন। এই 
শরীরাভিমানী জীব অশরীরী পরমাত্মার সহিত অভিন্ন হইবেন 
কিরূপে? জীব পুরুষকে অশরীরী আত্মার ছায়। বলিয়। যে বর্ণন। 


১। অলাতচক্রমিব স্ফুরন্তমাদিত্যবর্ণমূর্জন্বস্তৎ ব্রহ্ধণদ মৈঃ ২৪, আবৃত্তচক্রমিব 
সংসারচক্র মালোকয়তীত্যেবং হাহ ॥ মেঃ ২৮! 
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৩। খতং পিবস্তো স্থকৃতন্ত লোকে গুহাং প্রবিষ্টৌ পরমে পরার্ধে। 
ছায়াতপৌ ব্রহ্মাবিদে বদস্তি পরাগ্নয়ো! যে চ ত্রিনাচিকেতাঃ ॥ কঠ ১1৩.১, 
হা স্থর্পণা সযুজ। সথায়। সমানং বুক্ষং পরিষন্বজাতে । 
তয়োরন্তঃ পিপপলং স্বাদ্বত্তি অনশ্নননন্যোই২ভিচাকশীতি ॥ মুগ্ডক ৩1১, 
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করা হইয়াছে তাহাই বা সঙ্গতহয় কিরপে? এই প্রশ্নের উত্তরে 
জীবের জাগ্র, বৃহদারণ্যক বলেন যে জীবের জাগ্রত, স্বপ্ন, সুষুপ্তি 
বপন, ্ুযুণতি প্রভৃতি প্রভৃতি অবস্থা! পরীক্ষা! করিলে জীব পুরুষ যে অবস্থার 
অবস্থার বর্ণনা ও অতীত, সর্ববিধবন্ধনের অতীত, শরীরে বিচরণ করিয়াও 
তাহাছ্বার জীবাত্মা প্রকৃতপক্ষে অশরীরী, অসঙ্গ ও নির্লেপ-_ অসঙ্গোহ্ায়ং 
ও পরমাত্মার পুরুষ বৃঃ 81৩১৫, তাহা বুঝা যায়। এইরূপ 

অভেদ নির্দেশ আতআরদেহেক্দ্রিয়াদি বন্ধন সত্য হইতে পারে কি? 
জাগরিত অবস্থায় জীব শরীর ও মনের সাহায্যে স্থল বি্ষিয় 
অনুভব করে সুতরাং বিষয় অনুভবিতা জীবকে তখন শরীর মনঃ 
ও ইন্ড্রিয়ের বন্ধনে আবদ্ধ বলিয়া বোধ হয়। স্বপ্লাবস্থায় জীব শরীর 
ও ইন্ড্রিয়কে নিক্ষিয় করিয়া শরীরের বাহিরে স্বীয় জ্ঞান শক্তি 
বলে বিচরণ করে এবং স্বীয় বাসনার অনুরূপ বিষয় সমূহ ভোগ 
করিয়া থাকে । ইহ! হইতে জীবাত্মার শরীর বন্ধন যে যথার্থ 
নহে, তাহ। নিঃসন্দেহে প্রমাণিত হয়। স্বপ্ন অবস্থায় মন ক্রিয়াশীল থাকে, 
আত্মার মনের বন্ধন বিলুপ্ত হয় না । সুষুপ্তি অবস্থায় মনের বন্ধনও 
বিলুপ্ত হইয়া যায়। বন্ধন-বিনিম্মুক্ত জ্যোতির্ময় আত্মা তখন আনন্দময় 
রূপেই অবস্থান করেন, ব্রন্মের সহিত একীভূত হইয়! ব্রহ্মানন্দ আন্মাদ 
করেন। বিষয়-বন্ধন-বিমুক্ত, শোক মোহের অতীত সদাপূর্ণ, নিত্যতৃপ্ত 
জীব ও ব্রহ্ম যে অভিন্ন তাহাতে সন্দেহ কি? সুধুপ্তির আনন্দ জীবের 
সাময়িক মাত্র, জ্ঞানের বীজ তখনও ধ্বংস হয় না সুতরাং পুনরায় 
সুযুপ্তি-ভঙ্গে জীবকে স্বপ্ররাজ্যের পথ ধরিয়া বিষয় রাজ্যে পৌছিতে 
হয়, এবং সংসারী সাজিয়া জীবন নাটকের অভিনয় করিতে হয়। 
জ্ঞানাগ্রিদ্ধারা অজ্ঞানবীজ দগ্ধ হইলে জীব সর্ববিধ বন্ধন হইতে চিরতরে 
মুক্তি লাভ করে এবং জীব-বিন্দু ব্রন্ম-সিন্ধৃতে বিলীন হইয়! ব্রহ্মই হইয়! 
যায়। জীবকে যে পরমাকত্মার ছায়া বল হইয়াছে ইহার অর্থ এই যে, কায়৷ 
ব্যতীত ছায়ার যেমন কোন স্বতন্ত্র অস্তিত্ব নাই সেরূপ পরমাত্মা ব্যতীত 
জীবেরও কোন স্বাধীন সন্ত নাই । ছায়। কায়ারই প্রতিবিহ্ব, জীব ও 
ব্রন্মেরই প্রতিবিশ্ব, বিশ্বত্ত প্রতিবিম্ব অভিন্ন জীবও ব্রহ্ম সুতরাং বস্তৃতঃ 
অভিন্ন ।১ 

১৭ বুহদাঃ অঃ ৪ করাঃ ৩ ভ্রষ্টব্য 
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কঠ ও মুগ্ডক শ্রুতিতে (খতং পিবস্তৌ, দ্বান্ুপর্ণ। ইত্যাদি দ্বিবচন 
প্রয়োগ দ্বারা ) জীবাত্মা ও পরমা ত্বার ভেদ প্রতিপাদিত হইয়াছে সত্য, 
কিন্তু ভেদ যে বাস্তব এবং সত্য শ্রুতিতে এমন কোন কথা শুনা যায় না, 
বরং শ্রুতির পূর্বাপর পর্যালোচন। করিলে ভেদ যে বাস্তব নহে, কল্পিত, 
তাহাই বুঝা যায়। পরবর্তী কঠ শ্রুতিতে, দ্বৈতদর্শীর নিন্দ। করিয়! বল 
হইয়াছে যে, ব্রন্ষমে ভেদ বা! নানাত্বের কোন স্থান নাই, যে ব্যক্তি ব্রন্গে 
বিন্দুমাত্রও ভেদ দর্শন করে সে পুনঃ পুনঃ মৃত্যুর গ্রাসে পতিত হয়। ১ 
এইরূপে ম্পষ্টতঃ ছ্বৈতবাদ বা ভেদবাদের নিন্দা করায় জীবাত্মা ও 
পরমার যে ভেদ উল্লিখিত শ্রুতিতে বিবৃত হইয়াছে, সেই ভেদ কল্পিত ব৷ 
অবাস্তব ইহাই বুঝ! যায়,নতুব1! পরবর্তাঁ শ্রুতিতে ভেদ-দর্শীর যে নিন্দা কর! 
হইয়াছে তাহার সামপ্রস্ত রক্ষা করা যায় না। ভেদ সত্য হইলে শ্রুতির 
পূর্বাপর বিরোধ অপরিহার্য হইয়া উঠে । দেহ কুলায়ে অবস্থিত সহচর 
পক্ষি-দ্বয়ের দৃষ্টাস্ত উপন্যাস করিয়! মুণ্ডতক শ্রুতিতে দত সত্যতার অন্নুকুলে 
যে সকল যুক্তি প্রদণ্রিত হইয়াছে সেই সকল যুক্তির খগ্ডনে ও কঠশ্রুতিরই 
অনুরূপ উত্তর দেওয়া যাইতে পাঁরে। মুগ্ডক উপনিষদে কাহাকে জানিলে 
সকল জানার শেষ হয় ?-_ 

কন্মিন্‌ ছু খলু বিজ্ঞাতে সব্বমিদং বিজ্ঞাতং ভবতি ? 

এই শৌনকের প্রশ্নের উত্তরে খষি পিগ্পলাদ বলিয়াছেন ঘে “পুরুষই এই 
বিশ্ব, ব্রহ্মই এই বিশ্ব-_পুরুষ এবেদং বিশ্বম্‌, ব্রন্মৈবেদং বিশ্বম্‌, 
নিখিল বিশ্বই ব্রহ্মময়, ব্রহ্মকে জানিলেই সকল জানার শেষ হয় এবং 
যে ব্যক্তি এই ব্রহ্মতত্ব জানেন, তিনি ব্রন্ম স্বরূপই হইয়া যান। এইরূপে 
মুণ্ডক উপনিষদে পুর্ণ অদৈতবাদ প্রতিপাদিত হইয়াছে স্থৃতরাং পূর্বোক্ত 
 *ঘ্বা! সুপর্ণা” ইত্যাদি শ্রুতি বাঁক্যে যে জীবাত্মা ও পরমীত্বার ভেদের কথা 
বল! হইয়াছে সেই ভেদ মায়িক ও অসত্য ইহাই বুঝিতে হইবে। উক্ত 
মুণ্ডক শ্রুতির ব্যাখ্য। প্রসঙ্গে আরও বক্তব্য এই যে, এ শ্রুতি বাক্যটির 
পৈঙ্গি-রহন্ত ব্রান্মণে একটি ব্যাখ্যা দেখিতে পাওয়া যায়। এ ব্যাখ্য। 
শগ্করাচার্ধ্য ব্রন্মন্থত্র-ভাষ্তে (ব্রঃ সঃ ১২১১) উল্লেখ করিয়াছেন। 


১। মনলৈবেদ মাগ্চব্যং নেহ নানান্তি কিঞ্ন। 
মৃত্যোঃ স মৃত্যুমাপ্পোতি য ইহ নানেৰ পশ্ঠতি ॥ কঠ ৪1৯ 


১৩০ বেদাস্ত দর্শন_অছৈতবাদ 


ব্রাহ্মণের মন্ত্র ব্যাখ্যা গ্রহণ করিলে বলিতে হয় যে জীবাত্বা পরমাত্ম! 
বা তাহাদের ভেদ প্রভৃতি কিছুই এই মুণ্ডক শ্রুতির আদৌ প্রতিপাছ্যই 
নহে। অস্তঃকরণ ও জীবাত্মা এই ছুইএর কথাই উক্ত শ্রুতিতে আলোচিত 
হইয়াছে ।, অস্তকরণই ফলভোক্তা, জীবাস্বা শুধু দ্রষ্টা ও সাক্ষী মাত্র, সে 
ভোক্তা নহে । প্রশ্ন হইতে প্রারে যে অন্তঃকরণ তো! জড়, সে ফল ভোগ 
করিবে কিরূপে ? ব্রাহ্মণের এই অর্থ কি প্রকারে সঙ্গত হয়? এই 
আশঙ্কার উত্তরে আচার্য শঙ্কর উক্ত শ্রুতির ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন যে 
অচেতন অন্তঃকরণের ভোক্ৃত্ব প্রতিপাদন কর! এই মন্ত্র বাক্যের উদ্দেশ্য 
নহে, চেতন জীবাত্মাকে দ্রষ্টা বলিয়। বর্ণনা! কর। এবং জীবাতঝা। যে ভোক্তা 
নহে, স্বয়ং ব্রন্ম-স্বরূপ,ইহা। প্রদর্শন করাই শ্রুতিবাক্যের তাৎপর্য ।২__জীব 
যদি ভোক্ত। ন৷ হয় তবে ভোক্তা কে? জড় অস্তঃকরণের ভোতৃত্ব ব্যাখ্য। 
কর! সঙ্গত হয় কিরপে? এই প্রশ্নের উত্তরে আচার্য্য শঙ্কর বলেন যে 
বিশুদ্ধ চিন্ময় ব্রহ্মই অন্তঃকরণরূপ উপাধিতে প্রতিবিশ্বিত হইয়া জীব-ভাব 
প্রাপ্ত হইয়৷ থাকে । অন্তঃকরণ ও চৈতন্তের অধ্যাসের ফলে অস্তঃকরণের 
ধর্ম্ম, সুখ, হুঃখ, কর্তৃত্ব, ভো্তৃত্ব প্রভৃতি চেতন জীবে আরোপিত হয়, জীব 
তাহার শুদ্ধ-বুদ্ধ-মুক্ত-স্বভাব বিস্মৃত হইয়া নিজকে শোক ছঃখাকুল, কর্তা 
ভোক্তা বলিয়া মনে করে, জীব বাস্তবিক ভোক্তা নহে, সে সচ্চিদানন্দ 
ব্রহ্ম স্বরূপ। ক্ষেত্রজ্ত জীবের ভোত্ৃত্ব কল্িত ও অসত্য। পক্ষান্তরে 
অন্তঃকরণে চৈতন্যাধ্যাসের ফলে অস্তঃকরণে ও মিথ্য। কর্তৃত্ব, ভোতৃত্ব 
বোধের উদয় হইয়া থাকে । অন্তঃকরণও চৈতন্যের এইরূপ অধ্যাসের 
কথাই উক্ত শ্রুতির ব্যাখ্যায় বণ্িত হইয়াছে । জীবাত্মা ও পরমাত্মার 
ভেদ স্ুচিত হয় নাই । 


১। তয়োবন্যঃ পিপ্সলং স্বাদ্বতীতি ( মুঃ ৩1১1১, ) সত্বমঃ অনগ্বয্গ্ভোহভি চাক 
শীতি, ইতি অনশ্র্নন্তোহভি পশ্ঠতি জ্ স্তাবেতৌ সত্তবক্ষেত্রজ্ঞাবিতি 
সত্বশব্দোজীবঃ, ক্ষেজ্জ শব্(ঃ পরমাত্মেতি যছুচ্যতেতন্ন। ব্রঃ স্থঃ 
শংভাষ্য ১২১১, 

২। নেয়ং শ্রুতিরচেতনস্য সত্বস্ত ভোতৃত্বং বক্ষ্যামীতি প্রবৃত্ত, 
কিস্তুহিঃ চেতনস্ত ক্ষেত্রজ্ঞম্ত অভোক্ত ত্বং ব্রদ্ম ক্বভাবতাং 
বক্ষামীতি, তদর্থং হুখাদি বিক্রিয়াবতি সত্বে ভোক্তত্ব 
মধ্যারোপয়তি । শংভান্ ব্রঃস্থঃ ১২১১, 


গু, 


উপনিষদের ব্রক্ষবাদ ১৩১ 


ব্রদ্মের সগুণ ও নিগুণ এই দ্বিবিধ বিভাবের যে বর্ণন। পাওয়া 
যায়, সেখানেও দেখা! যায় যে, এ ছুইটি বিভাব আলোক ও অন্ধকারের 
মত পরস্পর বিরোধী । স্ৃতরাং ইহার একটি সত্য হইলে 


ি চি 
রা, ৫ অপরটি মিথ্যা হইবেই, ছুইটি কখনই সত্য হইতে 
দের প্রতিপাগ্ধ পারিবে না। ত্রন্মের সগ্খণ ও নিগুপ এই দ্বিবিধ 


বিভাবের মধ্যে কোন বিভাবটি সত্য, এবিষয়ে 
বৈদাস্তিক মহাচাধ্যগণের মধ্যে আুস্পষ্ট মত বিরোধ দেখিতে 
পাওয়া যায়। আচাধ্য শঙ্করের মতে ব্রন্মের নিগুণ, নির্ব্বিশেষ 
বিভাবই সত্য, সগুণ ও সবিশেষ বিভাব মায়িক ও অসত্য।১ 
আচার্য্য রাঁমান্ুজের মত.শঙ্করাঁচার্্যের মতের সম্পুর্ণ বিপরীত। আচার্য্য 
রামানুজের মতে সগুণ ব্রক্মই সত্য, ব্রহ্ম অনস্ত-কল্যাণগুণময়, তিনি 
গুণ-রহিত হইবেন কিরপে? ব্রহ্মকে শ্রুতিতে যে নিগুণ, নির্বিবশেষ 
বলিয়া বর্ণনা কর! হইয়াছে তাহাদ্বার! ব্রন্মে গুণশৃণ্যত। বুঝায়না, ব্রন্দে 
কল্যাণগুণ-গণেরই সমাবেশ আছে, কোনরূপ নিকৃষ্ট গুণ নাই 
ইহাই বুঝা যায়। আচার্য্য রামান্ুজ তৎকৃত শ্রীভাষ্যে শঙ্করোক্ত 
নির্বিবিশেষ ব্রহ্মবাদও মায়াবাদ অপূর্ব্ব মনীষার সহিত খণ্ডন করিয়াছেন । 
রামানুজের মত অপরাপর বৈষ্ণব বেদাস্তিগণেরও অনুমোদিত । দ্বৈত 
বেদাস্তী মাধব ও আচার্য শঙ্করের নির্ব্বিশেষ-বাদের বিরুদ্ধে তীব্র 
বিক্ষোভ প্রদর্শন করিয়াছেন। প্রত্যেক বৈদাস্তিক আচাধ্যই উপনিষদের 
পটভূমিতে তদীয় দার্শনিক মত চিত্রিত করিবার চেষ্টা করিয়াছেন । 


১। দ্বিরূপংহি ব্রহ্ম অবগম্যতে নামবূপভেদোপাধি বিশিষ্টং তদ্বিপরীতঞ্চ 
সর্বোপাধি বিবজ্জিতং | শংভাব্ত ব্রঃ সঃ ১১1১১, 
সস্তিচ উভয় লিঙ্গাঃ শ্রাতয়ো ব্রহ্ম বিষয়াঃ সর্ববকণ্ম। সর্ববকামঃ 
সর্ববগন্ধঃ সর্ধবরল ইত্যেবমাগ্ঃ সবিশেষ লিঙ্গাঃ অস্থুলমননু 
অন্ুম্ব মদীর্ঘ মিত্যেব মাগ্যাশ্চ নির্ব্বিশেষলিঙ্গাঃ | 
অতশ্চ অন্যতর লিঙ্গ পরিগ্রহেইপি সমস্তবিশেষ রহিতং 
নির্ব্বিকল্পকমেব ব্রহ্ম প্রতিপত্তবাম্‌, নতুতদ্‌ বিপরীতম্‌, সর্ববত্রহি 
্রহ্ষন্বরূপ প্রতিপাদন পরেষু বাকোধু অশব্ধমস্পর্শ মরূপমবায় 
মিত্যেবমাদিষু অপাস্তসমন্ত বিশেষমেব ব্রহ্ম উপদিশ্টাতে। 
ব্রঃ সঃ শংভাস্ ৩।২ ১১ 


১৩২ বেদান্ত দর্শন-_-অদ্বৈতবাদ 


বৈদাস্তিক মহাচার্য্যগণের মধ্যে উক্তরূপ মত বিরোধের ফলে উপনিষদের 
দার্শনিক রহস্ত জিজ্ঞা্থুর নিকট ছুক্জেয় হইয়া পড়িয়াছে। আমরা পূর্বেই 
উপনিষদের ব্রন্মতত্ববিচার করিয়া! দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছি যে উপনিষদের 
মতে সগণ ওনিগুণ ভিন্ন তত্ব নহে,যিনি স্বতঃ নিগুণ তিনিই মীয়া-উপাধি 
অবলম্বন করিয়া সগুণ হন এব; জগতের স্ৃষ্টি স্থিতি ল্রয় সাধন করেন-_ 
গৃহীতমায়োরুগুণঃ স্বর্গাদাবগুণঃ ন্মৃতঃ। ভাগবত ২৬২৯, সগ্ুণ রূপ 
ব্রত্মের মায়িকরূপ সুতরাং পরমার্থরূপ নহে, নিগু৭, নির্বর্িশেষ ব্রহ্মই চরম 
ও পরম তত্ব। নিগুণ শব্দের স্বতাবতঃ গুণ রহিত এই অর্থ ই বুঝা যায়, 
এই স্বাভাবিক অর্থ পরিত্যাগ করিয়া “নিঃ” উপসর্গের “নিকৃষ্ট” অর্থ 
গ্রহণ কারিয়। ব্রহ্ম নিকুষ্ট-গুণ-রহিত এইরূপ অর্থ স্বীকার করিলে শব্দার্থের 
স্বাভাবিক মর্ধ্যাদা ও সহজবোধ্য রীতি পরিত্যাগ করিতে হয় বলিয়! 
আমর! রাঁমানুজের ব্যাখ্যাকে শ্রুতির সহজ ব্যাখা। বলিয়1 গ্রহণ করিতে 
পারি না। উপনিষদে ব্রন্ষের নির্র্বিশেষ ও নিগ্চণ রূপ অনেক শ্রুতিতে 
অতি স্পষ্ট ভাষায় প্রকাশ কর! হইয়াছে, তাহা আমরা নির্ববিশেষ 
্রহ্মবাদের আলোচনায় দেখাইয়াছি, সেই আলোচনার সহজ ভঙ্গী পরি- 
ত্যাগ করিয়! কষ্ট কল্পনার আশ্রয় গ্রহণ করার কোন সঙ্গত হেতু নাই। ব্রন্ধ 
উপাধি অঙ্গীকার করিয়াই যে সগ্চণ পরমেশ্বর হন, জগৎ স্থ্টি করেন, 
ইহ] শ্বেতাশ্বতর উপনিষদে পুনঃ পুনঃ স্পষ্ট বাক্যে উল্লেখ করা হইয়াছে__ 
মায়িনন্ত মহেশ্বরমূ, তশ্মান্মায়ী স্জ্যতে বিশ্বমেতত শ্বেতাশ্ব 81১০, শ্বেতাশ্ব 
তরের উল্লিখিত উক্তি হইতে ব্রদ্ষের সগ্তণ বিভাব যে মায়িক তাহ। 
নিঃসন্দেহে বুঝা যাঁয়। যাহা মায়িক তাহ! পরমার্থ সত্য হইতে পারেন 
নৃতরাং সগুণ ব্রহ্ম চরম তত্ব নহে। জীব-ভাব এবং জগদ্‌-বিভাব অবিষ্ভা 
কল্পিত সুতরাং তাহ যে সত্য নহে তাহাও আমর! দেখিয়াছি । একমাত্র 
অদ্ধয় নিগুণ পরব্রন্মই সত্য, ইহাই উপনিষছুক্ত ত্রহ্মবিষ্ার রহস্য । 


ষ্ঠ পরিচ্ছেদ 
ভ্রঙ্গাস্ত্রপলিচস্ত 


অদ্বৈত বেদাস্তের চিন্তাধারা বেদ, উপনিষদ্‌ প্রভৃতির ভিতর দিয় 
কিভাবে সাবলীল গতিতে প্রবাহিত হইয়া আসিয়াছে তাহা আমরা 
দেখিয়াছি। দার্শনিক আচ।ধ্যগণের প্রতিভার অবদানে সেই ভাবধার! 
যে নবীনরূপ পরিগ্রহ করিয়াছে, আমর! বর্তমান প্রবন্ধে তাহার পরিচয় 
দিতে চেষ্টা করিব। বেদ, উপনিষদ্‌ প্রভৃতি আকর গ্রন্থে বেদাস্তচিন্তা 
পরিপুষ্টরপে আত্মপ্রকাশ লাভ করিলেও তখনও উহ প্রকৃত দর্শনাকারে 
গড়িয়া উঠে নাই। আচার্য্য বাদরায়ণের ত্রন্গসৃত্রেই প্রথমতঃ আমর! 
বেদাস্তের দার্শনিক রূপের পরিচয় পাই । তর্কই দর্শনের প্রাণ, তর্কের 
সৃত্রে বেদান্তের বিক্ষিপ্ত চিন্তা-কুমুমকে গ্রথিত করিয়া বাদরায়ণাচাধ্য 
্রন্মস্থত্র রচন1 করিয়াছেন। এ ত্রন্ষস্ত্রের অপর নাম বেদাস্তদর্শন | 
পরবর্তীযুগে বৈদাস্তিক মহাচার্ধ্যগণ উক্ত ত্রন্স্ত্র বা বেদীস্তদর্শনের উপর 
ভাম্ত বাত্তিক, টীকা বিবৃতি প্রভৃতি রাশি রাশি গ্রন্থ প্রণয়ন করিলেন। 
খণ্ডনমণ্ডনে বাণীর পাদগীঠ ভরিয়। উঠিল। মনীষার উজ্জ্রল আলোকে 
বেদান্ত চিন্তা-রাজোর দিক্চক্রবাল উদ্ভাসিত হইল। বেদান্ত চিন্তার 
ইতিহাঁসে নবযুগের নূচনা৷ দেখা দিল। এই যুগের পরিচয় দিতে হইলেই 
প্রথমতঃ যে ত্রন্ষস্থত্রকে ভিত্তি করিয়া বেদান্ত চিস্তার অভ্রভেদী সৌধ 
গড়িয়া উঠিয়াছে, তাহার পরিচয় প্রদান করিতে হয়। অমরকীত্তি 
বেদব্যাপ ত্রন্বস্থত্রের রচয়িতা । তিনি কোন্‌ সুদূর অতীতে ত্রহ্গসথত্র 
রচন! করিয়াছিলেন তাহ। নির্ণয় কর! কঠিন; কারণ বেদব্যাসের কাল, 
ব্যক্তিত্ব নিয়া সুধী সমাজে নান! বিরুদ্ধমত দেখিতে পাওয়া যায়। 
মহাভারতের রচয়িতা। বেদব্যাস ত্রদ্ষস্থত্রের রচয়িতা কিনা, এবিষয়েও 
কেই কেহ সন্দেহ পোষণ করেন; কিন্তু মহাভারতের সময় যে ব্রন্গস্ৃত্র 
রচিত হইয়াছিল তাহার প্রমাণ আমর! মহাভারতের অন্তর্গত প্রীমঘ্‌- 
ভগবদ্গীতায়ই দেখিতে পাই। শ্্রীমদ্ভগবদ গীতায় “ব্রহ্মসূত্রপদৈঃ, 
( গীঃ ১৩৪ শ্লোক) বলিয়। যে ত্রক্ষসূত্রের উল্লেখ আছে তাহ। যে বেদাস্ত- 
দর্শনকেই বুঝাইয়া থাকে সে বিষয়ে স্ধীগণের কোন সন্দেহ নাই। 


১৩৪ বেদান্ত দর্শন-_অছৈতবাদ 


মহাভারতের অন্তান্য স্থলেও বেদাস্তদর্শনের উল্লেখ দেখিতে পাওয়া যায় 
স্তরাং মহাভারতের সময়ে যে বেদাস্তদর্শন প্রচলিত ছিল তাহ! 
নিঃসন্দেহ। মহাভারতের রচনাকাল জ্যোতিষিক প্রমাণের সাহায্যে যতদূর 
জান৷ যায় তাহাতে খুষ্টপৃর্ব ২৫০০ বৎসর বলিয়া পণ্ডিতগণ মনে করেন। 
সুতরাং ব্রহ্মস্থত্রও এরূপ সময়েই বিরচিত হইয়াছিল । একই বেদব্যাঁস 
উভয় গ্রন্থের প্রণেতা এবং সমকালেই গ্রস্থদ্বয় বিরচিত হইয়া থাকিবে । 
এইরূপ মনে করিবার আরও একটী কারণ এই যে, মহাভারতে যেমন 
ব্রহ্মস্ত্রের উল্লেখ আছে সেইরূপ ব্রহ্গন্ূত্রেও “স্মৃতি” বলিয়। বহুম্ত্রেই * 
মহাভারতকে কিংবা মহাভার তাস্তর্গত গীতাকে গ্রহণ কর? হইয়াছে, অস্ততঃ 
শঙ্কর, রামানুজ, মাধব প্রভৃতি বৈদাস্তিক আচার্্যগণের ব্যাখ্যায় এইরূপ 
অর্থই পরিস্ফুট হইয়াছে । ব্রন্গস্ত্রের প্রাচীনতার আরও একটি নিদর্শন 
এই যে, পাঁণিনি তাহার অষ্টাধ্যায়ী স্বত্রে পারাশধ্য ভিক্ষুস্থত্রের উল্লেখ 
করিয়াছেন।২ পারাশধ্যের অর্থ পরাশরের পুত্র অর্থাৎ বেদব্যাস। 
বেদব্যাস প্রণীত ভিক্ষু বা সন্গ্যাসি-গণের পাঠ্য বেদাস্তসত্র ব্যতীত অপর 
কোন স্ুত্রের পরিচয় আমরা কোথায়ও পাইন। স্থতরাং পাণিনি পরাশর্্য 
ভিক্ষুস্ত্র বলিতে যে বেদান্তের ব্রন্মসূত্রকেই বুঝিয়াছিলেন এরূপ মনে 
করা অস্বাভাবিক নহে । প্রসিদ্ধ দার্শনিক টীকাকার সর্বতন্ত্র-ম্বতন্ত 
শ্রীমদৃবাচস্পতি মিশ্রও ভিক্ষুনুত্র বলিয়া বেদাস্ত-সৃত্রকেই গ্রহণ 
করিয়াছেন। বেদাস্তদর্শনে আশ্মরথ্য, কাশকৃৎস প্রভৃতি যে সকল প্রাচীন 
দার্শনিক আচার্য্যের নাম শুন! যায় পাণিনি-স্ত্রেও তাহাদের নামোল্লেখ 
দেখিতে পাওয়া যায় সুতরাং পাণিনির পারাশর্য ভিক্ষু-স্ৃত্র ও ব্রন্মস্ৃত্র 
যে অভিন্ন এরূপ সিদ্ধান্ত করিবার সঙ্গত কারণ আছে। পাণিনি-স্ৃত্রে 
যেমন ব্রন্মস্ত্র ও ব্রহ্গস্ূত্রোক্ত প্রাচীন আচাধ্যগণের পরিচয় আছে 
সেইরূপ মহাভারতোক্ত শ্রীকৃষ্ণ যুধিষ্টির, ভীম, অর্জুন, ভীনম্ম, দ্রোণ 


১। স্থৃতেশ্চ ১২।৬ ; অপিচ স্মর্ধ্যতে ২৩৪৫; ন্মর্ধ্যতেহপি চ লোকে ৩।১।১৯ 
স্মর্ধযতে চ ৪২1১৪ (ক্রহ্মস্ত্র )। 

২। পারাশর্ধয শিলালিভ্যাং ভিক্ষু নটস্ুত্রয়োঃ । ৪1৩।১১০ ( পাণিনি সুত্র )1 

পাণিনির উল্লিখিত নটস্ত্র এখন পাওয়! যায় না। নামদৃষ্টে যতদূর 
বোধ হয় তাহাতে নাটকের বিধানাদি উক্ত পুস্তকে নিবদ্ধ হইয়াছিল বলিয়া! মনে হয়। 

৩। পাণিনির গণস্থজ্র 1১1৭৩, ৪1১।১০৫ দ্রব্য । 


ব্রন্মশ্থজ-পরিচয় ১৩৫ 


প্রভৃতি প্রসিদ্ধ যোছ্ধপুরুষগণের ও নাম উল্লেখ আছে১, ইহা হইতেও 
ব্রন্মস্ত্র ও মহাভারত যে সমসাময়িক এরূপ মনে করা অসঙ্গত হইবে 
না। পাণিনি বুদ্ধদেবের বহু পুর্বববস্তী। এতিহাঁসিকদিগের মতে 
বুদ্ধদেবের নির্ব্বাণকাল সৃষ্ট পূর্ব বষ্ঠশতকের শেষভাগ (খুঃ পৃঃ ৫৮৩ অব্দ ), 
স্থতরাং পাণিনি যে খুষ্ট পূর্ব সপ্তম শতকেরও পূর্বববস্থী ইহ নিঃসন্দেহ। 
এতিহাসিক পগ্ডিতগণ পাঁণিনির আবির্ভাবকাল খৃষ্টপৃবর্ব নবম বা 
দশম শতক বলিয়া মনে করেন। পাণিনির আবির্ভাবের বন্পূর্ক্েই 
মহাভারত ও বেদাস্ত-দর্শন রচিত এবং সাধারণের মধ্যে প্রচারিত 
হইয়াছিল। দার্শনিক স্ুত্রগুলি সকলই সমসাময়িক । ফড়দর্শনের 
স্থত্রাবলির মধ্যে পরস্পর পরস্পরের মতখগুনের যে প্রচেষ্টা দেখিতে 
পাওয়া যায় তাহ! হইতেই তাহাদের সমসাময়িকতা প্রমাণিত হইয়। 
থাকে । ব্রহ্স্থত্র মহাভারতের সমকালে বিরচিত হইয়াছে ইহ! 
মানিয়া নিলে অন্যান্য দার্শনিক স্থত্রগুলিও মহাভারতের রচনার 
সমকালেই বিরচিত হইয়াছে বলিয়। সিদ্ধান্ত করা যাইতে পারে। ব্রন্ষস্তত্রে 
সর্বমোট ৫৫৫ সুত্র আছে । এ স্ত্রগুলি চার অধ্যায়ে বিভক্ত । প্রত্যেকটি 
অধ্যায় আবার চারটি পাদে বিভক্ত সুতরাং ব্রহ্মসথত্রে ষোলটি পাদ ব' 
পরিচ্ছেদ আছে। প্রত্যেক পাদে কতকগুলি অধিকরণ আছে । এক একটি 
অধিকরণ কয়েকটি স্থত্রের সমবায়ে গঠিত । বিভিন্ন বিচাধ্য বিষয় ভিন্ন 
ভিন্ন এক একটি অধিকরণে আলোচিত এবং মীমাংসিত হইয়াছে । 
অধিকরণের আলোচনার পদ্ধতি বিচার করিলে দেখ। যায় যে অধিকরণ- 
গুলি পধ্চাঙ্গ অর্থাৎ প্রত্যেক অধিকরণেরই পাঁচটি অঙ্গ বা অংশ আছে, 
(১) প্রথম অঙ্গে বিচার্যয বিষয়ের উল্লেখ কর! হইয়াছে (২) দ্বিতীয় অঙ্গে 
বিচাধ্য বিষয়ে সংশয়ের অবতারণা করা হইয়াছে, ৩৩) তৃতীয় অঙ্গে 
সংশয়ের পৌষক যুক্তির উপন্যাস করা হইয়াছে, (৪) চতুর্থ অঙ্গে 
সেই সকল যুক্তি খণ্ডন কর! হইয়াছে, (৫) পঞ্চম অঙ্গে বিচারের ফল 
বা সিদ্ধান্ত বিবৃত করা হইয়াছে ।২ এইবরূপে প্রত্যেক অধিকরণকেই 


আর 


১1 পাঁণিনিস্থত্র ৮1৩।৯৫,৪।১।১০৩, ৪1১।৯৬১ ৫1২১১০১ ৪1৩৯৮, ৩ ৪1৭৪ দ্রষ্টব]। 
২) বিষয়ঃ সংশয়শ্চৈব পূর্ববপক্ষ ত্যথোত্তরম্‌ । 
নির্ণয়শ্চেতি পঞ্চাঙ্গং শান্েইধিকরণং স্বতম্‌ ॥ 
ভাষ্টচিন্তামণি ৫ পৃষ্ঠা, চৌখাঁঘ সংস্কৃত গ্রন্থমাল! | 
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একটি পূর্ণাঙ্গ বিচার বল। যায়। এইরূপ বিচার পদ্ধতি অনুসরণ কয়িয়াই 
স্মত্রোক্ত দার্শনিক রহস্য আলোচন। করা হইয়াছে । 

বাদরায়ণের ব্রন্সূত্রের ভিত্তিতে বেদাস্তচিস্তার ইতিহাসে অদ্বৈতবাদ, 
দ্বৈতবাদ, বি শিষ্টাদ্বৈতবা'দ, শুদ্ধাদ্বৈতবাদ, ভেদাভেদবাদ, অচিস্ত্যভেদাভেদ- 
বাদ প্রভৃতি নান! পরস্পর বিরোধী মতবাদের স্থষ্টি ও পুষ্টি হইয়াছে । এ 
বিভিন্ন মতাবলম্বী আচাধ্যগণের তর্ককোলাহলের মধ্যে সুত্রকারের প্রকৃত 
অভিপ্রায় কি তাহা আমর! ঠিক বুঝিয়। উঠিতে পারি না। এরূপ ক্ষেত্র 
বাদরায়ণের বেদাস্তমত-বাদ বুঝিতে হইলে আমাদিগকে ভাম্কারগণের 
ব্যাখ্যা, বিবৃতি প্রভৃতিকে দূরে রাখিয়া কেবলমাত্র স্ৃৃত্রের ভিত্তিতে 
ব্রহ্মস্থত্রের দার্শনিক তাৎপর্য্য বিশ্লেষণ করিতে চেষ্টা করিতে হইবে । 
স্বত্রগুলি এতই সংক্ষিপ্ত যে অনেক স্থলেই এ স্তর পড়িয়। স্ত্রকারের 
রহন্ত উপলন্ধি করা সহজসাধ্য নহে, তবুও ধীরতার সহিত পুনঃ পুনঃ 
অনুশীলন করিলে ক্রমশঃ স্ুত্রগুলি সহজ বোধ্য হইয়া আসিবে এবং 
স্ত্রের অব্যক্ত তাৎপধ্য সম্পূর্ণ না হউক আংশিক ভাবেও আমাদিগের 
নিকট প্রতিভাত হইবে । 


ব্রহ্মই বেদাজ্তের চরম ও পরম তত্ব, অতএব ব্রক্ম-নিরূপণই বেদাস্ত- 
দর্শনের প্রথম ও প্রধান লক্ষ্য । ত্রন্মস্থত্রকার বাদরায়ণও এইজন্য স্ুত্রের 
প্রারস্তেই বেদাস্তের একমাত্র নিত্য জিজ্ঞাস্য ব্রহ্মবন্তবর উপন্যাস করিয়াছেন 
এবং পর পর বনুস্থত্রে তাহার প্রকৃতম্বরপ ও স্বভাব বর্ণনার চেষ্ট। 
করিয়াছেন । আমরা দেখিয়াছি যে উপনিষদ্ই বেদাস্ত। উপনিষদের 
রহস্তই তর্কের আলোকচ্ছটায় উজ্জ্বল ও প্রাণস্পশী করিয়া ব্রন্মস্থত্রে 
বা বেদাস্তদর্শনে ব্যাখ্যাত হইয়াছে । এই জন্যই বেদাস্তদর্শনকে 
বেদাস্তের তর্কপ্রস্থান বল! হইয়া থাকে । উপনিষদে ব্রক্ম বা বিরাট 
পুরুষকে একমাত্র তত্ব বলিয়া অভিহিত করা হইয়াছে, ব্রহ্ম ব্যতীত 
অন্য সমস্তই আর্ত বা বিনাশশীল। এই নিত্য, সত্য ব্রহ্গবন্তকে 
উপনিষদে কোথাও বল হইয়াছে “সেতু” সমস্ত চরাচর জগতের বিধারক। 
কোথায়ও বা সেই ভূম ব্রন্মকে মানের গণ্ডীর মধ্যে আনিয়া বলা 
হইয়াছে, অন্ুষ্ঠপ্রমাণ, চতুষ্পাৎ, “ষোড়শ-কল” বা ষোল কলায় পরিপূর্ণ । 
সুপ্তি অবস্থায় জীব ও ব্রন্দের মিলনের কথ শ্রুতি স্পষ্টতঃ স্বীকার 
করিয়াছেন (সতা সম্পন্নে ভবতি ছাঃ ৬৮১, )। জীব-ত্রন্ষমের এরূপ 
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মিলন স্বীকার করিতে গেলে জীবের ও স্বতন্ত্র অস্তিত্ব স্বীকার কর! হয় 
কিন। ? ইহ বিশেষ বিচার্ধ্য, কারণ মিলন তো একে হয় ন।। আর 
এরূপ মিলনের ফলে অসঙ্গ ব্রন্মের জীব-সঙ্গ অনিবার্য হইয়া পড়ে 
না কি? ব্রহ্মকে যে “সেতু” রূপে বর্ণন। করা হইয়াছে এবং ছান্দ্যোগ্য 
উপনিষদে “সেতুং তীত্ব% বলিয়া যে ন্তুর পরপারে যাইবার ইঙ্জিত 
কর। হইয়াছে, সেই পরপার আবার কোথায় ? ব্রন্মের পরেও কোন 
তত্ব আছে কি? বিশ্বের চরম তত্ব কি? সর্বব্যাপী ব্রন্দকে 
মানের গণ্তীতে বিচার করা যায় কি? এইরূপ নান। প্রশ্ন স্থত্রকারের 
মনে উদ্দিত হইয়াছিল এবং স্বত্রকার ব্রন্গস্থত্রের তৃতীয় অধ্যায়ের 
দ্বিতীয় পাদের সপ্তম অধিকরণে এই সকল প্রশ্নের মীমাংসা করিয়া 
ব্রহ্ম ই ষে বিশ্বের চরম তত্ব তাহ প্রতিপাদন করিয়াছেন। স্ুত্রকারের 
মীমাংসা এই যে উপনিষদে ব্রহ্ম সেতুরূপে বণিত হইলেও এবং 
“সেতুং তীত্ব৮ বলিয়া সেতুর পরপারে যাইবার কথা উল্লিখিত হইলেও 
ব্রহ্ম সেতুর তুল্য নহেন। তিনি সর্বব্যাপী, সর্বভূতান্তরাত্মা, তাহাতে 
সমস্ত বিশ্ব অনুস্থযত রহিয়াছে, তিনিই বিশ্বের আশ্রয় এই জন্যই 
উপনিষদে বরূপকভাবে তাহাকে (সেতুরিব সেতুঃ ) সেতু বলা হইয়াছে। 
এই সেতুই পরমাত্মা। পরব্রহ্ম । ইহার পারাপার নাই। জড়জগৎকে বাদ 
দিয়া জগতের অস্তর-বিহারী কারণত্মাকে প্রত্যক্ষ করাই সেতুর তরণ। 
ছণন্দোগ্যোপনিষদে “সেতুং তীত্ব” বলিয়া এই কথাই ব্যক্ত কর হইয়াছে । 

চতুষ্পাৎঃ “ষোড়শকল? বলিয়। সর্বব্যাপী আত্মার যে সসীম-ভাবের 
কথ উপনিষদে প্রকাশ করা হইয়াছে তাহ! শুধু সেই বিরাট্‌ পুরুষের 
উপাসনার সুবিধার জন্যই কর! হইয়াছে । মনের সাহাষ্যে চিন্তা করার 
নাম উপাসনা । আমাদের সসীম মন অসীমকে ধারণ। করিতে পারে 
না, সেইজন্য আমরা অসীমকেও সীমার গণ্ভীতে 'আনিয়া আমাদের 
ভাবনা-বৃত্তিকে চরিতার্থ করিতে চেষ্টা করি। সসীমের অস্তরালেও 
অসীমের স্ফুরণ আছে। সসীমকে অবলম্বন করিয়া অসীমের সন্ধানই 
প্রকৃত পরমতত্বের সন্ধান। ব্রহ্ম নিতান্ত ছুজ্ভেয়। মনের সাহায্যে 
তাহাকে জান! যায় না, মনোবৃত্তি বিলীন হহলেই ব্রন্মজ্যোতির বিকাশ 
হয়। মনের সাহায্যে যতটুকু জানা যায়, তাহা জানিবার জন্যই 
অসীমের এই কল্পিত সসীম-ভাবের ক্ফুত্তি ও বিকাশ । ব্রন্মবস্ত চির-অসঙ্গ, 


শষ 
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তাহার কোনরূপ সঙ্গতি বা সম্বন্ধ নিছক কল্পন। মাত্র। যাহা কল্পিত 
বা গপাধিক তাহাই মায়িক ও মিথ্যা, তাহ! দ্বারা সত্য বস্তর কোনও 
রূপান্তর ঘটে না। যেমন চন্দ্র বা সৃর্য্যকিরণ গবাক্ষপথে গৃহমধ্যে 
প্রবেশ করিলে উহা আকার্বাক। বলিয়া মনে হয়, বস্তঃ কিরণ কিন্ত 
আঁকাবাঁকা হয় না, কিরণমালা যেই পথে গৃহমধ্যে প্রবেশ করে 
সেই গবাক্ষপথের বক্রতা৷ গৃহভিত্তিতে পতিত কিরণমালাকে আকার্বাক। 
করিয়া তোলে, সেইরূপ স্বপ্রকাশ, নিরাকার পরব্রহ্ম অস্তঃকরণাদি নান! 
উপাধি পথে প্রকাশিত হইয়! ছোট বড় বিবিধ আকার ধারণ করেন, অঙ্গ 
ব্রহ্মও সসঙ্গ বলিয়? প্রতিভাত হন । উহা! উপাধিরই দোষ, এ দোষ ব্রন্গে 
কল্পিত হইয়া থাকে মাত্র । এ উপাধি যখন বিলীন হইয়া যায়, তখন 
ঘটাকাশ যেমন মহাকাশে লীন হয়, সেইরূপ উপাধি কল্পিত বিবিধ 
আকারও ব্রন্মে বিলীন হইয়। ব্রন্মন্বরূপ হইয়া যায়। এইরূপ ব্রহ্গ- 
তাদাত্যযের কথাই শ্রুতিতে উপদ্িষ্ট হইয়াছে । এখানে অসঙ্গ ব্রন্মের 
সসঙ্গতার বা অসীমের সসীম ভাবের কোন আপত্তিই 
উঠিতে পারে না।১ এক অদ্বিতীয় ব্রহ্মতত্বই উপনিষদে ও বেদাস্ত- 
দর্শনে প্রতিপাদিত হইয়াছে । ত্রহ্মই যে পরমতত্ব তাহ প্রতিপাদন 
করিয়া সুত্রকার নানাভাবে আমাদিগকে ব্রন্ষের ব্বরূপ বুঝাইতে 
চেষ্টা করিয়াছেন। স্মত্রকার শ্রুতিরত্বাকর মন্থন করিয়া এই ব্রহ্ধামৃত 
উদ্ধার করিয়াছেন। শান্ত্রই একমাত্র ভীহাকে জানিবার উপায় । যদিও 
শাস্ত্রে নানাপ্রকার পরম্পর-বিরোধী উক্তি প্রত্যুক্তি দেখিতে পাওয়৷ 
যায়, তথাপি ব্রন্মতত্বে সমস্ত দ্বন্দবের চির-অবসান সূচিত হওয়ায় সেখানে 
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উক্ত নুক্তটি পূর্ববপক্ষ সুত্র । ক্রহ্মস্থত্ত্রকার “সামান্তাতৃ$ ৩।২।৩২, “বুদ্ধার্থ; পাদবৎ” 
৩২1৩৩, "স্থানবিশেষাৎ্ প্রকাশাদিবৎ” ৩,২৩৪, “উপপত্তেশ্চ” ৩২৩৫ এই চার স্থত্রে 
পূর্ববপক্ষীর প্রদদখিতযুক্তির পরীক্ষাপূর্ববক খণ্ডন করিয়া অসঙ্গ, অসীম ব্রদ্মের সসীমভাবের 
যেকোন আপত্তিই উঠিতে পারে ন! তাহা প্রদর্শন করিয়াছেন। অনেন সর্বগতত্ব- 
মায়ামশবা দিভ্যঃ, ৩1২৩৭ এই সুত্রে আত্মার সর্ধবব্যাপিত্ব স্ুত্রকার স্থাপন করিয়াছেন 
এবং “তথান্ত প্রতিষেধাৎ* ৩,২৩৬ এই ুত্তে ব্রহ্ম ব্যতিরিক্ত অন্য সমস্ত বস্তর নিষেধ 
করিয়া ক্রন্ষই যে একমাত্র তত্ব, ইহার উপরে আর যে কোন তত্ব নাই, ইহা সিদ্ধাস্ত 
করিয়াছেন। 


কিশলয়, আন্দুল-মৌড়ী, হাওড়া 
ত্রহ্গস্ত্র-পরিচয় বই নং, ইত চারা 


এক মহ! সমন্বয় সাধিত হইয়াছে ।১ ত্রন্গের প্রকৃত স্বরূপ কি? এই 
প্রশ্নের উত্তরে সৃত্রকার বলিয়াছেন যে ব্রহ্ম হ্যলোক ভূলোকের আশ্রয়, 
সর্ধব্যাগী ও সর্ববশক্তিমান্। তিনি অক্ষর, তিনি নিত্য, সংস্বরূপ, 
প্রজ্তানঘন ও আনন্দমময়। নিখিল বিশ্বের তিনি শাস্তা, অন্তর্ধ্যামী 
এবং জীবের কর্মাফলদাত1। তিনি জগদ্ষোনি, বিশ্বের স্থষ্টি-স্থিতি-লয়- 
নিদান, এই জগতের নিমিত্বও তিনি, উপাদানও তিনি। এই জন্তাই 
স্বতন্ত্রভাবে (অন্য-নিরপেক্ষ হইয়াই) তিনি এই জগৎ ন্য্টি করিয়া 
থাকেন।২ এই জগৎ স্থষ্টি একট! অন্ধ প্রচেষ্টা নহে। কাননকুস্তল।, 
সমুদ্রমেখলা, বিচিত্র ধরণীর প্রতি দৃষ্টিপাত করিলে প্রতি-মৃহুর্তেই 
বিশ্বতষ্টার অদ্ভূত শিল্পচাতুরধ্য, অপূর্ব্ব শক্তি ও অসামান্য নৈপুণ্যের 
কথা মনের মধ্যে উদিত হয়। বিশ্বতষ্টার স্থজনী-বৃত্তির মূলে তাহার 
বীক্ষন বা কামলীল! চলিতেছে, সেই-লীলাবশেই প্রজ্ঞানঘন আনন্দময় 
পুরুষ বহুনামে এবং বহুরূপে প্রতিভাত হন। এই সিম্থক্ষা-বৃত্তি বা 
বহু হইবার প্রবৃত্তি তাহার লীলামাত্র । কামের এই লীলাদ্বার! কামাতীত 
লীলাময় পুরুষ অনুমীত্রও বিচলিত হন না। তিনি আপ্তকাম, তাহার 
কোন প্রয়োজন নাই, তবে যুগে যুগে জীবের কর্মাফল-ভোগসিদ্ধির জন্য 
স্বখছুঃখময় এই বিশ্বনাটকের অভিনয় করেন। জীবের স্থুকৃত বা ছুক্কৃত 
তাহাদের ভাগ্য নিয়ন্ত্রিত করিয়। থাকে৷ সুকৃতকারী সুখভোগ করেন, 
দুষ্কৃতকারী ছুঃখের আগুনে জলিয়া মরেন। পরমেশ্বরের কোন পক্ষপাত 
নাই। তিনি কাহারও প্রতি অধিক দয়াপ্রবণও নহেন, কাহারও প্রতি 
অত্যন্ত নিষ্ষরণও নহেন। ভগবানের লীলাচক্র সমভাবে চলিতেছে । 


১। শান্ত্রযোনিত্বাৎ ব্রঃ সঃ ১1১1৩, তত্ব সম্বয়াৎ ত্রঃ স্থঃ ১/১1৪, জন্মান্ত যতঃ 
ব্রঃ সঃ ১1১।২ যোনিশ্চ হি গীয়তে ত্রঃ স্থঃ ১181২৭। 

২। ছুযুভাগ্যায়তৃনং স্বশবাৎ। ক্রঃ সঃ ১৩1১ ; ভূমাসম্প্রসাদাদধ্যুপদেশাৎ। ত্রঃ স্থঃ 
১1৩1৮) সর্বোপেতা চ তদ্দর্শনাহ। ব্রঃক্ং ২।১।৩০; সর্ধবধর্মোপপত্েশ্চ। ব্রঃস্থঃ ২।১।৩৭) 
অসম্ভবস্ত সতোহনপপত্রেঃ | ব্রঃ স্থং ২৩৯) বিবক্ষিতগুণোপপত্তেশ্চ। ব্রঃ স্থঃ ১২২; 
অক্ষরমন্থরাস্তধুতেঃ | ব্রঃ স্থঃ ১৩1১০; আহ চ তন্মাত্রম্‌। ত্রঃ সঃ ৩২১৬) আনন্দ- 
ময়োহভ্যাসাৎ । ব্রঃ সঃ ১1১১২; সা চ প্রশাসনাধ্। ব্রঃ সঃ ১৩১১ । অস্তর্ধাম্যধি- 
 দৈবাদিষু তছ্ন্মব্যপদেশাৎ। ব্রঃ সঃ ১।২।১৮) ফলমত উপপত্তে:। ব্রঃ সুঃ ৩২1৩৮, 
প্রকৃতিশ্চ প্রতিজাদৃষ্টান্তানুপরোধাৎ। ব্রঃ স্থঃ ১৪।২৩। 


১৪০ বেদাস্ত দর্শন _অদ্বৈতবাদ 


জীব তাহার কন্মান্ুরূপ ফলভোগ করিতেছে ।১ পরমেশ্বর আনন্দময় । 
তিনি একক এই আনন্দ পুর্ণমাত্রায় উপলব্ধি করিতে পারিতেছিলেন না, 
সেইজন্যই তাহার লীলাময়ী মায়া বা অবিদ্ভাকে সহচরী করিয়। 
বিশ্বলীলায় প্রবৃত্ত হইলেন। এই মায়ার খেলা যখন ভাঙিয়। 
গেল, তখন নিখিল বিশ্বই ঠাহার কুক্ষিতে প্রলয়ের অন্ধকারে 
বিলীন হয়া গেল। লীলাময়ের ধ্বংসের রুদ্রলীলা চলিতে লাগিল। 
চরাচর সমস্ত বিশ্বই তিনি গ্রাস করিলেন। সমস্তই তাহার অন্ন বা ভক্ষ্য, 
আর তিনিই একমাত্র ভোক্তা ।২ একদিকে তিনি যেমন বিশ্বপতি, 
বিশ্বপ্রাণ ও বিশ্বযোনি, অপরদিকে তেমন তিনি বিশ্বভুকৃ, বিশ্বকাননের 
তিনি দাবানল, তিনি উদ্যত মহাভয় বজ্র। এইরূপে কৌমলে কঠোরে 
তিনি বিশ্বের রঙ্গমঞ্চে নটবর সাঁজিয়। কত বিভিন্ন অভিনয় করিতেছেন। 
একাই তিনি অন্তরে বাহিরে অব্যক্ত ও ব্যক্তর্ূপে বিরাজ করিতেছেন। 
জগৎ স্যষ্টি করিয়! স্যট্টি-যবনিকার অন্তরালে নিজকে আবৃত করিয়! 
একই তিনি বহু হইয়াছেন, নানারূপে, নাঁন। নামে প্রকাশিত 
হইতেছেন। 

ভোক্তাও তিনি, ভোগ্যও তিনি ; দ্রষ্টাও তিনি, দৃশ্যও তিনি ; অষ্টাও 
তিনি, স্যষ্টও তিনি । ইহাই যদি বেদান্তের স্যষ্টিরহস্ত, তবে ব্রন্মের সহিত 
জগতের জন্বন্ধ কি? চেতন ব্রহ্ম কেমন করিয়। অচেতন জগতের উপাদান 
হইলেন? তিনি কেমন করিয়া অচেতন জগৎ স্থষ্টি করিলেন? এইরূপ 
আশঙ্কার উত্তরে স্ুত্রকার বলিলেন, জগৎ যে ব্রহ্ম হইতে বিলক্ষণ বা 
বিসদৃশ, তাহ তো! কোনমতেই অস্বীকার কয়া যায় না। শ্রুতি স্পষ্ট 
ভাষায়ই জড়জগৎ ও চিন্য়ব্রন্মের বৈলক্ষণ্য প্রতিপাঁদন করিয়াছেন ।৩ 
এখানে প্রশ্ন দাড়ায় এই যে, কার্য ও কারণ বিসদৃশ বা বিলক্ষণ 
হইলে, এরূপ কারণ হইতে কাধ্য উৎপন্ন হইতে পারে কি? 


১। ঈক্ষতেনণশবম্‌। ত্রঃ সঃ ১1১1৫; ঈক্ষতি কর্মমব্যপদেশাৎ সঃ । ব্রঃ সঃ ১৩1১৩, 
কামাচ্চনাহ্ মানাপেক্ষা । ব্রঃ সুঃ ১১1১৮ । লোকবভু লীলা-কৈবল্যমূ। ব্রঃ সঃ ২।১/৩৩, 
বৈষম্যনৈত্বণো ন সাপেক্ষত্বাৎ তথাহি দর্শয়তি | ক্র: স্থঃ ২1১৩৪ । 

২। বিপধ্যয়েণতু ক্রমোহত উপপদ্যতে চ। ত্রঃ স্ুঃ ২।৩।১৪ 

অত্তাচরাচরগ্রহণাৎ্ ব্রঃ স্ঃ ১২৯ 
৩। ন বিলক্ষণত্বাদন্ত তথাত্বঞ্চ শবাৎ। ব্রঃ স্ুঃ ২1১৪ 


ব্রহ্মসূত্র-পরিচয় ১৪১ 


চেতন হইতে অচেতনের উৎপত্তি সম্ভব কি না? ইহাই বিচাধ্য। 
সুত্রকার বলেন যে চেতন হইতে অচেতনের উৎপত্তি দেখিতে পাওয়। 
যায়। চেতন জীবশরীরে অচেতন কেশ নখাদির উৎপত্তি ও বুদ্ধি 
সকলেই প্রত্যক্ষ করিয়া থাকে ।১ তারপর জড়জগৎকে ব্রহ্ম হইতে 
সম্পূর্ণ বিসদৃশই বা বলি কিরূপে? জড়প্রপঞ্চে ব্রহ্মসত্তা সর্বত্র অনুস্থযত 
রহিয়াছে । তিনি অন্তর্ধামি-ূপে নিখিল বিশ্বে বিরাজ করিতেছেন, 
জগতের প্রকাশের মূলেও রহিয়াছে তাহারই প্রকাশ, আনন্দের 
মূলে রহিয়াছে তাহারই আনন্দঘনরূপ, সুতরাং জড়প্রপঞ্চকে তো 
চিন্ময়ব্রন্মের একাস্তই বিসদূৃশ বলা যায় না । তবে নাম-রূপাত্মক জগতের 
সহিত অরূপ ব্রন্মের বৈলক্ষণ্য অবশ্যই অস্বীকার করা যায় না, কিন্ত 
(“আরম্তণ”) শ্রুতির তাৎপর্য বিচার করিলে দেখিতে পাওয়া যে, নাম ও 
রূপের কোন স্বতন্ত্র অস্তিত্ব নাই, তাহাদের অস্তিত্ব তাহাদের কারণ 
বস্তুরই অস্তিত্বের অধীন। মাঁটী হইতে ঘট, শরা, কলস প্রভৃতি বিবিধ 
মুন্ময় বস্ত্বর উৎপত্তি হইয়া! থাকে, কিন্তু বস্ততঃ এ সকল মৃন্ময় বস্ত্র মাটীরই 
বিভিন্ন অভিব্যক্তি নহে কি? এক মাটাই কোন রূপে সে ঘট, কোনও 
রূপে সে শরা, কোনও রূপে সে কলস। মাঁটাকে বাদ দিলে এ সকল 
মুন্ময় বস্তুর কোনও অস্তিত্ব থাকে কি? এসকল বস্তু মাটীরই বিভিন্ন 
বিকাশ, পরিণামেও উহ মাটীতেই বিলীন হইবে। কার্য্যমীত্রেরই 
কোন স্বাধীন সত্তা নাই, উহা মিথ্য।, তাহ। তাহাদের উপাদানেরই বিভিন্ন 
অভিব্যক্তিমাত্র ; উপাদান কারণই একমাত্র সত্য। ত্রহ্মকাধ্য জগৎ 
ব্রন্মেরই অভিব্যক্তি, উহ! পরিণামে ব্রন্মস্বরূপই হইয়া ঈ্লীড়াইবে । নাম ও 
রূপের সীমার বাঁধ ভাঙ্গিয়! গেলে সমস্ত বস্কুই সেই সর্ধকারণ-কারণ 
ব্রন্মে বিলীন হইবে । তখন বস্ত্র কোন নিজরূপ থাকিবে না, সকলই 
তখন ব্রহ্মরূপ হইয়া যাইবে, এক অদ্ধিতীয় ব্রহ্মই অবশিষ্ট থাকিবে । এই 
সত্যই শ্বত্রকার কার্য যে কারণ হইতে অন্ত বা ভিন্ন নহে, এই “অনন্ত” 
বর্ণনায় প্রকাশ করিয়াছেন, ফলে স্যত্রকারের মতে কার্য্ের মিথ্যাত্বই 
,আসিয়া পড়িয়াছে২। জীব, জড়, ভোক্তা, ভোগ্য, দ্রষ্টী, দৃশ্য, 
চেতন, অচেতন, কাধ্য, কারণ, গ্রভৃতি যত্ত প্রকার ভেদের কল্পনা আমাদের 


পশলা পপ পাশাপাশি পপ শপ 
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১৪২ | বেদাস্ত দর্শন _অদ্ৈতবাদ 


মনে আসিতে পারে, তাহা সমস্তই সেই লীলাময় পরমপুরুষের বিভিন্ন 
বিলাম। তাহার ্যজনী-বৃত্তি বশে তিনিই নানারূপে অভিব্যক্ত 
হইতেছেন। মহাবারিধির ফেনা, বীচি, তরঙ্গ যেমন পরস্পর ভিন্ন 
হইলেও উহা! জলেরই বিকার । জলময় বারিধি হইতে বস্তুতঃ উহ ভিন্ন 
নহে, কিন্তু তবুও ফেনা, বীচি, তরঙ্গ ও বুদ্বুদের ভেদ যেমন আমরা 
প্রত্যক্ষ করিয়া থাকি, সেইরূপ অসীম অনন্ত ব্রহ্গপারাবারে অগণিত জড় 
প্রপঞ্জের যে লীলালহরী ভাসিতেছে, উঠিতেছে, পড়িতেছে, তাহার৷ 
প্রকৃতপক্ষে ব্রহ্মাক্বক হইলেও জড় প্রপঞ্চর্ূপে তাহাদের মায়িক ভেদও 
আমরা প্রত্যক্ষ করিয়! থাকি; স্থতরাং ভোক্তা ভোগ্য, দ্রষ্টা দৃশ্য, শ্রষ্টা 
সষ্ট প্রভৃতি ভেদ বাহ্যিক দৃষ্টিতে অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে ১। মুলে 
সকলই ব্রক্মময়-_সর্ধং ব্রহ্মময়ং জগৎ, ইহাই বেদান্তের রহস্য | 

আমরা গুণময়, লীলাময় পরমপুরুষের স্থষ্টি লীলা আলোচন! 
করিলাম, কিন্তু ব্রন্মের যে প্রপঞ্চাতীত নিগুণ, নিলেপ, নিরঞ্জীন, 
নির্ব্বশেষ রূপ বেদ উপনিষদে বণিত হইয়াছে, সে সম্বন্ধে স্বত্রকারের 
অভিপ্রায় কি? স্ুত্রকার বলিলেন ব্রন্ম অরূপ, অদৃশ্য, অজ্ঞেয়, অব্যক্ত, 
অগোত্র, অবর্ণ, শব্দহীন, স্পর্শহীন, রসহীন ইত্যাঁদিং। এইবপে সুত্রকার 
নির্বধশেষ ব্রন্মের পরিচয় প্রদান করিয়াছেন। তাহার মতে সগুণ ও 
নিগুণ, সবিশেষ ও নিহ্িবশেষ উভয় বিভাবের কথা শ্রুতিতে উক্ত 
হইলেও একের এই পরস্পর বিরুদ্ধ উভয় রূপ ত কোনমতেই সত্য 
হইতে পারে না । ইহাঁর একটিকে তো মিথ্য। বলিতেই হইবে । বহু সংখ্যক 
শ্রুতিতে তাহার নির্বরবিশেষ রূপ বিবৃত হইয়াছে । ব্রহ্ম সবিশেষ হইলে 
এ সকল শ্রুতিবাক্যগুলি অর্থহীন ও অপ্রমাণ হইয়। পড়ে। পক্ষান্তরে 
সগুণ সবিশেষ ভাবকে মায়িক বলিলে শ্রুতির উভয়বিধ নির্দেশেরই 
সার্থকত। প্রমাণিত হয়। অতএব স্তুত্রকারের সিদ্ধান্ত এই যে, 
নির্ব্বিশেষ রূপটিই ব্রন্মের যথার্থ রপ। নিগুণ, নিরঞ্জন ব্রহ্ম মায়াশরীর 
অবলম্বন করিয়। সবিশেষ হন, বহুরূপে বিরাজ করেন। একত্ব ও নানাত্, 
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ব্রন্গস্থত্র-পরিচয় ১৪৩ 


ভেদ ও অভেদ উভয়ই সত্য, কেবল দৃষ্টির প্রভেদমাত্র । সর্পকে সর্পরূপে 
দেখিলে তাহা অভিন্ন, আবার এ সর্পেরই কুগ্ডলী উচ্চতা, 
দৈর্ঘ্য প্রভৃতি লক্ষ্য করিলে তাহ! বিভিন্ন । এইরূপ ব্রহ্গও তাত্বিক 
দৃষ্টিতে অভিন্ন, আর মায়িক দৃষ্টিতে তাহাই নানারপ ও বিভিন্ন ।১ 
এই দৃষ্টিতেই সুত্রকার তাহার ব্রন্স্ত্রের দ্বিতীয় অধ্যায়ের তৃতীয় 
পাদে আকাশাদি ভূতপ্রপঞ্চের স্ষ্টি বর্ণনা করিয়াছেন। কেবল 
ক্ষিতি, অপ, তেজঃ, মরুৎ ব্যোম প্রভৃতি মৌলিক ভূত প্রপঞ্চেরই 
তিনি এইভাবে উৎপত্তি বর্ণনা করিয়াছেন এমন নহে, জড়বস্তর লৌকিক 
দৃষ্টিতে যত প্রকার বিভাগ অনুভূত হয়, সেই সমস্ত বিভিন্ন ভৌতিক 
বিকারের উৎপত্তিও স্ুত্রকার বিবৃত করিয়াছেন ।২ এই অসংখ্য বিভিন্ন 
ভৌতিক বস্ত মূলভূতের বিকার হইলেও উহা জড়ভূতের স্বাধীন 
অভিব্যক্তি নহে। সমস্ত ভূত ও ভৌতিক স্থৃষ্টির অন্তরালেই সেই 
বিশ্বান্থগ আত্মা অবস্থিত আছেন। স্যগ্টির প্রতি স্তরে স্তরেই তিনি 
অনুস্যত আছেন, বিশ্বের প্রতি রেণু পরমাণুতে ওতপ্রোতভাবে বিরাজ 
করিতেছেন; অথচ তিনি নিলেপ, নিবিবকার, নিরপ্রন ও প্রপঞ্চাতীত । 
ব্রহ্ম সমস্ত বিকারে অনুগত হইয়াও যেই ব্রহ্ম সেই ব্রহ্গই থাকেন, 
অথচ তিনি জগৎ বলিয়াও প্রতিভাত হন, জগতরূপে বিবস্তিত হইয়! 
থাকেন। তাহার স্বরূপের প্রচ্যুতি না হইয়া অন্যরূপে তাহার যে 
অভিব্যক্তি ব! প্রকাশ তাহাই তাহার বিবর্তরূপ। ইহাই বেদাস্তের অধ্যাঁস, 
মায়া বা অবিদ্ভা । ইহ মিথ্যা, একমাত্র তাহার বিশ্বাতীত রূপই সত্য । 
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১৪৪ বেদান্ত দর্শন---অদ্বৈতবাদ 


জড় প্রপঞ্চের স্ট্টিরহস্য ব্যাখ্যা করিয়া সুত্রকার চেতনের 
উৎপত্তি-রহস্য উদ্ঘাটন করিতে প্রবৃত্ত হইলেন । প্রথমেই স্ুত্রকারের মনে 
আসিল আকাশাদি ভূত প্রপঞ্চের যেমন উৎপত্তি হয় জীবও সেইরূপ উৎপন্ন 
হয় কি না? জীবের প্রকৃত স্বরূপ কি? পরমাঁতআ্মাকেই জীব বলা যায় কি 
ন।? জীবের যে জন্ম মৃত্যুর কথ! এবং ইহলোঁক ও পরলোক প্রাপ্তির কথা 
শাস্ত্রে শুনিতে পাওয়া যায়, তাহার তাৎপর্য্য কি? জীব এক, না বনু, অণু, 
না বিভূ, জীবতত্ব সত্য কি মিথ্য। ? এইরূপ নান। প্রশ্ন স্ুত্রকারের মনে 
উদ্দিত হইতে লাগিল এবং তিনি স্বীয় সুত্রে তাঁহার মীমাংসা করিতে চেষ্টা 
করিলেন। তাহার নিম্নোক্ত শ্রতিবাক্যটি মনে পাড়িয়া গেল “জীবাপেতং 
বাব কিলেদং ভ্রিয়তে ন জীবে ভ্িয়তে”_ ছান্দোগ্য ৬১১৩ । জীবশুন্য 
হইলেই সমস্ত চেতন অচেতন জগৎ মৃত্যু কবলিত হয়, জীব বস্ততঃ মরে 
ন।। এই শ্রুতিকে প্রমাণরূপে গ্রহণ করিয়া আমরা যদি জীবকে স্বতন্ত্র 
তত্ব বলিয়! মানিয়া নেই, তবে বেদান্তের মতে দ্বৈতসত্যত৷ অনিবার্য হয়, 
অদ্বৈতবাদ এবং অদ্বৈতবাদের সাধক শ্রতিবাঁক্যসকল অর্থহীন ও অপ্রমাণ 
হইয়া পড়ে । একই ব্রক্মকে জানিলে নিখিল বস্তু জানা যায় বলিয়া! (এক 
বিজ্ঞানে সর্ব্বিজ্ঞান প্রতিজ্ঞ ) বেদান্তে যে প্রতিজ্ঞা করা হইয়াছে তাহ! 
নিরর্৫ঘক হয়। এই সকল সমস্যা সমাধানের জন্য স্ুত্রকার বলিলেন যে 
জন্ম, মৃত্যু বলিয়া যে কথ! আছে, তাহ। কি প্রকৃতপক্ষে জীবেরই জন্মমৃত্যু 
স্চন। করে, না, জীব যে শরীরকে অবলম্বন করে, সেই শরীরেরই উৎপত্তি 
ও ধ্বংস স্চন। করে ইহ! বিচাধ্য । কিস্থাবর, কি জঙ্গম সমস্ত জাগতিক 
পদার্থেরই এক একটি শরীর আছে এবং সেই শরীরে জীবন-প্রবাহও 
স্পন্দিত হইতেছে, ইহাই সেই বিশ্বপ্রাণ পরমাত্মী। শরীরের উৎপত্তিই 
জন্ম এবং শরীরের ধ্বংসই মৃত্যু বলিয়া আমরা ব্যবহার করিয়। 
থাকি। রাম জন্মিল, রাম মরিল বলিয়া লোকে যে ব্যবহার করিয়া 
থাকে, তাহাও ঠিক এরূপ রামের শরীরের উৎপত্তিই তাহার জন্ম 
এবং এঁ শরীরের ধ্বংসই মৃত্যু বলিয়া লোকে মনে করে। এইরূপ 
জন্মমৃত্যুর অন্তরালে যে অনস্ত জীবন স্পন্দিত হইতেছে, তাহাই 
জীবাত্ম।, সত্য সনাতন পরব্রন্ম। জীবাত্মা কর্ম্মস্রোতে অবিরাম ছুটিয়া 
চলিয়াছে, তাহার জন্মমৃত্যু নাই, কেবল তাহার এই গতিপথে 
চরাচর শরীরের সহিত সম্বন্ধই জন্ম, আর এ সন্বন্ধের বিয়োগই 
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মৃত্যু । শরীরের সহিত তাহার এ সম্বন্ধ হইবার ফলে শরীরের ধর্ম 
জন্ম, মৃত্যু প্রভৃতি তাহাতে আরোপিত ইইয়া থাকে, ফলে, অন্জলোকেরা 
জীবাত্বমারই জন্ম, মৃত্যু কল্পনা করিয়া থাকে । এই কথাই ছান্দোগ্য 
শ্রুতিতে উক্ত হইয়াছে। সৃত্রকারও এইরূপ সিদ্ধান্তই ভাহার স্বত্রে প্রতি- 
পাদন করিয়াছেন ।১ ম্বত্রকারের মতে জীবত্মা বাস্তবিক নিত্য চৈতন্য 
স্বরূপ, তবে তাহার শরীর-সন্বন্ধ স্বীকৃত হওয়ায় যতক্ষণ শরীর ও অস্তং- 
করণাদির সহিত সম্বন্ধ আছে, ততক্ষণ জীবাত্মা ও পরমাত্মার ঘটাকাঁশ 
মহাকাশের মত গপাধিক ভেদও স্বীকার করিতে হইবে । এইজন্যাই 
স্ত্রকার জীবাত্মাকে বলিয়াছেন পরমাতআ্মার আভাস । দেহভেদে পরমাত্মার 
এই আভাস ভিন্ন ভিন্ন, অতএব বস্তরতঃ জীব এক হইলেও শরীর ভেদে 
তাহার ভেদ ন্বীকৃত হওয়ায় জীবের কম্মফল ভোগের কোনরূপ 
( “ব্যতিকর”* ) গোলযোগ উপস্থিত হয় না অর্থাৎ একের কৃতকন্্মন অপরে 
ভোগ করিবার প্রশ্ন উঠে না ।২ 

জীব অণু নহে, তাহ! বিভু। প্রশ্ন হইতে পারে জীবাত্মা যদি বিভু ও 
সর্বব্যাপী হয়, তবে তাহার ইহলোঁক পরলোক গমনাগমন সম্ভব হয় 
কিরূপে ? আর শান্ত্ে কখনও কখনও তাহাকে যে অণু ও পরমাত্মার অংশ 
বলিয়া বর্ণনা করা হইয়। থাকে, তাহার অর্থকি ? এই আশঙ্কার উত্তরে 
সুত্রকার বলেন যে,পরমাত্ম। বুদ্ধিকে যখন স্বীয় উপাধিরূপে আশ্রয় করেন, 
তখন বুদ্ধির ধর্ম সুখছুঃখ প্রভৃতি আত্মাতে আরোপিত হয়,ফলে অসংসারী 
আত্ম। সংসারারণ্যে প্রবেশ করিয়া শোক, ছঃখের কণ্টকাথাতে জর্জরিত 


১1 চরাচরব্যপাশ্রয়স্ত স্যাৎ তহ্বাপদেশে। ভাক্তন্তদ্ভাবভাবিত্বাৎ। ত্রঃ স্থঃ 
২।৩।১৬; নাত্মাশ্রতেনিত্যত্বাচ্চ তাভ্যঃ | ত্র: স্থঃ ২৩।১৭ 
২। জ্ঞোহতএব। ব্রঃস্থঃ ২৩১৮৪ আভান এব চ। ব্রংস্থুঃ ২৩.৫০, 
অসস্ততেশ্চাব্যতিকরঃ ২1৩।৪৯ ব্রঃ সঃ, বুদ্ধণাছ্যপাখিনিমিত্তং তু অস্ত প্রবি- 
ভাগ প্রতিভানমাকাশন্তেব ঘটাদিসঘদ্ধানিমিত্ৃম্‌ । ব্রঃস্থঃ শহ্কর ভাম্ত ২৩১৭ 
আভাস এব চৈষ জীবঃ পরস্য।ত্বনে। জলস্ষ্য কাদিবৎ প্রতিপত্তব্যঃ | ব্রঃ স্থঃ 
শঙ্কর ভাষ্য ২৩৫০ 
নহি কর্তৃর্ভোক্ত শ্চাত্সনঃ সম্ততিঃ সর্ব: শরীরৈঃ সম্বন্ধোহস্তি। উপাধিতস্ত্রোহি 
জীব ইত্যাক্তম্‌। উপাধ্যপস্তানাচ্চ নান্ডতি জীবসম্তানঃ। ততশ্চ কর্াব্যতিকরঃ ফলব্যতি- 
করো ন ভবিষ্যতি। ক্র: স্থঃ শঙ্কর ভাষ্য ২৩৪৯ 
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হন। ম্বীয় শুদ্ধাবস্থা বিস্বৃত হইয়া, তিনি হন সংসারী, কর্তা এবং 
ভোক্তা । এই অবস্থায় তাহাকে কর্মফল ভোগের জন্য ইহলোক 
পরলোক যাতায়াত করিতে হয়। পরে যখন বিশুদ্ধ কর্ম, শান্্রসেবা ও 
গুরূপদেশের ফলে তাহার জ্ঞান-চক্ষু ফুটিয়া উঠে, তখন জীব নিজ ব্রহ্ম-বূপ 
উপলব্ধি করিয়! চরিতার্থ হয়. তখন তাহাকে সংসারের আবিলতাঁর 
মধ্যে প্রবেশ করিতে হয় না। এই সত্যই শ্রত্রকার সর্বশেষ স্মৃত্রে 
( অনাবৃত্তিঃ শব্বীৎ ) জীবের অনাবৃত্তি ব্যাখ্যায় বিবৃত করিয়াছেন । বুদ্ধি 
অণু, সেইজন্য বুদ্ধি-প্রতিবিন্বিত জীবকে কল্পিতভাবে অণু বলা হইয়' 
থাকে । জীব ব্রন্দের সোপাধিক রূপ, অতএব তাহাকে ব্রন্মের একপাদ 
বা অংশরূপে শাস্ত্রের যে বর্ণনা আছে তাহাও অর্থহীন নহে । ১ 
আমরা উক্ত প্রবন্ধে সগুণ ব্রন্মবাদ ও ভেদবাদ মায়িক, এবং 
নিগুণ ব্রহ্মবাদ ও নিধিবশেষ অদ্বৈতবাদই ব্রন্গ্তত্রের বেদাস্ত- 
সিদ্ধান্ত বলিয়া গ্রহণ করিয়া আসিয়াছি। এই ব্রন্ষান্থত্রের ভিত্তিতে 
দ্বৈতবাদ, বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ প্রভৃতি নান! পরস্পর বিরোধী বেদাস্ত- 
মতের অভ্যুদয় ভারতের দার্শনিক চিস্তার ইতিহাসে আমর! দেখিতে 
পাই এবং প্রত্যেক বেদান্ত সন্প্রদায়ই তাহাদের ব্যাখ্যাকে ত্রন্মস্থত্রের 
প্রকৃত ব্যাখ্যা বলিয়া মুক্তকণ্ে ঘোষণ। করিয়া আসিতেছেন, ফলে 
ব্রহ্মস্তত্রের রহস্য ক্রমেই জিজ্ঞান্থুর নিকট ছৃক্তেষি হইয়া পড়িতেছে। 
আমরা আমাদের গৃহীত সিদ্ধান্তের অনুকূলে ছুই একটি কথা বলিয়াই 
এই প্রবন্ধ শেষ করিব। আমরা অদ্বৈতবাদকেই যে স্ুত্রকারের বেদাস্ত 
মত বলিয়া গ্রহণ করিয়াছি তাহার কারণ এই যে, ব্রক্গসৃত্র সকল 
উপনিষদেরই সার সঙ্কলন, এ বিষয়ে কাহারও কোন সন্দেহ নাই 
আমর। পুর্ব পরিচ্ছেদে দার্শনিক তত্ব আলোচন! প্রসঙ্গে অদ্ৈতবাদই যে 
উপনিষদের দার্শনিক রহস্ত তাহ! যুক্তির সাহায্যে প্রমাণ করিতে চেষ্ট। 
করিয়াছি এবং দ্বৈতবাঁদের অনুকূলে যে সকল শ্রুতিবাক্য দেখিতে পাওয়া! 





পা পাশাপাশি পপ 





১। নিয়লিখিত স্ুত্রগুলিতে সুত্রকার জীবাণুত্ববাদকে পূর্ববপক্ষরূপে গ্রহণ 
করিয়া থগ্ডন করিয়াছেন । 
উৎক্রান্তিগত্যাগতীনাং। ব্রঃ সঃ ২৩১৯১ তদ্গুণসারত্বাত্ত, তদ্বাপদেশঃ 
প্রাজ্কব । ত্রঃ স্থঃ ২৩।২৯, কর্ত। শাস্তার্থবন্াৎৎ ২।৩.৩৩, বিহারোপদেশ।ৎ ২1৩।৩৪, 
ব্রহ্মস্থত্র ২৩৩০, ২৩1৩৫, ২।৩।৩৬, ২।৩1৪০১ ২1৩।৪৩-৪৫ দ্রষ্টব্য । 
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যায়, তাহাঁও যে প্রকারাস্তরে অদ্বৈতবাদেরই পৌষকতা। সম্পাদন করে 
তাহা আমরা বিচার করিয়া দেখাইয়াছি। অদৈতবাদ উপনিষদের 
প্রতিপাদ্য বলিয়া! প্রমাণিত হইলে ব্রন্স্ত্রেরও যে তাহাই লক্ষ্য হইবে 
তাহাতে কোন সন্দেহের অবকাশ থাকে না। দ্বিতীয়তঃ ষড়দর্শনের 
প্রাচীন সুত্রকারগণের মধ্যে পরস্পর মতখগুনের ষে প্রচেষ্টা পরিলক্ষিত 
হয় তাহাতে দেখা যায় ষে স্ত্রকার আচাধ্যগণ ব্রহ্ম সুত্রোক্ত বেদাস্তমত 
বলিয়া অদ্বৈতবাদকেই খগ্তন করিয়াছেন, ইহা হইতে অছৈতবাদই 
যে ব্রন্ষস্ত্রের প্রতিপাগ্চ তাহা নিঃসন্দেহে বুঝা যায়। 
আচার্য বাদরায়ণ তাহার ক্রন্ষস্ত্রের দ্বিতীয় অধ্যায়ের দ্বিতীয় 
পাদে যে সকল প্রতিপক্ষ মতখণ্ডন করিয়াছেন তাহাতে ন্যায়, 
সাংখ্য, বৈশেষিক, জৈন ও বৌদ্ধ দর্শনের সহিত পঞ্চরাত্র মতবাদকেও 
তিনি খণ্ডন করিয়াছেন। পঞ্চরাত্র মতবাদ ভাগবত মত। এভাগবত 
মতবাদের ভিত্তিতেই দ্বৈতবাঁদ, বিশিষ্টা্বৈতবাদ, ভেদাভেদ বাদ প্রভৃতি 
বিভিন্ন বৈষ্ণব-দর্শন-চিস্তা গড়িয়া উঠিয়াছে, একথা সত্য জিজ্ঞানু 
অস্বীকার করিতে পারেন না । আচাধ্য বাদরায়ণ পঞ্চরাত্র মতব।দকে 
প্রতিপক্ষরূপে গ্রহণ করিয়৷ তাহার স্তত্রে খণ্ডন করায় প্রকারাস্তরে সমস্ত 
বৈষ্ণব দর্শনের মতবাঁদই খণ্ডিত হইয়াছে বলিয়। মনে কর। যাঁইতে পারে । 
ফলে দ্বৈতবাঁদ, বিশিষ্টাদ্বৈতবাঁদ, ভেদাভেদবাদ, অচিন্ত্যাভেদাভেদবাদ 
প্রভৃতি কোন বেদাস্তমতই যে স্ুত্রকারের অনুমোদিত নহে ইহাই 
সিদ্ধ হয়। 

আমর! জগৎ ও ব্রদ্মের কার্য্য-কারণ-ভাব-বিচার-প্রসঙ্গে দেখিয়াছি 
যে জড় অচেতন ও অবিশুদ্ধ জগৎ, বিশুদ্ধ চৈতম্যময় পরমাত্মা হইতে 
, অত্যন্ত বিলক্ষণ বা বিসদৃশ । কাধ্য জগৎ ও কারণ-ব্রক্মের এই বৈলক্ষণ্য 
সুত্রকার স্পষ্টাক্ষরেই ঘোষণ। করিয়াছেন। ১ শ্রুতিও উভয়ের বৈলক্ষণ্য 
প্রতিপাঁদন করিয়াছেন । ২ কার্যযকারণের বৈলক্ষণ্য স্ত্রের অভিপ্রেত 
বলিয়। প্রমাণিত হইলে রামান্ুজোক্ত বিশিষ্টাদ্বৈতবাদকে স্ুত্রকারের 
বেদাস্তমত বলিয়া কোনমতেই গ্রহণ করা যায় না, কারণ আচার্ধ্য 





১। ন বিলক্ষণত্বাদস্য তথাত্ঞ্চ শব্দাৎ। ব্রঃ সঃ ২১৪, 
২। বিজ্ঞান বিজ্ঞানঞ্চ, সচ্চ ত্যচ্চাভবৎ । তৈঃ ২৬ 





১৪৮ বেদাস্ত দর্শন-_অদ্বৈতবাদ 


রামানুজ পরিণামবাদী, তাহার মতে কার্য্যকারণ বিলক্ষণ বা বিসদৃশ নহে 
উহ1 সদৃশ বা সলক্ষণ ( “নুক্মচিদচিদ্বিশিষ্ট ব্রহ্ম” তাহার মতে কারণ, 
আর “স্ুলচিদচিদ্‌ বিশিষ্ট ব্রহ্ম” কার্য ) এই জগৎ ব্রন্মেরই শরীর, ব্রহ্মাই 
জগৎরূপে পরিণত হন। কারণ-ব্রহ্ম অব্যক্ত ও সুন্প্, কাধ্য-ত্রন্ম স্থূল ও 
ব্যক্ত । কারণরূপে যাঁহ। অব্যক্ত ও অপ্রকাশিত থাকে, কার্যযরূপে তাহা 
ব্যক্ত ও প্রকাশিত হয়। কার্ধ্য ও কারণ অবস্থার বিভেদ মাত্র । কার্ধ্য ও 
কারণের মধ্যে মৌলিক কোন ভেদ নাই। ব্রন্মস্থত্রে স্পষ্টতঃ কার্ধ্য ও 
কারণের বৈসাদৃশ্য (€ বৈলক্ষণ্য ) উক্ত হওয়ায় রামানুজোক্ত পরিণামবাদ 
সুত্রকারের অনুমোদিত বলিয়া গ্রহণ কর! যায় না। রামানুজ মত যে 
স্ুত্রান্নুমোদিত নহে তাহা মনে করিবার আরও একটি কারণ এই যে 
রামানুজাচাধ্য জ্ঞান-কর্ম-সমুচ্চয়বাদী। তিনি তদীয় শ্রীভাহ্বে ব্রহ্ম 
বিজ্ঞানের অবশ্তস্তাবী পূর্ববাঙ্গদূপে কন্ম-মীমাংসা শাস্ত্রোক্ত যাগযজ্ঞাদি 
অনুষ্ঠানের আবশ্ঠকতা স্বীকার করিয়াছেন । তাহার মতে যাহারা কর্ম 
মীমাংসোক্ত যাগযজ্ঞের অনুষ্ঠান করিবেন তাহারাই ব্রহ্ম বিজ্ঞানের 
অধিকারী বলিয়া গণ্য হইবেন। যাহাদের মীমাংসোক্ত যজ্ঞাদি কর্মে 
অধিকার নাই তাহাদের ব্রহ্মজ্ঞানেও অধিকার নাই । রামানুজোক্ত এই 
অধিকারবাদ অঙ্গীকার করিলে দেবতাদিগকে ব্রহ্মবিজ্ঞানের অধিকারী 
বলিয়! সাব্যস্ত করা চলে না, কেননা, দেবতাদিগের পূর্ব-মীমাংসোক্ত 
যজ্ঞাদি কর্মের অধিকার নাই। বৈদিক যাগ যজ্ঞাদিতে ইন্দ্রাদি 
দেবতার উদ্দেশ্যেই আহুতি প্রদান করা হইয়া থাকে । ইন্দ্র আবার 
কোন্‌ ইন্দ্রকে উপসন! করিবেন? কাহার উদ্দেশ্তটে আন্তি অর্পণ 
করিবেন? ফলে অসম্ভব বিধায় দেবতাদিগের যাগ যজ্ে অধিকার 
নাই ইহাই বুঝা গেল। স্থল বৈদিক যজ্ঞে কেন? মধুবিদ্ধা প্রভৃতি ' 
প্রতীক বিদ্যার উপসনায়ও দেবতাদিগের অধিকাঁর নাই, ইহা মীমাংসক 
শিরোমণি জৈমিনির মত বলিয়া ব্রহ্ম সুত্রে উক্ত হইয়াছে ( মধ্বাদিষ 
সম্ভবাদনধিকারং জৈমিনিঃ ব্রঃ সঃ ১1৩৩১) ব্রহ্গানুত্রকার বাদরায়ণ ও 
জৈমিনির এ মত গ্রহণ করিয়াছেন। দেবতাদিগের উদ্দেস্তে অনুষ্টিত 
যজ্ঞাদিকর্নদে দ্বেবতাদ্িগের অধিকার না থাকিলেও ব্রহ্ম বিদ্ভায় যে 
তাহাদের অধিকার আছে, ইহ। বাদারায়ণ তদীয় সুত্রে স্পষ্ট বাক্যেই স্বীকার 
করিয়াছেন-__ভাবস্ত বাদরায়ণোইস্তিহি । ব্রঃ সঃ ১৩।৩৩। স্ুত্রকারের 


 ব্রন্স্ত্র-পরিচয় ১৪৯ 


এই সিদ্ধান্ত রামানুজ স্বীকার করিবেন কিরূপে? তাহার মতে যজ্ে 
অনধিকারী দেবতার! ব্রহ্মজ্ঞানে অধিকারী হইতে পারেন না। অতএব 
সুত্রকারের সিদ্ধান্তে রামান্থজের সম্মতি দেওয়া চলে না; রামানুজের 
জ্ঞানকম্মম-সমুচ্চয়বাদ ব্রহ্ম স্ৃত্রকারের অঙ্গীকৃত সিদ্ধান্তের বিরোধী 
বলিয়াই মনে হয়।১ 


১। রামাছজাচাধ্যের মতে যে অনেক হ্যত্রের অন্ুপপত্তি হয় তাহা 

_ কলিকাত। বিশ্ববিদ্ঠালয়ের বেদাস্ত ও মীমাংসা শাস্ত্রের অধ্যাপক 
মহামহোপাধ্যায় পণ্ডিত শ্রীযুক্ত অনস্তরুষ্ণ শান্্ী বেদাস্তবিশারদ মহাশয় 
তাহার সম্পাদিত বেদাস্তদর্শনের ও অধ্বৈতসিদ্ধির ভূমিকায় এবং তাঁহার 
বেদাস্তপরিভাষার ভূমিকায় নানা যুক্তি তর্কের সহিত প্রতিপাদন 
করিয়াছেন। আমরা জিজ্ঞাস পাঠকবৃন্দকে উক্ত ভূমিকা পড়িতে অনগরোধ 
করি । 


গুম পরিচ্ছেদ 


বেদীন্তেল প্রাচীন আনাষ্বযগণ ও ভাহাদেক্ 
দার্শনিক মত। 


আমর! ব্রন্মস্ত্রের পরিচয় দিয়াছি। ত্রন্স্ত্রই বেদীস্ত দর্শনের 
মূল গ্রন্থ। এই মূলও অমূলক নহে । বেদব্যাস তাহার ত্রন্ধস্ৃত্রে 
আত্রেয়। জৈমিনি, বাঁদরায়ণ, বাদরি, কাষ্ণাজিনি, কাশকৃৎস্্, ওড়ুলোমি 
ও আশ্মরথ্য প্রভৃতি প্রাচীন আচাধ্যগণের নামোল্লেখ করিয়াছেন 
এবং ইহাদের শ্ৃত্রাকারে গ্রথিত মত-বাদের আংশিক পরিচয়ও 
দিয়াছেন। ইহা হইতে এরূপ মনে করা অসঙ্গত নহে যে, ব্রহ্গ- 
সৃত্ররচনার বহু পুর্ধ্বেই সুত্রাকারে বিভিন্ন বৈদাস্তিক মত নিবদ্ধ 
করিবার চেষ্টা চলিতেছিল এবং তাহার ফলে কতকগুলি স্ুত্রও রচিত 
হইয়াছিল। গর সুত্রগুলি অসম্পূর্ণ ও বিচ্ছিন্ন আকারে বিদ্যমান ছিল, 
পরে ব্রন্গস্তত্রকার এ সকল প্রাচীন ত্ত্রের আদর্শে উপনিষদের ভিত্তিতে 
এক পূর্ণাবয়ব স্ত্রগ্রন্থ রচনা করেন। ইহাই বর্তমান ত্রন্ষস্ত্র ব। 
বেদান্তদর্শন। 

বেদান্তদর্শনে সুত্রকার কখনও স্বীয় মতের পোষকতায় কখনও বা 
প্রতিপক্ষ মতের দোষ উদ্ভাবনে এ সকল প্রাচীন আচার্য্যগণের মত উদ্ধার 
করিয়াছেন। অতএব তাহারা সকলে যে অদ্বৈতবাদী আচাধ্য নহেন ইহা 
নিঃসন্দেহ। ইহা হইতে আরও প্রমাণিত হয় যে, ব্রন্ষস্ত্র রচনার 
বহুপুর্রেই প্রাচীন বৈদান্তিক সমাজে অছৈতবাদের পাশাপাশি বিশিষ্টা- 
ছৈতবাঁদ, ভেদাভেদবাদ, ছ্ৈতবাদ প্রভৃতি বিভিন্ন বেদাস্তমতই গুরু- 
পরম্পরাত্রমে আলোচিত হইয়া আসিতেছিল। সেইজন্যই বেদব্যাস স্বীয় 
স্ত্রে অদ্বৈতবাঁদী আচার্ধ্যগণের সহিত বিশিষ্টাদতবাদী ও ভেদীভেদবাদী 
আচাধ্যগণেরও নাম ও মতবাদ উদ্ধত করিয়াছেন । আমরা সংক্ষেপে 
এসকল মতবাদের পরিচয় দ্রিতে চেষ্টা করিব ।১ 


১। আমর! এ সকল সংক্ষিথ মতের পরিচয়ে আচার্ধ্য শঙ্করের ব্যাখ্যা 
অনুসরণ করিয়াছি । 


বেদাস্তের প্রাচীন আচাধ্যগণ ও তাহাদের দার্শনিক মত ১৫৬ 


আচাধ্য আশ্মরথ্য-_আশ্মারখ্য একজন অতি প্রাচীন বৈদাস্তিক 
আচাধ্য। জৈমিনি তাহার পুর্ব্বমীমাংসা দর্শনে ৬৫১৬ সুত্রে আচার্য 
আশ্মরত্যের মত উদ্ধার করিয়া তৎপরবর্থী সুত্রে তাহ। খণ্ডন করিয়াছেন । 
ইহা! হইতেই তিনি যে প্রাচীন বৈদাস্তিক আচার্য তাহা বুঝা যায়। 
ব্রন্মস্ত্রে ছইবার তাহার মত উদ্ধত হইয়াছে। ব্রন্গস্থত্রের প্রথম. 
অধ্যায়ের চতুর্থপাদের “বাক্যান্বয়াধিকরণে” আশ্মরথ্যের মতের যে পরিচয় 
পাওয়। যায়, তাহাতে তাহাকে বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী আচার্য্য বলিয়া মনে 
করা যাইতে পারে। বাচস্পতি মিশ্র ও তাহার ভামতী টীকায় আশ্মরথ্যকে 
বিশিষ্টাদ্বেতবাদী আচার্য বলিয়াই তাহার মতের পরিচয় দিয়াছেন । 
বৃহদারণ্যকের স্ুপ্রসিদ্ধ মেত্রেরী ত্রাহ্গণে খষি যাজ্ঞবন্ধ্য তাহার প্রিয়তম। 
পত্ী মৈত্রেয়ীকে যে আত্মতত্বের উপদেশ প্রদান করিয়াছিলেন, উক্ত 
“বাক্যান্বয়াধিকরণে” তাহারই বিচার করা হইয়াছে । যাঁজ্ঞবন্ক্য কি 
জীবাত্বাকেই প্রিয়তম বলিয়াছেন, না, পরমাতআ্মীকে প্রিয়তম বলিয়াছেন-_ 
ইহাই এখানে বিচারের বিষয় । এই প্রসঙ্গে সুত্রকার নিজ সিদ্ধান্ত 
উপন্যাস করিবার পুর্বে আশ্মরথ্যের মত বিৰৃত করিয়াছেন (প্রতিজ্ঞা 
সিদ্ধে লিজমাশ্মরথ্যঃ ১৪২০ )। আশ্মরথ্যের মতে বেদাস্তের যে এক 
বিজ্ঞানে সর্ববিজ্ঞান প্রতিজ্ঞা আছে অর্থাৎ এককে জাঁনিলেই সকল বস্তব 
জান! যায় বলিয়৷ কথিত হইয়াছে, এ প্রতিজ্ঞা সার্থক করিতে হইলে 
জীবাআ্া ও পরমাতআ্মীর মধ্যে ভেদতৃষ্টি দূর করিতে হইবে, ইহাদের মধ্যেও 
এঁক্যের স্বুত্র খুঁজিয়া বাহির করিতে হইবে । মেত্রেয়ী ব্রাহ্মণে খষি 
যাজ্ৰবন্ধ্য জীবত্া ও পরমাত্মার এক্যেরই উপদেশ প্রদান করিয়াছন। 
জীবাত্ম। পরমাত্মার অংশ বলিয়াই উহাদের মধ্যে আংশিকভাবে এক্য 
উপদরিষ্ট হইয়াছে । বহর বিস্ফলিঙ্গ যেমন বহি হইতে অত্যন্ত ভিন্নও 
নহে, অত্যন্ত অভিন্নও নহে, সেইরূপ জীবাত্মা পরমাত্মারই আংশিক 
বিকাশ, উভয়ই চিতস্বরূপ বলিয়। তাহার অত্যন্ত ভিন্নও নহেন, আবার 
অত্যন্ত অভিন্নও নহেন। + 


১। (ক) যদিহিবিজ্ঞানাত্বা পরমাত্মনোহন্তঃ স্তাৎ ততঃ পরমাত্ম-বিজ্ঞানেইপি 
বিজ্ঞানাত্বা ন বিজ্ঞাত ইত্যেক-বিজ্ঞানেন সর্ববিজ্ঞানং যৎ প্রতিজ্ঞাতং 
ত্গীয়েত। তম্মাৎ প্রতিজ্ঞাসিদ্ধার্থং বিজ্ঞানাতআ্পরমাত্-নোরভেদাংশেনো- 
পক্রমণমিত্যাশ্মরথ্য আচার্যে। মন্ততে | ব্রঃস্থঃ শঃ ভাষ্য ১৪1২৭ 


১৫২ বেদান্ত দর্শন--অছৈতবাদ 


ওড়ুলোমি_ উক্ত প্রশ্নের মীমাংসায় আচার্য ওড়লোমির মতও 
স্ত্রকারার উদ্ধার করিয়াছেন । ৯ তাহার মত এই যে, যে পর্যন্ত জীবাত্মা 
সংসারের আবিলতার মধ্যে দেহেন্দ্রিয়াদির বন্ধনে বদ্ধ থাকিবে, সে 
পর্ষ্যস্ত পরমাত্মার সহিত তাহার ভেদবোধ অবশ্যস্তাবী, কিন্তু যখন জ্ঞানের 
 অরুণালোকে অজ্ঞানের অন্ধকার বিদূরিত হইবে, আত্মা দেহেক্দ্রিয়াদির 
বন্ধন হইতে বিষুক্ত হইবে, তখন এ মুক্ত আত্মার পরমাত্মীর সহিত কোনই 
ভেদ থাকিবেনা। যতক্ষণ সংসার দশ! ততক্ষণই ভেদ । মুক্তি-উন্মুখ 
আত্মার পরমাত্না সহিত অভেদই বেদাস্তে প্রতিপাদিত হইয়াছে। 
মৈত্রীয়ী ব্রাহ্মণে যজ্ঞবন্ধ্য তাহার পত্ঠীকে একবূপ অভেদেরই উপদেশ 
দিয়াছেন। এই বিবরণ হইতে আচার্ধ্য গুড়ুলোমি যে ভেদাঁভেদবাদী 
আচার্ধ্য তাহ। নিঃসন্দেহেই বুঝা যায়। তাহার মতবাদ অনেকাংশে 
পাঞ্চরাত্র ও শৈব মতবাদেরই অনুরূপ । ২ আমর প্রসঙ্গাস্তরেও ত্রন্মন্ত্র 
তাহার মতের পরিচয় পাই। ব্রন্মসৃত্রের তৃতীয় অধ্যায়ের চতুর্থপাদে 
_যাগযজ্ঞাদি কন্ম কি যজমান নিজেই করিবেন, না পুরোহিত করিবেন ? 


(খ) যথাহি বহ্ব্বিকারাব্যচ্চরস্তো বিস্ফুলিঙ্গা ন বহেরত্যন্তং ভিছ্যান্তে 
তদ্রূপনিরূপণত্বাৎ। নাপি ততোইত্যস্তমভিন্নাী বহ্ধেরিব পরম্পর- 
ব্যাবৃত্ভাবপ্রসঙ্গাৎ। তথ জীবাত্মানোহপি ব্রহ্মবিকারা ন বহ্রত্যন্তং 
ভিদ্যস্তে চিদ্রুপত্বাভাব প্রসঙ্গাৎ___-তস্মাৎ কথঞ্চিদ্‌ ভেদে! জীবাতনামভেদশ্চ | 
ভাঁমতী ১1৪২০ 
১। উতক্রমিস্তত এবং ভাবাদিত্যৌডলোমিঃ। ব্রঃ স্থঃ ১৪২১ 
২। (ক) বিজ্ঞানাত্মন এব দেহেন্দ্রিয়মনোবুদ্ধিংংঘাতোপা ধিসম্পর্কাৎ কলুষী- 
ভূতম্ত জ্ঞানধ্যানাদিসাধনাষ্ঠানাৎ সংসম্পনস্ত দেহাঁদিসংঘাতাছুৎ- 
ক্রমিস্ততঃ পরমাত্মৈক্যোপপত্তেরিদমভেদেনোপক্রমণমিত্যোড়লিমিরা- 
চার্ষেযা মন্যতে । ব্রঃ স্থঃ শংভাষ্য ১1৪।২১ 
(খ) জীবোহি পরমাত্মনোহত্যন্তং ভিন্ন এব সন্‌ দেহেন্্রিয়মনোবুদ্ধযপধান- 
সম্পর্কাৎ সর্ববদ। কলুষঃ | তম্য চ জ্ঞানধ্যানাদিসাধনানুষ্ঠানাৎ সম্পন্নস্ত 
দেহেন্ড্রিয়াদিসংঘাতাৎ উৎক্রমিধ্যত পরমাত্মনৈক্যোপপত্থেরিদম- 
ভেদেনোপক্রমণম্‌। যথাহুঃ পাঞ্চরাত্রিক1ঃ 
আমুক্ের্ডেদ এবস্যাজ্জী বন্য চ পরন্য চ। 
মুক্তম্ত তু ন ভেদোহস্তি ভদহেতোরভাবত্ঃ। ভামতী ১1৪।২১ 


বেদাস্তের প্রাচীন আচাধ্যগণ ও তাহাদের দার্শনিক মত ১৫৩ 


এই প্রশ্নের উত্তরে, যজমান যজ্ঞকল ভোগ করিয়া থাকেন, স্থুতরাং 
যাগযজ্ঞাদি কন্ম জমানেরই কর্তব্য, মীমাংসক আচার্য আত্রেয়ের এই 
সিদ্ধান্ত সুত্রকার খণ্ডন করিয়াছেন এবং স্বীয় মতের পরিপোষক হিসাবে 
আচার্য ওড়,লোমির মত উদ্ধত করিয়াছেন। তাহাদের মতে যজ্ঞাঙ্গ 
উপাসনাদি পুরোহিতেরই কর্তব্য, যজমানের নহে। ১ ইহাছারা 
ওড়লোমি যে বৈদাস্তিক আচার্ধ্য, তাহা নিঃসন্দেহে বুঝা যায়। এ 
বিষয়ে অন্ত আরও একটি কারণ এই যে, ব্রন্মস্থত্রের চতুর্থ অধ্যায়ের চতুর্থ 
পাদে যুক্ত আত্মার স্বরূপ-বিচার-প্রসঙ্গে ব্রন্মসত্রকার মীমাংসকাচার্য্য 
জৈমিনির যে মত উপন্যাস করিয়াছেন আচার্ধ্য গড়লোমি তাহা খণ্ডন 
করিয়া নিজ বেদান্ত মত প্রতিপাদন করিয়াছেন। জৈমিনির মতে মুক্ত 
আত্মা পাঁপলেশশুন্য, অনন্ত জ্ঞান, এশ্বর্ধ্য ও শক্তির আধার। আচার্য 
ওড়লোমির মত, এই মতের সম্পূর্ণ বিপরীত । তাহার মতে মুক্ত আত্মার 
কোনও গুণ ব। ধন্ম থাকে না, তাহা চৈতন্যের রূপ প্রাপ্ত হয়। চৈতন্যই 
আত্মার স্বরূপ, মুক্ত অবস্থায় আতা স্বরূপে অবস্থান করে। এই 
সিদ্ধান্ত বাদরায়ণও স্বীকার করেন, তবে তিনি জৈমিনি ও ওড়়ুলোমির 
মতের সামপ্স্য বিধান করিবার চেষ্টা করিয়াছেন । তাহার মতে আত্মা 
নিত্য, নিগুণ, অসঙ্গ, চিন্ময় ও আনন্দঘন। ইহাই আত্মার প্রকৃতরূপ 
সন্দেহ নাই, তবে তাহার ঈশ্বররূপও শাস্ত্রে উক্ত হইয়াছে । এঁরূপে তিনি 
জগতের কর্তা, শাসক ও পালক। তিনি ভূতপতি, তিনি গুণাধীশ। 
তাহার এইরূপ মায়িক, ইহ তাহার যথার্থ রূপ নহে, কিন্তু তাহ! বলিয়া 
ব্যবহারিক দৃষ্টিতে এই ঈশ্বররূপ প্রত্যাখোয় নহে। তাহার পরমাথিক 
সচ্চিদানন্দ রূপ ও ব্যবহারিক ঈশ্বরদপ এই বূপদ্ধয়ের মধ্যে কোন 
বিরোধ নাই ৭ 


১। ম্বামিনঃ ফলশ্রুতেরিত্যাত্রেয়ঃ | বেঃ সঃ ৩৪1৪৪ 
আত্বিজযমিতৌড়,লোমি স্তশ্মৈ হি পরিক্রীয়তে । বেঃ স্থঃ ৩৪1৪৫ 
শুতেশ্চ । বেং স্ুঃ ৩৪1৪৬ 

২। ক্রান্দেণ জৈমিনিকপন্তাসাদিভ্যঃ |. বেঃ স্থুঃ ৪181৫ 
চিতিতন্মাত্রেণ তদাত্মকত্বাদিত্যৌড়লোমিঃ |  বেঃ স্থুঃ ৪191৬ 
এবমপুযুপন্তাসাৎ পূর্বভাবাদবিরোধং বাদরায়ণঃ। বেঃ স্যঃ ৪181৭ 


১৫৪ বেদাস্ত দর্শন-__অদ্বৈতবাদ 


আত্রেয়-_আচাধ্য গুড়ুলোমি ব্রহ্ষসৃত্রে (ব্রঃ সঃ ৩৪1৪৫ ) আচার্ধ্য 
আত্রেয়ের মত খণ্ডন করিয়াছেন। জৈমিনিকৃত মীমাংসাদর্শনে বৈদাস্তিক 
আচাধ্য কাঞ্চীজিনি ও বাদরির মত খণ্ডন করিবার জন্য আচার্য আত্রেয়ের 
মত উদ্ধত হইয়াছে, ইহা হইতে আত্রেয় মীমাংসক আচার্য ছিলেন 
বলিয়৷ বুঝ। যায়। 

কাশকুৎত্র- আচার্য কাশকৃৎন্ন অদৈতবাদী আচার্য ছিলেন। কোন 
কোন মনীধীর মতে ইনি পূর্ব মীমাংসার সক্কর্ষণকাণ্ডের, মতান্তরে দেবতা 
কাণ্ডের রচয়িতা । বৃহদারণ্যকের মেত্রেয়ী ব্রাহ্মণের জীবাত্মা ও পরমাত্মার 
অভেদ সিদ্ধান্তের অনুকূলে সুত্রকার নিজ মতের পোষকতায় আচার্ধ্য 
কাশকৃৎন্ের মত উদ্ধত করিয়াছেন। কাঁশকৃৎজের মতে পরমাত্বা ও 
জীবাত্মা ভিন্ন তত্ব নহে। আচার্য শঙ্কর উক্ত কাঁশকৃৎন্সের মতের বিবরণে 
লিখিয়াছেন যে, এই পরমাত্মাই জীবভাবে অবস্থান করিয়া থাকে । 
সুতরাং মেত্রেয়ী ত্রাহ্মণে অভেদের যে উপদেশ কর হইয়াছে, তাহ। 
যুক্তিযুক্তই হইয়াছে । ১ 

কাঞ্চণীজিনি-_আচার্য কাঞ্চখ1জিনিও বৈদাস্তিক আচাধ্য ছিলেন। 
জৈমিনি তাহার মীমাংসা দর্শনে কাঞ্চণাজিনির মত পূর্ববপক্ষরূপে গ্রহণ 
করিয়া, খগ্ুন করিয়াছেন (মীমাংসা স্থত্র ৪৩১৭, 81৩১৮, ৬৭৩৫, 
৩৬ দ্রষ্টব্য) পক্ষান্তরে ব্রন্মস্থত্রকার তাহার স্বীয় অদ্বৈত সিদ্ধান্ত সমর্থনের 
জন্য প্রমাণস্বরূপ আচার্য কাঞ্চণজিনির মত উদ্ধৃত করিয়াছেন । ছান্দোগ্য 
উপনিষদের পঞ্চম অধ্যায়ে (৫1১০৭) কথিত হইয়াছে যে, ধাহার। 
“রমণীয় চরণ” অর্থাৎ উত্তম কার্ষ্যের অনুষ্ঠান করে, তাহারা উৎকৃষ্ট 
ব্রাহ্মণ ক্ষত্রিয়াদি জন্ম লাভ করে, আর ধাহারা “কপুয় চরণ” বা কুৎসিত 
কর্মের অনুষ্ঠান করে, তাহারা শুকর যোনি বা কুকুর যোনি প্রভৃতি নিকৃষ্ট' 
যোনি প্রাপ্ত হইয়া থাকে। উক্ত ছান্দোগ্য শ্রুতিতে যে “চরণ” শব্দ 
উল্লিখিত হইয়াছে, ইহার অর্থ কি? চরণ শব্দে আচরণ, আচার, শীল 
ব! চরিত্র বুঝায়। তাহা হইলে শ্রুতির তাৎপর্য এই ফীড়ায় যে, সাধু 
বা অসাধু আচার বা চরিত্রই জীবের জম্মাস্তরের কারণ। কর্মানুষ্ঠানের 
ফলে যে পাপপুণ্য, শুভাশুভ অদৃষ্ট সঞ্চিত হয় তাহাই শাস্ত্রে 


১। অশ্যৈব পরমাত্মনোহনেনাপি বিজ্ঞানাত্মভাবেনাবস্থানাছুপপন্নমিদমভেদেনো- 
পক্রমণষিতি কাশকৎ্ন আচাধ্যো মন্ততে | ব্রঃ সুঃ শং ভাস্ত ১1৪২২ 


বেদান্তের প্রাচীন আচার্্যগণ ও তাহাদের দার্শনিক মত ১৫৫ 


জন্মাস্তর প্রাপ্তির কারণ বলিয়া উক্ত হইয়াছে, তাহ। কিরূপে সঙ্গত হয় ? 
এই আশঙ্কার উত্তরে আচার্য বেদব্যাস স্বীয় মতের পোষকতায় আচার্য্য 
কাঞ্চীজিনির মত উদ্ধৃত কন্মিয়াছেন। আচার্ধ্য কাষ্চাজিনির মতে 
ছান্দোগ্য শ্রুতির চরণ” শব্দে ( অন্ুশয় বা ) শুভাশুভ অদৃষ্টকেই বুঝাইয়! 
থাকে। প্রশ্ন হইতে পারে যে, “চরণ” শবে চরিত্র, আচার বা শীলকেই 
প্রধানতঃ বুঝাইয়। থাকে সুতরাং এ প্রধান অর্থ পরিত্যাগ করিয়। অনুশয় 
অর্থ গ্রহণ করিব কেন? আর, আচার ব। চরিত্র কি নিক্ষল? ইহার 
উত্তরে আচাধ্য কাঞ্জাজিনি বলেন যে, আচার বা চরিত্র নিম্ষল নহে। 
সদাচারহীন বৈদিক যাঁগযজ্ঞ নিতান্তই নিক্ষল, বৃথা আড়ম্বরমাত্র | 
আচারপূর্বক অনুষ্ঠিত হইলেই বেদোক্ত ক্রিয়াকলাপ ফলপ্রস্থ 
হইয়া থাকে । শাস্ত্রে এইরূপে আচার ও অনুষ্ঠানের মধ্যে অবিচ্ছেচ্চ 
সম্বন্ধ স্থাপিত হইয়াছে । পক্ষান্তরে “আচারহীনং ন পুনস্তি বেদাঃ” 
বলিয়া অসদাচারের নিন্না কর! হইয়াছে । সমস্ত পবিত্র বৈদিক অনুষ্ঠানই 
সদাচার-সাপেক্ষ। সদাচার অনুষ্ঠানের অঙ্গরূপে অনুষ্ঠানের পূর্ণতা সাধন 
করিয়া! থাকে বলিয়া আচাঁর ব। চরিত্র নিক্ষল নহে। আচার-সাপেক্ষ 
অনুষ্ঠানই শুভাশুভ ফল উৎপাদন করিয়া, জীবের জন্মাস্তরের কারণ হইয়া 
থাকে ১। আচার্য কাঞ্চাজিনির মতে সুত্রকারেরও সম্মতি আছে। 
আচার্য বারি এই জন্য কাঞ্চাজিনির মত সমর্থন করিবার জন্য 

স্থত্রকার পরক্ষণেই প্রাচীন অপর বৈদাস্তিক আচার্য্য 
বাদরির মত উদ্ধত করিয়াছেন। আচার্ধ্য বাদরি “চরণ” শব্দে শুভ ও 
অশুভ কর্্মকে বুঝিয়াছেন। তাহার মতে “চরণ” অনুষ্ঠান ও কর্ম, ইহারা 


১। চরণার্দিতি চেন্লোপলক্ষণার্থেতি কাঞ্খাজিনিঃ। বেঃ স্থুঃ ৩১1৯ 
আনর্থক্যমিতি চেন্ন তদপেক্ষত্বাৎ। বেঃ স্থঃ ৩।১।১০ 

কল্মাৎপুনশ্চরণশব্দেন শ্রোতং শীলং বিহায় লাক্ষণিকোহনশয়ঃ প্রত্যাধ্যতে । 
, অবশ্ঞ্চ শীলম্তাপি কিঞ্চিৎ ফলমত্যুপগস্তব্যম্‌ অন্যথা আনর্থক্যমেব শীলম্ত গ্রসজ্যেতেতি 
চেন্সৈষ দোষঃ, কুতঃ তদপেক্ষত্বাৎ, ইষ্টাদিকর্শজাতং হি চরণাপেক্ষম। ইঞ্টাদৌ হি 
কশ্মজাতে ফলমারভমাণে তদপেক্ষ এবাচারঘ্তজ্রৈব কঞ্চিদতিশয়মারপস্ততে । ভম্মাৎ 
কন্মৈব শীলোপলক্ষিতমন্ুশয়ভূতং যোন্যাপত্বৌ কারণমিতি কাঞ্চাজিনে্মতম্‌। 

ব্রঃ স্থং শং ভাষা ৩১1১৪ 


১৫৬ বেদাস্ত দর্শন--অদ্বৈতবাদ 


তুল্যার্থ শব্দ ১। আচার্য্য বাদরির মত ক্রন্মস্তত্রে অন্ভান্ত স্থলেও 
স্ত্রকার স্বীয় মতের পোষকতায় উল্লেখ করিয়াছেন । চতুর্থাধ্যায়ের 
তৃতীয় পাঁদে বল! হইয়াছে যে, দেবযান মার্গে ধাহারা গমন " করেন, 
তাহারা চন্দ্র ও স্ুর্য্যকিরণাদির সাহায্যে সূর্য্যলোক ও চক্দরলোক অতিক্রম 
করিয়া যখন উদ্ধতম বিছ্যৎলোকে গমন করেন, তখন ত্রহ্মলোক হইতে 
কোন জ্যোতিন্ময় অমাঁনব পুরুষ আসিয়া তাহাদিগকে ব্রহ্মলোকে 
নিয়। যায় এবং ব্রহ্ষকে প্রাপ্ত করায়। ২ এখানে শ্রুতিতে যে ব্রহ্গ- 
প্রাপ্তির কথা বলা হইয়াছে, তাহ! কি সগুণ ব্রহ্ম, না, নিগুণ পরমব্রহ্গ ? 
মীমাংসক আচাধ্য জৈমিনি মনে করেন যে, ত্রহ্মপন্থী সাধকের 
পরমব্রক্ষকেই প্রাপ্ত হইয়া থাকে । কারণ শ্রুতি ও স্মৃতিতে এ 
্রন্মজ্ঞ পুরুষদিগের অমৃতত্ব প্রাপ্তির কথা বহু স্থলে বল! হইয়াছে। 
সেই অমৃতত্ব প্রাপ্তি পরমব্রন্ম প্রাপ্তি হইলেই সম্ভব হইতে পারে ।৩ 
আচার্য জৈমিনির এই মত বৈদাস্তিক আগচাধ্যগণের সম্মত নহে, 
ইহ1। প্রদর্শন করিবার জন্যই স্মত্রকাঁর প্রাচীন আচাধ্য বাদরির 
মত উদ্ধত করিয়া নিজমত প্রমাণ করিয়াছেন। আচার্য্য 
বাদরির মতে “স এনান্‌ ব্রহ্ম গময়তি” (ছাঃ ৪1১৫।৬) বলিয়া 
ছাঁন্দোগ্য শ্রুতিতে দেবযানপন্থীদিগের যে ব্রহ্ষ-প্রাপ্তির কথা 
উক্ত হইয়াছে, এ ব্রহ্ম নিগুণ পরমব্রক্ম নহে, উহা সগুণ ব্রহ্ম । 
দেবযানপন্থি-গণ ব্রহ্ষলোকে গমন করিয়া ব্রহ্ষকে প্রাপ্ত হইয়! 





পাশ জপ পর সা 


১। স্ুকৃতদুক্কত এবেতি তু বাদরি। বেঃ স্থুঃং ৩১১১ 

বাদরিস্্াচার্ধ্যঃ স্থকৃতদুক্কৃত এব চরণশবেন প্রত্যাখ্যতে ইতি মন্যতে। চরণ- 
মন্ুষ্ঠানং, বশ্শেত্যর্থাত্তরম্‌। তম্মাৎ রমণীয়চরণাঃ প্রশস্তকর্মাণঃ কপূয়চরণ। 
নিন্দিতকশ্মীণ ইতি নির্ণয়: | ব্রঃ সঃ শং ভাস্ ৩১1১১ | 

২। আদিত্যাচ্চন্ত্রমসং চন্দ্রমসো বিছ্যতং তৎপুরুষোইমানবঃ। স এনান্‌ ব্রহ্গ 
গময়তি এষ দেবধানঃ পন্থ। ইতি। ছাঃ ৫।১০।২ 

৩। পরং জৈমিনি মু্যত্বাৎ। বেঃ স্থঃ ৪1৩/১২ 

স্থৃতেশ্চ । বেঃস্হঃ ৪1৩।১১ দর্শনাচ্চ বেঃ স্ুঃ ৪।৩1১৩ র 

£জমিনিস্বাচার্ধ্যঃ “স এতান্‌ ব্রহ্ম গমম্তি' ইত্যত্র পরমেব ব্রহ্ম প্রপায়তি ইতি 
মন্ততে। কুতঃ? মুখাত্বাৎ। পরং হি ব্রন্ধ ক্রন্মশবস্ত মুখ্যমাবলম্বনং গোৌণমপরম্। 
মুখ্যগৌণয়োশ্চ মুখ্যে সম্প্রত্যয়োভবতি | ব্রঃ স্থঃ শং ভাগ্য ৪1৩।১২ 


বেদাস্তের প্রাচীন আচাধ্যগণ ও তাহাদের দার্শনিক মত ১৫৭ 


থাকে। তাহাদের এই সত্যলোকস্থ ব্রন্গপ্রাপ্তিতে অপ্রাপ্তের প্রাপ্তি 
বা গতি আছে। নিগুণ ব্রহ্গজ্ঞানীর কোনরূপ গমনাগমন নাই, 
কেননা, তিনি নিজ আত্মায় ব্রহ্ম প্রত্যক্ষ করিয়া ব্রন্মত্ববূপই হইয়! 
যান। তাহার কোনরূপ উৎক্রান্তি বা গমনাগমন অসম্ভব । শ্রুতি 
স্পষ্টবাক্যে ব্রহ্মদর্শীর দেহ হইতে জীবাত্ার উৎক্রমণ বা গমনাগমন 
নিষেধ করিয়াছেন স্তরাং দেবযাঁনপন্থী জীবের যে ত্রহ্গপ্রাপ্তির কথা 
শ্রুতিতে উক্ত হইয়াছে, তাহ! সগুণ ব্রহ্মই বুঝিতে হইবে ।১ 

সগুণ ব্রহ্মজ্ঞানীর ইচ্ছাশক্তি অগ্রতিহত হইয়। থাকে এবং সে স্বীয় 
ইচ্ছন্ুুরূপ ভোগ্য লাভ করে। এইরূপ ত্রহ্মজ্ঞ পুরুষের ভোগ সাধন 
মনঃ শরীর ও ইন্দ্রিয় থাকে কিনা? এই আলোচনায় জৈমিনির 
মতখণ্ডন প্রসঙ্গেও আচাধ্য বাদরির মত স্বত্রকার প্রদর্শন করিয়াছেন। 
আচাধ্য বাদরির মতে বেদজ্ঞানী পুরুষের শরীর বা ইন্দ্রিয় থাকে না, তবে 
মনঃ থাকে । শ্রুতিতেও মনের সাহাষ্যে বেদজ্ঞানী পুরুষের। তাহাদের 
সঙ্কল্প সাধন করিয়া থাকেন, এইরূপই উক্ত হইয়াছে, শরীর ও ইন্ড্রিয়াদির 
কোন উল্লেখ নাই। শরীর ও ইন্দ্রিয় থাকিলে শ্রুতি অবশ্যই তাঁহ1 উল্লেখ 
করিতেন। আচাধ্য বাদরির এই সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধে আচার্য জৈমিনি 
বলেন যে, এরূপ মুক্তপুরুষের মনের ন্যায় শরীর এবং ইক্দ্রিয়েরও 
বিদ্যমাঁনতা স্বীকার করিতে হয়, কারণ শ্রুতিতে “তিনি এক হইলেন, তিন 
হইলেন, বু হইলেন” বলিয়া একই পুরুষের বু শরীর গ্রহণের কথ 





১। (ক) কার্ধাং বাদরিরস্য গত্যুপপত্তেঃ । বেঃ স্থঃ ৪1৩৭ 

তত্র কার্যমেব সগুণমপরং ব্রহ্ম নয়ত্যেনানমানবঃ পুরুষঃ ইতি বাদরিরাচাধ্যো। 
মন্ততে। কুতঃ অস্ত গত্যুপপত্তেঃ। অস্যহি কার্ধ্ত্রহ্ষণো গন্ভব্যত্মুপপছতে ; 
প্রদেশবত্বাৎ। নতু পরন্মিন্‌ ব্রন্ষণি গন্তত্বং গন্তব্ত্বং গতির্বা অবকল্পতে ) 
সর্ধবগতত্বাৎ প্রত্যগাত্মত্বাচ্চ গন্তণাম্‌। ব্রঃ স্থঃ শং ভাস্ত ৪ ৩৭ 

(খ) ভতত্বমসিবাক্যার্থসাক্ষাৎকারাৎ প্রাকৃকিল জীবাত্মা অবিষ্াকর্শবাঁসনাছ্য- 
পাধ্যবচ্ছেদাৎ বস্ততোহনবচ্ছিয়োইবচ্ছিম্নমিব অভিন্নোইপি লোকেভ্যো ভিন্নমিব 
আত্মানমভিমন্তমানঃ ম্বরূপাদন্তান্‌ অপ্রাপ্তান্‌ অচ্চিবাদীন্‌ লোকান্‌ গত্যা আপ্মোতীতি 
যুজ্যতে । অহৈতত্রহ্মতত্বসাক্ষাৎকারবত স্ব বিগলিতনিখিলপ্রপঞ্চাবভাসবিভ্রমস্ত ন 


গন্তব্য ন গতির্ন গময়িতার ইতি কিং কেন সঙ্গতম্‌? 
| ভামতী ৪1৩৭ 


১৫৮ বেদাস্ত দর্শন_অছৈতবাদ 


শুনিতে পাওয়া যাঁয়, সুতরাং বেদজ্ঞানী পুরুষের মনের ম্যায় শরীর ও 
ইন্দ্রিয়াদির অস্তিত্বও স্বীকার করিতে হয়।১ আচার্য বাদরায়ণ এই 
ছুই বিরুদ্ধ মতের সামপ্রস্ত বিধান করিয়া বলিয়াছেন যে, যুক্তপুরুষের 
ইচ্ছাশক্তি যখন অপ্রতিহত, তখন তিনি সশরীরও হইতে পারেন, আবার 
অশরীরও হইতে পারেন ।২ 

অনন্ত ভূমা ব্রন্মের পরিমাণ ব্যাখ্যায়ও সুত্রকার আচাধ্য বাঁদরির 
মত স্বীয় মতের অনুকূলে উদ্ধৃত করিয়াছেন, সুতরাং তিনি যে অদ্বৈতবাদী 
বৈদাস্তিক আচার্য ছিলেন, ইহ নিঃসন্দেহ। আমরা ব্রহ্গস্ত্রে যখনই 
বাঁদরির মত আলোচন। করিয়াছি, তখনই দেখিয়াছি যে, তিনি মীমাংসক 
আচাধ্য জৈনিনির মত খগ্তন করিতেছেন। আচাধ্য জৈমিনিও তাহার 
পূর্ববমীমাংসাঁয় বন্ুস্থানেই প্রাচীন বৈদাস্তিক আচার্য বাদরির মত পূর্ব্ব- 
পক্ষরূপে গ্রহণ করিয়া! খণ্ডন করিয়াছেন। আচাধ্য বাঁদরির মতে বৈদিক 
কাধ্যে সকলেরই অধিকার আছে। তিনি সর্বাধিকারের পক্ষপাতী । 
ইহা হইতে আচার্য্য বাদরির মতের মৌলিকত। প্রতীতি হইয়া থাকে। 
মীমাংসকদিগের মতে শুদ্রাদদির বৈদিক যাগযজ্ঞে অধিকার নাই, সুতরাং 
জৈমিনি আচার্য বাদরির সর্বাধিকার-বাদ তাহার দর্শনে পূর্বপক্ষরূপে 
উপন্যাস করিয়া খণ্ডন করিয়াছেন । 

জৈমিনি ও বাদরায়ণ__আচার্ধ্য বাদরায়ণ বহুস্থলেই পূর্ববপক্ষরূপে 
পুর্ববমীমাংসাচাধ্য জৈমিনির মত উদ্ধার করিয়াছেন। বাদরায়ণ যেমন 
জৈমিনির মত উদ্ধত করিয়াছেন সেইরূপ আচাধ্য জৈমিনিও তাহার 
পূর্ব-মীমাংসায় বাদরায়ণের মত, কোন স্থলে পুর্বপক্ষরূপে, কোনস্থলে বা 
স্বীয় মতের পোষণ প্রমাণ রূপে উদ্ধার করিয়াছেন ।৩ ইহাদ্বারা জৈমিনি 
ও বাদরায়ণ যে সমসাময়িক তাহা নিঃসন্দেহে প্রমাণিত হইয়া! থাকে। 
পুরাণকারের মতে জৈমিনি বেদব্যাসের শিশ্ত, সুতরাং ইহা খুবই 
ববাভাবিক যে জৈমিনি স্বীয় দর্শনে শ্রদ্ধার সহিত স্বীয় গুরুর মত উদ্ধার 
করিবেন । মীমাংসা-ভাষ্তকার শবর স্বামী লিখিয়াছেন যে, স্বত্রকার 


১। অভাবং বাদরিরাহহ্বম্‌। বেঃ সুঃ ৪181১০ * 
ভাবং জৈমিনিধিকল্লামননাৎ। ॥ ৯:8181১১ 


২। দ্বাদশাহবছুভয়বিধং বাদরায়ণোহতঃ । » » ৪8181১২ 
৩। মী: সুত্র ১১৫১ ৫1২।১৯১ ৬।১/৮১ ১০1৮1৪৪১ ১১১1৬৪ দ্রষ্টব্য । 


বেদাস্তের প্রাচীন আচার্্যগণ ও ভাহাদের দার্শনিক মত ১৫৯ 


জৈমিনি যে বাদরায়ণের মত উদ্ধৃত করিয়াছেন, তাহ। শুধু বাঁদরায়ণের 
প্রতি শ্রদ্ধা! নিবেদন করিবার উদ্দেশ্যেই উদ্ধৃত হইয়াছে, স্বীয় মতের 
সহিত তাহার এঁকমত্য প্রমাণ করিবার জন্য নহে।১ বাদরায়ণাচার্ধ্য 
উত্তরমীমাংসার আচার্ধ্য, সুতরাং তাহার পক্ষে পূর্ব মীমাংসার মত 
আলোচনা করা একাস্তই স্বাভাবিক।২ আচার্য্য বাদরায়ণ অনেক 
স্থলে সমন্বয়ের দৃষ্টিতেই এ মত আলোচনা করিয়াছেন, তাহা আমর! 
দেখিয়াছি। ব্রহ্মনত্রের আভ্যন্তরীণ প্রমাণবলে ইহা সুস্পষ্টরূপে 
প্রতীতি হইয়া থাকে যে, ব্রন্মসত্রের রচনাকালেও পরিপূর্ণ আকারের 
বিভিন্নমুখী দার্শনিক চিন্তা প্রাচীন পণ্ডিত সমাজে প্রচলিত ছিল, 
তাহারই সুদীর্ঘ আলোচনা ও প্রসারের ফলে দার্শনিক সুত্রসকল 
রচিত হইয়াছে । এইত গেল সুত্রকার আচার্ধ্যদিগের কথ|। 

স্ত্রযুগ ছাড়িয়া ভাষ্যকারের যুগে প্রবেশ করিলেও অনেক 
প্রাচীন ভাষ্তকারের পরিচয় পাওয়৷ যায়, তন্মধ্যে ভর্তৃপ্রপঞ্চ, বোধায়ন, 


পর রর পা ১... ০ 


১। বাদরায়ণগ্রহণং বাদরায়ণস্যেদং মতং কীত্ত্যতে বাদরায়ণং পৃজমিতুম্‌। 
মীমাংসা শাবর ভাস্ত ১1১1৫ 
বাদরায়ণগ্রহণং কীর্ত্যথং নৈকীয়মত্যর্থম। শাবর ভাস ১১১।৬৪ 
২। বাদরায়ণ ও ব্যাস অভিন্ন ব্যক্তি কিনা ইহা নিয়া স্বধী সমাজে মতভেদ 
দেখিতে পাওয়া যায়--55০ “4১ [3০ ০7. 18081587828” ]. 485 5, 
13000065, ৬০1, 2051) 883,» 0, 19০9. শঙ্করাচাধ্যের টীকাকার আনন্দগিরি, 
গোবিন্দানন্দ, বাচম্পতি মিশ্র প্রভৃতি প্রসিদ্ধ দার্শনিক আচাধ্যগণের মতে বাদরায়ণ 
ও বেদব্যাস অভিন্ন ব্যক্তি এবং ইহাই প্রাচীন ভারতের সাম্প্রদায়িক মত। 
বাদরায়ণ ও ব্যাস অভিম্ন ব্যক্তি হইলে বাদরায়ণ স্বরচিত ব্রহ্ম সুত্রে নিজের মতকে 
, ইতি বাদরায়ণঃ, এইরূপ তৃতীয় ব্যক্তির মতের ন্ায় ষে উল্লেখ করিয়াছেন তাহ] সঙ্গত 
হয়কি? ইহার উত্তরে বলা যায় যে, প্রাচীন ভারতের লেখার এরূপ একট। ভঙ্গী 
ছিল, ইহ! তখন অশোভন মনে হইত ন1। শিষ্তের পক্ষে গুরুর মত আলোচন! যেমন 
স্বাতাবিক, গুরুর পক্ষেও স্বীয় শিষ্তের মত ও যুক্তি আলোচন! কর] দার্শনিক চিন্তা 
জগতে তেমনই স্বাভাবিক । বাদরায়ণ যে জৈমিনির মত আলোঁচন! করিয়াছেন 
তাহাতেও অসঙ্গতির কিছুই নাই এবং ইহাদ্ারা বাদরায়ণকে ব্যাস হইতে ভিন্ন 
বলিয়া মনে করায় ও কোন সঙ্গত কারণ খুঁজিয়া পাওয়া যায় না। আমরা 
সাম্প্রদায়িক প্রসিদ্ধিকে মানিয়া ব্যাসও বাদরায়ণ যে অভিন্ন এই মতই গ্রহণ 
করিলাম। | 


১৬০ বেদাস্ত দর্শন-_অছৈতবাদ 


উপবর্ষ, দ্রমিড়ীচার্ষ্য গুহ, টহ্ক, কর্পদ্দী ও ভারুচি প্রভৃতি প্রসিদ্ধ। এই 
সকল ভাবধ্যকারগণের রচিত গ্রন্থ এখন আর পাওয়া যায় না। পরবর্তী- 
কালে দার্শনিক আচাধ্যগণ তাহাদের গ্রন্থে এ সকল প্রাচীন ভাস্তকার- 
গণের মতবাদের যে সংক্ষিপ্ত পরিচয় দিয়াছেন, তাহাই উপজীব্যরূপে 
গ্রহণ করিয়া আমরা প্রাচীন ভাষ্যকারগণের মতবাদের পরিচয় দিতে 
চেষ্টা করিব। 

আচার্য ভর্তৃপ্রপঞ্চ ও ভর্তৃহরি-_ভর্তৃপ্রপঞ্চ একজন অতি প্রাচীন 
বৈদাস্তিক আচাধ্য । তাহার “ভর্তৃপ্রপঞ্চভাস্ত” নামে বেদান্তের অতি বিস্তৃত 
ভাষ্য ছিল। আচাধ্য শঙ্কর তৎকৃত বৃহদারণ্যক ভাস্তের প্রারস্তে স্বীয় 
ভাস্তকে “অন্নগ্রস্থা” বৃত্তি বলিয়া অভিহিত করিয়াছেন । টীকাকার আনন্দ- 
গিরি ভাষ্যকারের “অল্পগ্রন্থা* এই বিশেষণটির সার্থকতা প্রদর্শন করিবার 
জন্ বলিয়াছেন যে, প্রাচীন আচার্য ভর্ত প্রপঞ্চ অতি বিস্তৃত বৃহদারণ্যক 
ভাষ্য রচনা করিয়াছেন, তাহার তুলনায় শাহ্কর ভাষ্য অত্যন্ত সংক্ষিপ্ত, 
সেইজন্তই আচার্য শঙ্কর স্বীয় ভাষ্তকে “অল্পগ্রন্থা বৃত্তি” বলিয়াছেন। 
কালবশে আজ সে বিস্তৃত ভর্তৃপ্রপঞ্চ ভাস্যও বিলুপ্ত হইয়াছে । বৃহদারণ্য- 
কের শাঙ্করভাষ্য, আচার্য সুরেশ্বরের বৃহদারাণ্যক-বাত্তিক ও উক্ত 
বাত্তিকের উপর আচার্য আনন্দজ্ঞানের “শাস্ত্রপ্রকাশিকা নামে যে টীকা 
আছে, তাহ। হইতে ভর্তৃপ্রপঞ্চের দার্শনিক মতের আংশিক পরিচয় পাওয়। 
যায়। আছচাধ্য আনন্দজ্ঞান তাহার টীকায় ভর্তপ্রপঞ্চের অনেক উক্তি 
উদ্ধৃত করিয়াছেন। তাহা হইতে ভর্তৃপ্রপঞ্চকে ভেদাভেদবাদী 
বৈদাস্তিক আচার্য্য বলিয়া মনে হয়। জীব ও জগৎ তাহার 
মতে ব্রন্ষের পরিণাম । সংসারদশায়, ব্যবহারিক জীবনে জীবও 
সত্য, জগৎও সত্য। ইহার! ব্রন্মেরই বিশেষ অভিব্যক্তি । ব্রক্গই 
বিশেষ অবস্থায় জীব, অন্তর্যামী, অব্যক্ত, স্ত্র, বিরাজ, দেবতা, জাতি 
ও পিগ্ড এই আটরূপে পরিণত হইয়া থাকেন। এই অষ্টবিধ ব্রহ্ম 
পরিণামকে তিন ভাগে বিভক্ত করা যাইতে পারে। এ এক একটি 
বিভাগ এক একটি রাশি, যেমন (ক) পরমাসত্মা রাশি (খ) জীব রাশি 
(গ) মূর্তামূর্ত রাশি। এই পরমাত্মা রাশিই বিশ্বপ্রাণ বা হিরণ্যগর্ভ। 
সমস্ত চরাচর জগৎ ইহার দ্বারাই আত্মবান্। জীব এই বিশ্বপ্রাণেরই 
আংশিক অভিব্যক্তি । হিরণ্যগর্ভই জগদাত্মা। ইহাই প্রথম আবিগ্ভক 
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অভিব্যক্তি বা ব্রক্ষ-পরিণাম। চরাচরে যাহা কিছু মূর্ত এবং অমূর্ত 
সমস্তই হিরণ্যগর্ভের প্রাণশক্তির বিকাশ ।১ এই প্রাণশক্কিই ব্রহ্ম । 
ব্রহ্ম সমস্ত চরাচর জগতে সতত বিদ্যমান থাকিয়া নিজকে বিভিন্ন 
অবস্থায় বিভিন্নরূপে পরিণত করেন । এই ব্রন্ম-পরিণামে কখনও জড়াংশ 
প্রধানভাবে প্রতীত হয়, কখনও ব। চেতনাংশ প্রধানভাবে প্রতিভাত হয়। 
জড়প্রধান ব্রন্ম-পরিণামই মূর্তামূর্ত রাশি, আর, চেতনপ্রধান ব্রহ্ম-পরিণাম 
জীবরাশি। পরমাত্মা অস্তর্যামী, স্তত্র বা হিরণ্যগর্ভ বলিয়া! পরিচিত । 
জীব বিজ্ঞানময়, কর্তা, ভোক্তা, জ্ঞাতা এবং ত্রষ্টা।২ এই 
বিজ্ঞানাংশে ব্রন্ষের সহিত তাহার সাম্য আছে। তবে জীবের বিজ্ঞান 
সসীম ও পরিমিত, ব্রহ্মবিজ্ঞান অসীম ও অনস্ত । জীব পরমাত্মারই অংশ । 
স্বীয় প্রজ্ঞা, কন্ম ও কনম্মফলান্ুসারে জীব দেহভোগ করিয়া থাকে। 
ূর্তামূর্ত জগৎ তাহার সেই ভোগের সাধন। যতদিন জীবের বিষয়াসক্তি 
থাকিবে, ততদিন তাহার বহিমু্ধী প্রবৃত্তি এবং ভোগও থাকিবে । 
আসক্তি এবং অবিদ্ভা এই ছুইই জীবের জীবভাবের প্রতি কারণ। 
আসক্তি ও অবিদ্ভাবশতঃ জীব তাহার নিজ শিবরূপ উপলব্ধি করিতে 
পারে না। যথার্থ জ্ঞানের উদয় হইলে “অহং ব্রহ্মাস্মি আমি ব্রহ্ম 


১ (ক) অবিগ্যাকৃতঃ হিরণ্যগর্ভ আত্মা সর্বসাধারণস্তেন আত্মন1 সর্বসত্বানি 
আত্মবস্তি। স্থরেশ্বর-বাতিক-টীকা ৬৬১ পৃষ্ঠা আনন্দাশ্রম সংস্করণ 

(খ) স ইদং জগদাত্মত্বেনাভিসম্পন্নোভূদবিছ্যয়া । এ ৬৬৯ পৃষ্ঠা । 

(গ) যাবান্‌ বাহবিকারো বিজ্ঞানাআ্মপরিবেষ্টনোহধ্যাত্মং বাধিদৈবতং বা 
নামরূপবিভাগেন ব্যাকৃতঃ সর্বোহপি এষ মূর্তোবা ভবতু । সচ্চ ত্যচ্চ। স্থরেশ্বর- 
বাস্তিক-টীং ১০০৮ পৃষ্ঠা । 

২। (ক) বিজ্ঞান পরং ব্রহ্ম ততপ্রকৃতিকে। জীবে বিজ্ঞানময়ঃ | 

বাত্বিক-টীঃ ১৪৩৩ পৃঃ-আনন্দাশ্রম সংস্করণ । 

(খ) স পরমাত্মৈকদেশঃ কিল কর্তী। এ টীঃ ১৯১৩ পৃষ্ঠা । 

(গ) বুদ্ধিপ্রত্যয়স্য ঘটাদেশ্চ গ্রান্থগ্রাহকভাবেন সন্বন্ধাৎ ক্রিগ্াস্তরনির্ৃতৌ 
দ্রষ্টেব 1 প্র টা: ১৬৫৩ পৃষ্ঠা । 

(ঘ) তৃজ্তেন কর্তৃত্বমাচষ্টে ।-**কন্ত কর্তী, দৃষ্টেঃ ৷ এ ১৬৬৬ পৃঃ । দৃষ্টিরিতি 
ভাব; ক্রিয়াসমাপ্তার্থঃ ফলাশিতো নিদ্দিশ্ততে । কিং পুনঃ ফলং প্রকাশনম্‌। বাততিক- 
টাকা ১৬২৬-২৭ পৃষ্ট| | 

৯১ 


১৬২ বেদান্ত দর্শন-_অদৈতবাদ 


এই ব্রন্মবোধের পরিপন্থী অবিগ্ঠার নিবৃত্তি হইবে, জীব ব্রর্দেতে 
বিলীন হইয়া মুক্তিলাভ করিবে । জীবের জীবভাবের মূলে আসক্তি ও 
অবিদ্তা এই ছুই বন্ধন-শৃঙ্খল রহিয়াছে । নিষ্ষাম কর্মের দ্বারা আসক্তি 
ক্ষয় হয়, পরে বিদ্যা দ্বারা অবিচ্যা উচ্ছেদ হইলে জীব মুক্তির অধিকারী 
হয়। আচার্য ভর্তৃপ্রপঞ্চের মতে মোক্ষ জ্ঞান-কন্ম-সমুচ্চয়-সাধ্য । 
এইমতে মুক্তি বিবিধ (১) জীবন্ুক্তি ও (২) পরম মুক্তি। জাগতিক 
পদার্থে আসক্তি সম্পূর্ণরূপে বিলুপ্ত হইলে এবং জ্ঞান উদিত হইলে 
এই শরীরেই জীব ব্রহ্ম সাক্ষাৎকার লাভ করে। তখন তাহাকে 
মুক্ত বল। যাইতে পারে। তখন সে হয় জীবন্ুক্ত, কিন্ত ব্রন্গেতে 
লীন হয় না। শরীর-পাতের পর ব্রন্ষেতে লীন হইয়া পরম 
মুক্তি প্রাপ্ত হয়।১ এই লয়ের অবস্থায় সমস্ত বিশেষ অবিশেষ 
হইয়। যাঁয়। ইহা অদ্বৈততত্ব,র সমস্ত দ্বেতপ্রপঞ্চের অবসান । 
কি জীব, কি জগৎ, যখন উহা ব্রন্মে লীন হয়, তখন কোন. 
প্রকার বিশেষ ভাব থাকে না। সমস্ত বিশেষ ভাব ব্রন্ষের 
সহিত অনন্য বা অভেদ হইয়া যায়।২ এই অবিশেষাবস্থার 
নাম পরমাত্মাবস্থা বা পরমাত্মার স্বরূপে অবস্থিতি। পরিদৃশ্ঠমান 
নানাত্বের মধ্যে এক্যের সুত্র এ পরমাআা স্থুতরাং তাঁহাকে 
সুত্রাত্মা ও অস্তধ্যামী বল হইয়া থাকে । অবিশেষ অবস্থায় সমস্ত 
বস্তর অদ্বৈতে পর্যবসান হয়। বিশেষাবস্থায় দ্বৈতভাব থাকে । এই 
ছুই ভাবই য্থার্থ। জীব ও জড় ব্রন্মেরই বিভাঁব, পরিণামে ব্রন্মেতেই লীন 
হয়, লীন হইলেও উহা মিথ্যা নহে । এইমতে প্রত্যক্ষ, অনুমান প্রভৃতি 
যথার্থ অনুভব উৎপন্ন করে বলিয়া! প্রমাণ বলিয়। কথিত ত হয়। এ প্রমাণের 

১। দ্বিবিধো মোক্ষঃ অন্মিন্নেষ শরীরে সাক্ষাৎরুতব্রক্ষ। মুক্ত ইত্যুচ্যতে, 


ন ব্রদ্ধণি লীন: । তস্য শরীরপাতোত্তরকালং ব্রহ্গণি লয়ো দ্বিতীয়ো মোক্ষঃ । এ 
বাত্তিক টীঃ ১৩৭৫ পৃষ্টা । 


২। বিশেষাণাং হি অবিশেষ একতা ভবতি যথা সমুত্ে সমুকো্মীশাম্‌ 
বাত্তিক-টাঃ ৫৭২ পৃষ্ঠা । 


দ্বৈতবিষয়ে অন্যন্য অন্যেন আত্মনা অভিসম্পত্তিঃ। ইহ পুরদৈতে 
সমস্তভা বানামনন্তত্বাৎ সর্ববমগ্ধসৈব।ত্বত্বেনাভিলম্পন্াতে | এ টীঃ ৬৭০ পৃষ্ঠা । 
যা তু অবিশেষাবস্থ! পরমাত্মাবস্থৈব সা। এ টাঃ ৭৬৯ পৃষ্ঠা । 
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সাহাঁষ্যে আমাদের যে নানাত্বের জ্ঞান উৎপন্ন হয় তাহ সত্য, আবার 
বৈদিক সংহিতা ও উপনিষদ্‌ প্রভৃূতিতে যে একত্বের উপদেশ আছে তাহাও 
সত্য । ছ্ৈতবাদ লৌকিক-প্রমাণ-গম্য সুতরাং সত্য, অছৈতবাদও বৈদ্িক- 
প্রমাণ-গম্য সুতরাং সত্য। এই দৃষ্টিতে ভর্তৃপ্রপঞ্চের ব্রহ্ম-পরিণাম- 
বাদকে ছ্ৈতাদ্বৈতবাদ বল। যাইতে পারে ।১ 
এই ভর্তৃপ্রপঞ্চ কে? তাহার জীবৎকাল কত? ভর্তৃপ্রপঞ্চই 
তাহার নাম, না, ভর্ত তাহার নাম, প্রপঞ্চ ভাষ্য তাহার ভাষ্তের নাম? 
বাক্যপদীয়-রচয়িতা ভর্তৃহরি ও ভর্তপ্রপঞ্চ অভিন্ন ব্যক্তি কি না? এ 
বিষয়ে স্থধী-সমীজে নান। মতভেদ দেখিতে পাওয়া যাঁয়। আমাদের মতে 
ভর্তৃপ্রপঞ্চ যে ভেদাভেদবাদী ও দ্বৈতাদ্বৈতবাদী আচাধ্য ছিলেন, তাহ। 
আমর। আলোচন। করিয়াছি । বাক্যপদীয়-রচয়িত। বৈয়াকরণ ভর্তৃহরি 
শব্দ-ত্রক্মবাদী অছৈতাচার্ধ্য ছিলেন । তিনি ওপনিষদ-সম্প্রদায়ের আচাধ্য 
বলিয়। প্রসিদ্ধ।২ তাহার গ্রন্থে তিনি শব্দ-ব্রক্মের বিবর্ত-বাদ সমর্থন 
করিয়াছে” যদিও অতি প্রাচীনকাল হইতেই কোন কোন আচার্য 
তাহাকে পরি ।মবাদী বলিয়াও বিবৃত করিতে চেষ্ট। করিয়াছেন, কিন্তু 
সেই মত তত প্রসিদ্ধি লাভ করে নাই। ভর্তৃহরি বিবর্ত-বাঁদী বলিয়াই 
পরিচিত । দ্বৈতাদ্বৈতবাদী ভর্তৃপ্রপঞ্চ তাহ। হইতে ভিন্ন ব্যক্তি । 
শব্দ-ত্রন্মবাঁদী অদ্বৈত আচার্য ভর্তৃহরি ব্যতীত সুন্দরপাণ্ডয নামে 
একজন অতি প্রাচীন অদ্বৈত বেদাস্তাচাধ্যের পরিচয় পাওয়া যায়। 
চার্ধ আচখধ্য শঙ্কর তদীয় ত্রন্মস্থত্র-ভাঙ্যে (ত্র সুই ১১৪) 
পি আত্মা ভ্ভঞাতা নহে, ত্ঞানত্বরূপ, আত্মার জ্ঞাতৃত্ব বোধ 
মিথ্যা,*অহং ব্রহ্গান্মি”আমি ব্রহ্ম, এই ব্রন্মবোধই সত্য । 
এইবূপ স্বীয় মত প্রমাণ করিবার জন্য ত্রহ্মবিদের গাথ!। বলিয়। যে 
১। ইং ১৯২৪ সনে মাত্রাজ, ওরিয়েন্টাল কনফারেন্সে অধ্যাপক হিরণ্য (71০1 
এ. 171775179) 21.5. 105015) স্বরেশ্বরের বুহদারণ্যক-বাপ্তিক-টাকা 
হইতে উক্তি সংগ্রহ করিয়া ভর্তৃপ্রপঞ্চের দার্শনিক মত বিবৃত করিতে চেষ্টা 


করেন। অধ্যাপক হিরণ্যের উদ্ধৃত ভাষ্তাংশ উক্ত €০7661705এর 
70:00560108£5 এ সংগৃহীত হইয়াছে । 
২। উপনিষদ সম্প্রদায় পরবর্তীকালে বিশেষ প্রসিদ্ধি লাভ করে নাই । বৌদ্ধ- 
মতের প্রতি অত্যধিক পক্ষপাতই এই সম্প্রদায়ের বিলোপের কারণ, বলিয়া অনেক 
মনীষী মনে করেন। 


১৬৪ বেদান্ত দর্শন-__অদ্বৈতবাদ 


গাথা উদ্ধৃত করিয়াছেন তাহ। সুন্দরপাণ্ত্যের উক্তি বলিয়া স্ৃতসংহিতার 
টাকাকা'র মাধবাচার্য্য তদীয় টাকায় উল্লেখ করিয়াছেন ।১ মাধবাচার্য্যের 
উক্তি হইতে জান। যায় ষে সুন্দরপাণ্ত্য শ্লোকাকারে এক বান্তিক গ্রন্থ রচন৷ 
করিয়াছিলেন । শঙ্করোক্ত গাথাত্রয় এঁ বান্তিক হইতে উদ্ধৃত। শঙ্করাচার্য্য 
স্বীয় সিদ্ধান্তের সাধক প্রমাণ হিসাবে উহ1 উদ্ধার করিয়াছেন। ইহ] 
হইতে স্ুন্দরপাণ্ত্য যে প্রাচীন অদ্বৈত আচাধ্যগণের মধ্যে বিশিষ্ট স্থান 
অধিকার করিয়াছিলেন তাহ। নিঃসংশয়ে প্রমাণিত হইয়! থাকে । 


আচাধ্য বোধায়ন ও উপবর্ষ- আচার্য বোধায়ন ব্রহ্মন্ত্রের 
অতি বিস্তৃত এক বৃত্তি-গ্রন্থ রচনা করিয়াছিলেন । পরবর্তীযুগে আচাধ্যগণ 
সার সঙ্কলনপূর্ববক উক্ত বৃত্তিগ্রন্থকে সংক্ষিপ্ত করেন। আচার্য রামানুজ 
বোধায়ন প্রভৃতি আচাধ্যের মত অনুবর্তন করিয়াই শ্্রীভাস্ত রচন। 
করিয়াছেন।২ সম্ভবতঃ অতি বিস্তৃত বৃত্তি-গ্রন্থ রচন। করিয়াছিলেন বলিয়াই 
বোধায়ন পরবস্তী ভাষ্যকার-গণের নিকট বৃত্তি-কাঁর বলিয়া পরিচিত 
হইয়াছিলেন। তিনি বিশিষ্টাদৈত সম্প্রদায়ের আচার্য ছিলেন। আগচাধ্য 
রামান্ধজ শ্রীভাষ্যে সম্প্রদায়ের প্রাচীন আচাধ্য বোধায়নের নাম 
অত্যন্ত শ্রদ্ধার সহিত গ্রহণ করিয়াছেন । আচাধ্য বোধায়ন পুর্বব-মীমাংসা 


১। তথাচ গাথাং ব্রহ্মবিদ আহঃ 
গৌণমিথ্যাত্নোহসত্তে পুত্রদেহাদিবাধনাৎ। 
সদ্ব্রন্ধাহমিত্যেবং বোধে কার্ধাং কথং ভবেৎ ॥ 
অন্বেষ্টব্যা অবিজ্ঞানাৎ প্রাক প্রমাতৃত্বমাত্মনঃ | 
অন্বিষ্টঃ স্তাৎ প্রমাতৈব পাপাদোষাদ্দিবজ্জিতঃ | 
দেহাত্মপ্রত্যয়ে। যদ্বৎ প্রমাণত্থেন কলিতঃ। 
লৌকিকং তছ্দেবেদং প্রমাণত্বাত্মনিশ্চয়াৎ ॥ ক্র: স্থঃ শং ভাষ্য 31১18, 
তথাচ সুন্দরপাণ্য-বার্তিক মপি-_ 
দেহাত্মপ্রতায়ে যদ্বৎ প্রমাণত্তেন কল্পিতঃ | 
লৌকিকং তদেবেদং গ্রমাণত্বাত্মনিশ্চয়াৎ ॥ 
মাধবাচাধ্যকৃত স্যতসংহিতা-টীকা ২৭৯ পৃঃ আনন্দাশ্রম সংস্করণ । 


২। ভগবদূবোধায়নকৃতাং বিস্তীর্ণাং ব্রদ্ষস্ত্রবৃতিং পূর্ববাচাধ্যাঃ সংচিন্িপুঃ 
তন্মতানুসারেণ সুত্রাক্ষরাঁণি ব্যাখ্যাশ্যস্তে । শ্রীভাস্ত-উপক্রমণিক]। 


বেদাস্তের প্রাচীন আচাধ্যগণ ও তাহাদের দার্শনিক মতবাদ ১৬৫ 


ও উত্তর-মীমাংসা! এই উভয় মীমাংসার উপর “কৃতকোটি” নামে এক 
অতি বিস্তৃত ভাষ্গ্রন্থ রচনা করেন। প্রাচীন আচাধ্য উপবর্ষ এ বিস্তৃত 
'কৃতকোটি' ভাস্তকে সার সঙ্কলনপূর্বক সংক্ষিপ্ত করিয়াছিলেন।১ 
উপবর্ষও বৈদাস্তিক সম্প্রদায়ে বৃত্তিকার বলিয়ীই পরিচিত। কোন কোন 
পণ্ডিতের মতে বোধায়ন ও উপবর্ষ অভিন্ন ব্যক্তি। বোধায়ন উপবর্ষের 
গোত্র-পরিচায়ক নাম। বেঙ্কটনাথ তাহার তত্বটীকায় বোধায়ন এবং 
উপবর্ষকে অভিন্ন ব্যক্তি বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন ।২ বেস্কটের 
উক্তিকে ভিত্তি করিয়া মাদ্রাজের মহামহোপাধ্যায় অধ্যাপক কুগ্পুম্বামী 
শান্্রী বোধায়ন এবং উপবর্ষকে এক ব্যক্তি বলিয়াই প্রমাণ করিবার চেষ্টা 
করিয়াছেন।৩ আমরা বেস্কটনাথের এই সিদ্ধান্ত সম্বন্ধে নিঃসন্দেহ হইতে 
পাঁরিতেছি না । আমাদের মতে উপবর্ধ এবং বোধায়ন যে ভিন্ন ব্যক্তি 
তাহ। বোধায়ন-কৃত ভাষ্য উপবর্ষকর্তৃক সংক্ষিপ্ত হইয়াই প্রমাণিত হইয়াছে । 
উপবর্ষ এবং বোধায়ন যে ভিন্ন ব্যক্তি, তাহা! আরও একটি কারণে 
আমাদের মনে হয়। আচার্য শঙ্কর নির্বিশেষ অদ্বৈতবাদী। তিনি 
শারীরক-মীমাংসা-ভাষ্ক্ে বৃত্তিকারের মত নান! যুক্তিতর্কের সাহায্যে 
খণ্ডন করিয়াছেন। শাঙ্কর-ভাষ্তে অন্তেতু, অপরেতু, কেচিত্তু, বলিয়! 
বৃত্তিকারের মত উদ্ধত হইয়াছে । আমাদের মতে এই বৃত্তিকার 
বোধায়ন। উপবর্ষের মতকেও বৃত্তিকারের মত বলিয়। শবরস্বামী তাহার 
মীমাংসা-ভাস্তে নির্দেশ করিয়াছেন । আচার্ধ্য শঙ্করও শবরম্বামীর এই 
মতানুসারে উপবর্ষকে বৃত্তিকার বলিয়া স্বীয় বেদাস্তভাষ্যে উল্লেখ 


১। বিংশত্যধ্যায়নিবদ্ধস্ত মীমাংসাশাস্ত্ন্ত কৃতকোটি-নামধেয়ং ভাষ্যং বোধায়নেন 
কৃতম্‌। তদ্গ্রস্থবাছুল্যভয়াদুপেক্ষ্য কিঞ্চিৎ সংক্ষিপ্তমুপবর্ষেণ কৃতম্‌। 
প্রপঞ্চহদয় ৩৯ পৃষ্ঠা মঃ মঃ গণপতি শাস্ত্ি-সম্পাদিত। 


২। বুত্তিকারন্য বোধায়ন্তৈব হি উপবর্ষ ইতি স্যান্নাম। 
বেহ্ুটনাথ--কৃত তত্বটাকা,) 12171195121 01150021 1101515 
[17500001010 51155, ০. 6. 


৩। 95৪ 11005501155 ০0 075 0179059]  001765151706, 1180185, 
1924 7, 2. 65--58 


১৬৬ বেদাস্ত দর্শন-__অছৈতবাদ 


করিয়াছেন। কিস্তু তিনি স্বীয় ভাষ্ে আচার্ধ্য উপবর্ধের মত “যদাহ 
ভগবামুপবর্ষঃ বলিয়াঅত্যন্ত শ্রদ্ধার সহিত গ্রহণ করিয়াছেন। আচাধ্যের 
এই প্রকার উল্লেখ-ভঙ্গী হইতে বৃত্তিকার বোধায়ন ও উপবর্ষ যে এক ব্যক্তি 
নহে, তাহাই বুঝ! যায় । আচার্ধ্য উপবর্ষের মত কোন কোন স্থলে আচাধ্য 
শঙ্কর ত্বীয় মতের পোষক প্রমাণ হিসাবেও উদ্ধার করিয়াছেন ।২ কিন্ত 
বোধায়নের মতকে আচার্ধ্য কোথায়ও এইরূপ ভাবে গ্রহণ করেন নাই। 
অতএব আমাদের মতে উপবর্ষ ও বোধায়ন এক ব্যক্তি নহে, ভিন্ন ব্যক্তি । 
বেদান্ত-বৃত্তিকার বোধায়ন ও কর্পস্ত্রকার বোধায়ন এক ব্যক্তি কি না, 
তাহাও বিচার সাপেক্ষ । কেবল নামের এক্য ব্যতীত এ বিষয়ে 
আর কোনও নির্ভরযোগ্য প্রমাণ পাওয়া যায় না । 


দ্রমিড়াচাধ্য-_দ্রমিড়াচাধ্য বিশিষ্টাদ্বৈত-সম্প্রদায়ের অন্যতম প্রাচীন 
আচাধ্য। যামুনাচাধ্য তাহার সিদ্ধিত্রয়ে ভাস্যকাঁর বলিয়া অত্যন্ত 
শ্রদ্ধার সহিত দ্রমিড়াচাধ্যের নাম উল্লেখ করিয়াছেন। শ্রীভাষ্ে এবং 
বেদার্থ-সংগ্রহেও দ্রমিড়াচার্য্যের নাম বনুস্থানে উল্লিখিত হইয়াছে ।২ 
বেস্কটনাথের তত্বটীকায়ও দ্রমিড়াচার্য্যের নাম শুনিতে পাওয়া যায়। 
দ্রমিড়াচার্য্যের যতটুকু বিবরণ জানিতে পারা যায়ঃ তাহাতে দেখা যায় 
যে, তিনি ছান্দোগ্য উপনিষদের এক অতি বিস্তৃত ভাষ্য রচনা করিয়া- 
ছিলেন। দ্রমিড়ের ছান্দোগ্যোপনিষদ্‌-ভাষ্যের তুলনায় আচাধ্য শঙ্কর 
তাহার স্বীয় ভাষ্তকে অতি সরল ও সংক্ষিপ্ত ব্যাখ্যা বলিয়। বর্ণন! 


১। ব্রহ্গ্তত্রের ১.১।১৯, ১1১২৩, ১1১1৩১১ ১1২২৩) ৩৩1৫৩ সুত্র ভাঙে 
আচার্য্য শঙ্কর বৃত্তিকাঁর উপবর্ষের মত উদ্ধত করিয়াছেন। 


২। (ক) অথ গোৌরিত্যত্র কঃ শব্দঃ? গকারৌকারবিসজ্জনীয়া। ইতি 
ভগবান্থপবর্ষঃ। ব্রঃ সঃ শহ ভাষ্ত ১।৩২৮। 

(খ) অতএব চ ভগবতোপবর্ষেণ প্রথমে তন্ত্রে আত্মাস্তিত্বাভিধান প্রসক্তৌ 
শারীরকে বক্ষ্যাম ইত্যান্ধারঃ কৃতঃ। শং ভাত্ ৩/৩.৫৩ 

৩। যামুনাচার্ধোর সিদ্ধিত্রয় ৫-৬ পৃষ্ঠা ভ্রষ্টবা, চৌথাস্থ৷ সংস্করণ। 
শ্রীভান্ত ৮০]. ]. চ, 71, 72) 70. ৬০1. 17. 23, 75, পৃষ্ঠা ভ্ষ্টব্, 
মাদ্রাজ আনন্দ প্রেশ সংস্করণ। বেদার্থ সংগ্রহ ১৩৮, ১৪৮ পৃষ্ঠা, পশ্ডিত 
সংস্করণ বেনারস। 


বেদাস্তের প্রাচীন আচাধ্যগণ ও তাহাদের দার্শনিক মত ১৬৭ 


করিয়াছেন।১ আচাধ্য শঙ্কর ছান্দোগ্য-ভাস্তে স্থানবিশেষে স্বীয় 
মতের পোষক প্রমাণরূপেও দ্রমিড়াচার্য্যের মত উদ্ধত করিয়াছেন। 
ছান্দোগ্যোপনিষদের ( ৩।৮-১০ ) মন্ত্রে সুর্যের উদয়াস্তের সময় নিরূপণে 
পুরাণের সহিত শ্রুতির বিরোধ উপস্থিত হওয়ায় আচার্য দ্রমিড়ের 
সমাধান গ্রহণ করিয়া! শঙ্করাচারধ্য উক্ত শঙ্কার জমাধান করেন।* 

কাহারও কাহারও মতে আচাধ্য শঙ্কর যে দ্রমিড়াচাধ্যের মত 
অনুসরণ করিয়াছিলেন তিনি দ্রমিড়াচার্য্য নহেন দ্রবিড়াচাধ্য । তিনি 
রামানুজোক্ত দ্রমিড়াচার্্য হইতে স্বতন্ত্র ব্যক্তি। আমরা উক্ত মত 
অনুমোদন করি না। আমাদের মতে শঙ্করের দ্রমিড় ও রামানুজের 
ত্রমিড় একই ব্যক্তি। সর্ববজ্ঞাত্মুনি-কৃত সংক্ষেপশীরীরকের 
তৃতীয়াধ্যায়ের ২১৭-২২১ শ্লোকের তাৎপর্যা আলোচনা করিলে 
আমাদের উক্তির সত্যতা প্রমাণিত হইবে । সংক্ষেপ শারীরকের উক্ত 
শ্লোকগুলিতে আচাধ্য শঙ্করের মতের সহিত বাক্যকার ব্রহ্মানন্দী টস্ক 
ও টহ্কবাক্য-ব্যাখ্যাতা ভাষ্যকার দ্রমিডাচাধ্যের মত উদ্ধত হইয়াছে ।০ 


১। ওমিত্যেতদক্ষরমষ্টাধ্যায়ী ছান্দোগ্যোপনিষৎ তশম্যাঃ সংক্ষেপত ইহ 
জিজ্ঞান্ুভ্যঃ খজুবিবরণমল্প গ্রন্থমিদমারভ্যতে । 
শাঙ্কর ভাষ্য উপক্রমণিকাঁ-ছান্দোগ্য উপঃ 
খজুবিবরণ মিতিখজুপাঠক্রমান্ুসারিবিবরণম্অর্থস্ষুটীকরণংপ্রকতোপনিষদঃ 
যম্মিন্‌ ভান্তেতত্তথেতি যাবৎ । অর্থপাঠক্রমমাশ্রিত্যাপি ভ্রামিড়ং ভাস্তং 
প্রণীতং ততকিমনেন ইত্যাশঙ্কাহ অল্পগ্রস্থমিতি। 
ছাঃ উপঃ আনন্দগিরিকৃতটীকা ১1১।১, 


২। আত্রোক্তঃ পরিহারঃ আচার্যোঃ। ছাঃ ৩1৮।৪ শাঙ্কর ভাষ্য । যগ্যপি 
শ্রতিবিরোধে স্থতিরপ্রমাণৎ তথাপি যথা কথঞ্চিদ্‌ বিরোধপরিহারং 
ভ্রমিড়াচার্য্যোজ্জমুপপাদ্রয়তি । আনন্দগিরি। | 


৩। ভাম্তকারো ত্রহ্মানন্দি-বাকাব্যাখ্যাতা ভ্রমিড়াচা্যঃ | 
বেদাস্ত দেশিককৃততত্বটীকা ১৩৮ পৃষ্ঠা 
অস্তগুণ! ভগবতী পরদেবতেতি, 
প্রত্যগ গুণেতি ভগবানপি ভাষ্যকার; ॥ সংক্ষেপ শাঃ ৩২২১ শ্লোক। 
এই লোকে ভাষ্যকার বলিয়া ভ্রমিড়াচার্ধের ইঞ্জিত কর] হইয়াছে। 


১৬৮ বেদাস্ত দর্শন _অছ্বৈতবাদ 


এ মত আলোচন। করিলে দেখা যায় যে, দ্রমিড়াচাধ্য সগুণ ব্রন্মবাদী 
আচাধ্য, নিগ্ুণ ব্রহ্মবাদের সহিত তুলনা করিয়া তত্বনিদ্ধারণ করিবার 
জন্যই দ্রমিড়াচার্য্যের মত সংক্ষেপশারীরকে আলোচিত হইয়াছে । এই 
সগুণ ব্রহ্মবাদী দ্রমিড়াচাধ্য যে রামানুজোক্ত দ্রমিড়াচাধ্য ব্যতীত অপর 
কেহ নহেন, তাহা সহজেই বুঝ। যায়। 

গুহদেব, টক্ক, ভারুচি, কপদ্দী প্রভৃতি প্রাচীন আচাধ্যগণের 
দার্শনিক মতের কোন বিবরণ পাওয়া যায় না। রামানুজকৃত বেদার্থ- 
সংগ্রহ পাঠে জানা যায় যে ইহারা সকলেই বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী আচার্য 
ছিলেন।১ আচাধ্য রামান্ুজ বেদার্থ সংগ্রহে এবং শ্রীভাষ্ে স্বীয় সম্প্রদায়ের 
প্রাচীন আচাধ্যগণের নাম উল্লেখ করিয়। প্রমাণ করিবার চেষ্টা করিয়াছেন 
যে, তদীয় বেদাস্ত-চিন্তার ধারা অতি প্রাচীন কাল হইতেই সাবলীল 
গতিতে প্রবাহিত হইয়া আসিতেছে । ইহা হইতে কোন কোন মনীষী 
মনে করেন যে, অদ্বৈতবাদ দার্শনিক মতবাদ হিসাবে গড়িয়া উঠিবার 
বহু পুব্রেই বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ সুগঠিত হইয়াছিল। আমরা এই মতের 
কোন সারবত্বা বুঝি ন।। আমাদের মতে ভর্তহরি, স্থন্দরপাপ্ত্য প্রস্ভৃতি 
প্রাচীন অদ্বৈতাচাধ্যগণের মতবাদের যেটুকু পরিচয় পাওয়া গিয়াছে, তাহ! 
হইতেই অদ্বৈতবাদের প্রাচীনতা নিঃসংশয়ে প্রমাণিত হইয়া থাকে । 


১। ভগবদবোধায়ন-টক্ব-দ্রমিড়-গুহদেব-কপদ্দি-ভারুচিপ্রভৃত্যবিগীতশিষ্ট- 
পরিগৃহীতপুরাতনবেদবেদাস্তব্যাখ্যা নন্থবাক্তার্থশ্রতিনিকরনিদ গিতোইয়ং 
পন্থাঃ। বেদার্থ-সংগ্রহ ১৪৮ পৃষ্ঠা, কাশী সংস্করণ 


অষ্টম পরিচ্ছেদ 
আভাম্য গৌড়পাদ ও অটমতনেদাঞ 


অদ্বৈতবাদ অতিপ্রাচীন হইলেও যে সকল অছৈতবাদী.আচার্যের 
লিখিত গ্রন্থ আমাদের হস্তগত হইয়াছে, তন্মধ্যে আচার্য্য গৌড়পাদ-রচিত 
মাঁগুক্যকারিকাই সর্বাপেক্ষা প্রাচীন; সুতরাং অদ্বৈত বেদান্তের ধারাবাহিক 
ইতিহাস লিখিতে হইলে আচার্য গৌড়পাদকেই প্রথম আচার্য বলিয়। 
গ্রহণ করা স্বাভাবিক। গৌড়পাদ আচার্য্য শঙ্করের গুরু গোবিন্দাচার্ধ্যের 
গুরু ছিলেন। এইজন্য শঙ্করাচা্ধ্য পরমগ্তরু' বলিয়। 'ঠাহার প্রতি 
অত্যন্ত শ্রদ্ধা প্রদর্শন করিয়াছেন এবং তাহার অনাবিল শ্রদ্ধার 
নিদর্শনম্বরূপ প্রথমেই তিনি গৌঁড়পাদের মাওক্যকারিকা'র ভাস্ত রচনা 
করিয়াছেন। আচার্য্য শঙ্কর তাহার মাগুক্যকারিকার ভাস্তের সমাপ্তি- 
শ্লোকে আচার্য্য গৌড়পাদের উদ্দেশ্ঠে বলিয়াছেন যে, আচার্য্য গৌড়পাদ 
প্রাণিগণকে জন্ম মৃত্যুরূপ হিংঅ জল-জন্ত 'সমাকুল ভীষণ সংসার-সাগরে 
নিমগ্ন দেখিয়া তাহাদের প্রতি দয়া পরবশ হইয়। বুদ্ধিরপ মন্থমদণ্ডের 
সাহায্যে বেদবারিধি মন্থন করিয়া দেবগণেরও ছুলভ বেদান্ত তত্বজ্ঞান 
সুধা আহরণ করিয়াছিলেন। সেই জন্য পূজ্যগণেরও পুজনীয় সেই পরম 
গুরুকে তাহার চরণে পতিত হুইয়। নমস্কার করিতেছি ।১ আচার্য 
শঙ্করের এইরূপ উক্তি হইতে মনে হয় যে, তিনিও আচার্য গৌড়পাঁদকেই 
প্রাচীনতম অদ্বৈত আচাধ্য বলিয়া গ্রহণ করিয়াছিলেন। আচার্য্য 
গৌড়পাঁদও তাহার কারিকাঁয় অন্য কোন প্রাচীন অদৈতাচার্ষ্যের নাম- 
উল্লেখ করেন নাই, সুতরাং গৌড়পাদ্কে অদ্বৈত বেদান্তের সর্ববপ্রাচীন 


১। প্রজ্ঞা-বৈশাখবেধ-হ্কুভিত জলনিধের্বেদনায়োইস্তরস্থম্‌ 
ভূতান্তালোক্ মগ্্লান্থনবরতজননগ্রাহ-ঘোরে সমূত্রে । 
কারুণ্যাছুদ্ধধারাম্মৃতমিদমমরৈছু্ল৬ং ভূতহেতো ' 
ধস্তং পৃজ্যাতিপৃজ্যং ০০০ পাদপাতৈন“তোহন্মি ॥ 


মাঃ'কা? ২৯৪ পৃঃ - 
মঃ মঃ হুর্গাচরণ মারার সম্পাদিত। 


১৭০ বেদাস্ত দর্শন-_অদবৈতবাদ 


আচাধ্য বলিয়া মনে করিবার পক্ষে কোন বাধা নাই। এই গৌড়পাদ 
কে? তিনি কখন ভারতের বুকে আবিভূ্ত হইয়াছিলেন? ইহ। নির্ণয় 
করা হরূহ। কেননা, সন্স্যাসীর জীবনের প্রকৃত পরিচয় পাওয়া যায় না। 
শঙ্করাচাধ্যের সাক্ষাৎ-শিষ্য আচাধ্য স্বরেশ্বর তাহার নৈ্র্ম্য-সিদ্ধি গ্রন্থে 
আচার্য্য শঙ্করকে দ্রাবিড় দেশীয় ও আচার্য্য গৌড়পাদকে গৌড়দেশীয় 
বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন ।১ আচার্য শঙ্কর দ্রাবিড়দেশীয় ইহ] 
এতিহাসিক সত্য, গৌড়পাদ গৌড়দেশীয় কিনা সে বিষয়ে কোন নির্ভর- 
যোগ্য প্রমাণ পাওয়া যায় না। সুরেশ্বর গৌড়পাদ নামের “গৌড়” 
শব্দ দেখিয়াই এরূপ সিদ্ধান্ত করিয়াছেন কিনা, তাহ? বুঝা যায় না। 
শক্কর-দিগ.বিজয় গ্রন্থে দেখা যায় যে, আচাধ্য শঙ্করের সহিত আচার্য 
গৌঁড়পাদের সাক্ষাৎ হইয়াছিল। শঙ্কর-দিগ.বিজয়ের উক্তি কতদূর 
সত্য তাহা বল! কঠিন। শঙ্কর-দিগ.বিজয়ের উক্তিকে প্রমাণ বলিয়া ন! 
মানিলেও মাগু,ক্যকারিকার শাঙ্কর-ভাষ্য পাঠ করিলে বুঝ! যায় যে 
শঙ্করাচার্য্য তাহার পরমগ্রুর অতিমান্ুষ প্রতিভা ও অসামান্য পাণ্ডিত্য 
দ্বারা প্রভাবিত হইয়াছিলেন। তাহার শিষ্যগণের সংযম, বিনয়, সারল্য 
ও পাগ্ডিত্য আচার্য্যের হৃদয়ে গভীর রেখাপাত করিয়াছিল ।২ 
শঙ্করাচাধ্যের উক্তি হইতে পরমগুরুর সহিত তাহার সাক্ষাৎ পরিচয় 
ও সান্নিধ্য লাভ ঘটিয়াছিল বলিয়াই মনে হয়। উভয়ের এই সান্নিধ্য 
মানিয়া নিলে শঙ্করের জীবৎকালের যে নির্ণয় আছে তাহা দ্বারা আচাধ্য 
গৌড়পাদের জীবৎকালেরও মোটামুটি নির্ণয় করা যায়। আচাধ্য 
শঙ্কর ৭৮” খুষ্টাব্দ হইতে ৮২৭ খুষ্টাব্দ (788 4. 7).__820 4১, 70.) 
জীবিত ছিলেন। ইহা! হইতে আচাধ্য গৌড়পাদের জীবৎকাল খুষ্থীয় 
সপ্তম শতক বলিয়া মনে করা যাইতে পারে। গৌড়পাদ অশ্বমঘোষ, 
নাগাঙ্ুন, বন্ুবন্ধু প্রভৃতি প্রসিদ্ধ বৌদ্ধ দার্শনিকগণের আবির্ভাবের পর 
আবিভূতি হইয়াছিলেন। এ সকল পূর্ববর্তী ধুরন্ধর দার্শনিকগণের গুভাব 
অতিক্রম কর। পরবস্তাী অনেক দার্শনিকের পক্ষেই অসম্ভব, স্থুতরাং আচার্ধ্য 


১। এরং গৌড়েদ্রণবিড়েন? পৃজ্যেরর৫থঃ প্রভাধিতঃ। 
অজ্ঞানমাত্রোপাধিঃ সঙ্গহমাদিদৃগীশ্বর £॥ নৈষন্শ্যসিদ্ধি অঃ ৪818৪ শ্লোক। 
২। মাওক্যকারিকার শাঙ্কর-ভাব্য ২১ পৃষ্ঠ, আনন্দাশ্রম সংস্করণ ভ্রষ্টব্য 
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গৌড়পাদ বৌদ্ধ-প্রভাবে প্রভাবিত হইয়াছিলেন কিনা ইহা 
বিচার্য ।১ 
আচার্য গৌঁড়পাদের রচিত গ্রস্থাবলীর মধ্যে মাগুক্যকারিকাই 
প্রধান ও প্রামাণিক গ্রন্থ । ভাষার প্রার্জলতায় ও ভাবের গভীরতান্ 
মাণ্ডক্যকারিক! পরবর্তী বৈদাস্তিক আচার্যগণের হৃদয় জয় করিয়াছে। 
গৌড়পাদ-প্রণীত সাংখ্যকারিকার এক ভাষ্য প্রচলিত আছে 
অনেকের মতে এ সাংখ্কারিকার ভাস্ত-রচয়িতা গোৌড়পাদ ও 
মাগুক্যকরিকার রচয়িতা গৌড়পাদ এক ব্যক্তি নহেন। 
মাণ্ড,ক্যকারিকার প্রসন্ন গম্ভীরভাবের কোন বিকাঁশই 
সাংখ্যকারিকা-ভাষ্যে দেখা যায় না। তারপর, অছৈতবাদী আচার্য্যের 
পক্ষে সাংখ্য দর্শনের ভাষ্য রচন। করিতে যাঁওয়া সম্ভব কিনা তাহাও 
বিবেচনাসাপেক্ষ। উক্ত সাংখ্য-ভাষ্য প্রাচীন আচার্য্য গৌড়পাদের 
বিরচিত হইলে পরবর্তী প্রতিপক্ষ দার্শনিকগণ গৌড়পাদের ভায্তোক্তি 
অবশ্যই উদ্ধত করিয়া খণ্ডন করিতেন, স্থৃতরাং সাংখ্য ভাষ্যকার ও 
মাগুক্যকারিকার রচয়িতা গৌড়পাদ অভিন্ন ব্যক্তি বলিয়া মনে হয় না। 

মহাভারতোক্ত উত্তর-গীতার উপর উত্তর-গীতা-ভাষ্য বলিয়া গৌড়পাদ 
রচিত এক ভাষ্য প্রচলিত আছে। উক্ত ভাষ্তে অদৈতবাদ অতি প্রাঞ্জল 
ও হৃদয়গ্রাহী ভাষায় বণিত হইয়াছে, কিন্তু এ ভাষ্য মাগুক্যকারিকার 
হ্যায় বিচারবহুল নহে পরবর্তী আচাধ্যগণও এ ভাষ্যমত কোথাও 
উদ্ধৃত করিয়াছেন বলিয়া আমরা দেখিতে পাইনা, স্থৃতরাং উত্তর-গীতা- 
ভাস্ত মাগড ক্যকারিকার রচয়িতা গৌড়পাদের রচিত কিনা, তাহা বলা 
কঠিন। আচার্য্য গৌড়পাদের মনীষা তাহার মাগু,ক্যকারিকায় 
পূর্ণভাবে বিকাশ প্রাপ্ত হইয়াছে । তাহার শ্লোকলহরীর মধ্য দিয়! 
অদ্বৈত বেদান্তের গুরু গম্ভীর ভাব লহরীও স্বচ্ছন্দ গতিতে প্রবাহিত 
হইয়াছে। তিনি শ্রুতি ও যুক্তির সমবায়ে অদ্বৈতবাদ দৃঢ়ভিত্তিতে 
স্থাপন করিয়াছেন । মাণ্ক্যকারিকা মাগু,ক্য উপনিষদের ভিত্তিতে রচিত । 

১। অনেক পণ্ডিতের মতে গৌড়পাদ কেবল বৌদ্ধপ্রভাবে প্রভাবিত হইয়াছিলেন 
এমন নহে, তিনি ম্বয়ং বৌদ্ধছিলেন এবং মাগু.ক্যকারিকায়, বিশেষতঃ ইহার চতুর্থ 
অধ্যায়ে বৌদ্ধ মতবাদই প্রচার করিয়াছেন। এই মত কতদূর সত্য তাহা আমরা! 
এই পরিচ্ছেদের শেষে বিচার করিয় দেখাইব। | 


৬৭২ , বেদাস্তদর্শন-_অছৈতবাদ 


ইহা মাগুক্য উপনিষদেরই বিস্তৃত ব্যাখা। স্বরূপ । এই ব্যাখ্যা আচার্ধ্য 
,গৌড়পাদের স্বাধীন রচনা । এই রচনায় ছন্দের স্থত্রে আচার্য বিক্ষিপ্ত 
বেদাস্ত-চিস্তা-কুস্থম-মাঁল। গ্রথিত করিয়াছেন। এই জন্যই এই গ্রন্থ মাগু,ক্য- 
কারিকা নামে প্রসিদ্ধিলাভ করিয়াছে । মাগুক্যকারিকায় সর্বমোট 
২১৫টি শ্লোক আছে। এ শ্লোকগুলি (১) আগম, (২) বৈতথ্য, (৩) 
অছৈতও (৪) অলাতশাস্তি এই চারি প্রকরণ ব। পরিচ্ছেদে বিভক্ত । 
প্রথম প্রকরণে আচার্য্য মাণুক্য উপনিষদের ব্যাখ্যা লিপিবদ্ধ করিয়াছেন । 
দ্বিতীয়: পরিচ্ছেদে জগতের মিথ্যাত্ব ( বৈতথ্য ) আলোচিত ও ব্যাখ্যাত 
হইয়াছে । তৃতীয় পরিচ্ছেদে (অদ্বৈত প্রকরণে ) জীব ও ব্রন্মের 
এঁক্য প্রদশিত হইয়াছে । এই এঁক্যের পথে দ্বৈত জগৎ পরিপন্থী । এই 
জন্যই দ্বিতীয় অধ্যায়ে জগতের মিথ্যাত্ব সাব্যস্ত করিয়া তৃতীয় পরিচ্ছেদে 
জীব ও ব্রদ্মের এঁক্য উপদিষ্ট হইয়াছে । চতুর্থ পরিচ্ছেদকে “অলাতশাস্তি” 
বল! হয়। অলাত শব্দের অর্থ উল্কা বা মশাল। মশীলকে যদি ঘুরাঁণ 
যায় তবে মশালের আগুনকে গোলাকার দেখা যায়। বাস্তবিক মশালের 
আকার কিন্তু গোল নহে, মশাল দ্বুরিতে থাকে বলিয়াই মশালের এরূপ 
গোল মিথ্যা আকারের প্রতীতি হইয়া থাকে । মশাল যখন স্থির হয়, 
এ মিথ্যা আকারও তখন বিলুপ্ত হয়। জগতের এই রঙ্গমঞ্জে অনবরত 
আমাদের চক্ষুর সম্মুখে মায়ার মশাল ঘ্বুরিতেছে ফলে মায়া-কল্পিত 
মিথ্যা জগতের খেল। চলিতেছে । ছ্বেত জগতের মুলে কোন সত্যতা নাই, 
উহ1 মায়ার বিভ্রম মাত্র, একমাত্র ব্রহ্মই সত্য । মায়া মশালের শাস্তিই 
আমাদের কাম্য । এই অদ্বৈত দিদ্ধাস্ত গৌড়পাদ মাণক্যকারিকার 
অলাতশাস্তি প্রকরণে প্রতিপক্ষ মতের খগ্ুনপূর্ববক সাব্যস্ত করিয়াছেন । 
। আগম প্রকরণে গৌড়পাদ তুরীয় ব্র্মতত্বের উপদেশ করিয়াছেন : 
এবং এ ছুজ্ঞেঞ্ন তুরীয় তত্ব বুঝাইবার জন্ত তিনি একটি সহজ বোধ্য রীতি 
ৃ অনুসরণ করিয়াছেন। সমস্ত জীবই ব্রহ্গস্বূপ এই 
আচাধ্য গৌড়- রী 
পাদের দার্শনিক- অদ্বৈত রহস্য বুঝাইবারু জন্য ওঁকার বা! প্রণবকে ব্রন্ষের 
মত- গৌড়পাদের প্রতীকরূপে কল্পনা করা হইয়াছে। ওকারের যেমন 
মতে তুবীয় অ, উ, ম, এবং নাদবিন্দু ৬ এই চারটি মাত্রা আছে 
সে স্বরূপ 
সেইরূপ ঈশান তুরীয় ব্রন্মকে ও শ্রুতি চতুষ্পাদ ব' 
চুল বলিয়। বর্ণনা করিয়াছেন । বিশ্ব বা! বৈশ্বানর, তৈজস ও প্রাজ্ঞ, 
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ইহাই সর্বব্যাপী ব্রন্মের পাদত্রয়, আর, এই পাদত্রয়ের অতীত ঈশীন ব 
নিধিবশেষ ব্রহ্মই তুরীয় পাদ। প্রণবের দৃষ্টান্তে নাদবিন্দ্ু এ তুরীয়পাদ। 
নাদবিন্দু যেমন পৃথগ্ভাবে উচ্চারিত বা ব্যক্ত হইতে পারেনা, সেইরূপ 
ব্রদ্মের তুরীয়পাদ ও অবাঙমনস-গোচর, ভাষার সাহায্যে বা মনে 
মনে ও তুরীয় ব্রন্মের স্বরূপ নিরূপণ করা যায়না। কেবল 
নিষেধ মুখে “নেতি নেতি? বলিয়া তুরীয় তত্বের উপদেশ সম্ভব হয়। 
এই জন্যই শ্রুতি “নাস্তঃ প্রজ্ঞং ন বহিঃ প্রজ্ঞম্” ইত্যাদি বলিয়া 
তুরীয় তত্বকে বুঝাইবার জন্য “ন' এর বহুল প্রয়োগ করিয়াছেন । 
এ তুরীয় ঈশান তত্ব বিশ্বও নহে, তৈজসও নহে, প্রজ্ঞ বা জ্ঞাতাও 
নহে, অপ্রজ্ঞ বা অজ্ভাতাও নহে । উহা অব্যক্ত, অচিস্ত্য, অজ্ঞেয়, 
অনির্দেশ্য, শান্ত, শিব, অদ্বিতীয়, আত্ম! ।১ এখন জিজ্ঞাস্য এই ষে, তুরীয় 
আত্মার উপদেশই যখন উপনিষদের রহস্ত এবং এ তুরীয় আত্মা যখন 
বিশ্ব, তৈজস ও প্রাজ্ঞ আত্মার অতীত তত্ব, তখন শ্রুতি তুরীয় আত্মাকে 
বুঝাইবার জন্য বিশ্বাদি স্থুল সুক্ম পাদত্রয়ের উপদেশ করিতে গেলেন 

কেন? ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, এ তুরীয় আত্ম- 
রা তত্ব নিতান্ত হুজ্ঞেয়। আমাদের স্বভাব চঞ্চল মন? এ 
এই কদরবের ছুজ্দেয় আত্ম-বস্তকে সহজে উপলব্ধি করিতে পারে না। 
স্বরূপ এইজন্যই আমর আত্মাকে যে ভাবে সর্ববদ। প্রত্যক্ষ 

করিয়। থাকি এ ভাবে প্রথমতঃ স্থল আত্মতত্বের 
উপদেশ দিয়! ক্রমে শ্রুতি স্জ্য, স্ক্মতর ও স্ক্মতম তুরীয় আত্মতত্বের 
উপদেশ দিয়াছেন। আমরা আমাদের জাগ্রত, স্বপ্ন, ও সুখুপ্তি এই তিন 
অবস্থায়ই আত্মাকে প্রত্যক্ষ করি। অবশ্য এ প্রত্যক্ষের কিছু তারতম্য 
*আছে। জাগরিত অবস্থায় আমরা ইক্দ্িয়গ্রাহ্া স্থল জগৎকে প্রত্যক্ষ 
করি এবং এ প্রত্যক্ষের অন্তরালবত্তী বিষয় দ্রষ্টী আত্মাকে ও অনুভব. 


১। নাস্তঃপ্রজ্ং ন বহিঃপ্রজ্ঞ নোভয়তঃগ্রজ্ঞং ন প্রজ্ঞানঘনং ন প্রজ্ঞং না- 
প্রজ্ঞম্‌। অদৃশ্ঠমব্যবহার্ধ্য মগ্রাহৃমলক্ষণমচিস্ত্যমব্যপদেশ্তমেকা ত্বপ্রতায়সারং প্রপঞ্চোপশমং 
শাস্তং শিবমদ্বৈতং চতুর্থং মন্যস্তে, স আত্মা, স বিজ্ঞেয়ঃ। মাওু,ক্য উপ, ৭, 
তুলন। করুন নাগাজ্জুনকৃত মাধ্যমিকাঁকারিক! 

অনিরোধমন্ৎপাদমনুচ্ছেদমশাশ্বতম্‌। অনেকার্থমনানাথমনাগমমনির্গমম্ ॥ 

ষঃ প্রতীত্য সমুখ্পাদং প্রপঞ্চোপশমং শিঘম্‌ ॥ মাধ্যমিক বৃত্তি, ২৭৪ পৃষ্টা 


১৭৪ বেদাস্তদর্শন--অদৈতবাদ 


করি। এই বিষয়ন্তরষ্টাী আত্মাই স্থুলভুক্‌ বিশ্ব আত্মা। স্বপ্ন অবস্থায় 
আমাদের ইক্জিয় সকল বাহা বিষয় হইতে বিরত হয়, তখন কেবল মন: 
ক্রিয়াশীল থাকে । মনঃ যাহ! আমাদের কাছে উপস্থিত করে তাহাই 
জামরা তখন প্রত্যক্ষ করিয়া থাকি । এইজন্য স্বপ্নদূক এ আত্মাকে 
বল। হইয়াছে 'প্রবিবিজ্তভুক্‌” প্রবিবিক্ত শব্দের অর্থ স্থুল দৃশ্য বিষয় হইতে 
নিবৃত্ত কেবল মানসসন্থল্প-জাত ; স্বপ্লাবস্থায় মনে যেরূপ সন্কর বা! 
বাসনার উদয় হইবে আত্মা তদনুরূপই বিষয় ভোগ করিবে। 
এই আত্মা শ্রুতির ভাষায় তৈজস আত্মা অর্থাৎ এই অবস্থায় আত! 
কুল শব্দাদি বিষয়কে পরিত্যাগ করিয়া কেবল মাত্র তেজোমষ় 
অন্তঃকরণকে দর্শন করে বলিয়া তাহাকে তৈজস বল হইয়। থাকে । 
নুযুপ্তি অবস্থায় মনঃ ও নিক্ষিয় হইয়া বিলীন হইয়া যায়। এখানে 
আত্মার স্থল বা সুক্ বিষয় কিছুই ভোগ্য থাকে না, একমাত্র নিদ্রার 
আনন্দই সে ভোগ করে। সেই জন্য স্ুষুণ্ত আত্মাকে আনন্দতুক্‌ 
প্রা্ত আত্মা বলা হয়। স্ুুপ্তি অবস্থায় এই প্রাজ্ঞ আত্মা সচ্চিদানন্ৰ 
পরম ব্রঙ্দে বিলীন হইয়া তাহার সহিত সম্পূর্ণ অভিন্ন হইয়া যায়। 
আনন্দঘন প্রাজ্ঞ আত্মার তখন কোন দ্বৈত বস্ত্র জ্ঞান থাকে না। 
তুরীয় আত্মার ও কোন দ্বৈত জ্ঞান নাই । এই বিষয়ে প্রীজ্ত ও তুরীয় 
উভয় আত্মাই তুল্য, পার্থক্য এই যে, সুষুপ্ত প্রাজ্ঞ আত্মীর তমঃ ব। 
নিজ্রারূপ অবিষ্ভা-বীজ বর্তমান থাকে সুতরাং সুষুপ্তি অবস্থা! ভাঙ্গিয়া 
গেলে উহাকে আবার মনঃ ও ইন্দ্রিয়ের বন্ধনে বদ্ধ হইয়া মায়ার চক্রে 
ঘুরিতে হয়।১ তুরীয় আত্মা নিত্য প্রকাশম্বরূপ। তাহার 
কোনরূপ তম: বা অজ্ঞান নাই। আত্মার বিশ্ব, তৈজস ও প্রাজ্ঞ এই 
পাদত্রয় অজ্ঞান কল্পিত, একমাত্র তুরীয় ঈশান ই অজ্জানাতীত এবং 
নিত্য বোধ স্বরূপ । অনাদি মায়ার ক্রোড়ে সপ্ত জীব এই তুরীয় নিত্য, 
জ্বানময়, আনন্দঘন আত্মার স্বরূপ বুঝিতে পারে না, কিন্তু যখন আচার্য 
ও গুরুর উপদেশে তাহার অজ্ঞান বিদুরিত হয়, বিবেকচক্ষু উদ্দীলিত হয় 
তখনই সে আনন্দময় আত্মাকে উপলব্ধি করে ।২ অবিদ্যা বশত:ই আত্মর 
১। মাগ্,ক্যকারিক । ১1৪--৫, ১৩--১৪ ভ্টব্য 


২। অনাদিমায়য় স্প্তো যদা জীবঃ প্রবুধ্যতে। 
অজমনিত্রমন্থপ্রমহৈতং বুধ্যতে তদা। মাঃ কাঃ ১১৬ 


আচার্য গৌড়পাদ ও অদ্বৈতবেদাস্ত ১৭৫ 


বিশ্ব তৈজস ও প্রাজ্ঞ প্রভৃতি স্থূল, সূক্ষ্ম বিভাব উৎপন্ন হইয়। থাকে। 
ব্যট্টিরপে যাহা বিশ্ব, তৈজস ও প্রাজ্ঞ, সমগ্রিবূপে তাহাই বৈশ্বানর, 
হিরপ্যগর্ভ, ত্ত্রাতআা। ঈশ্বর ও অন্তর্ধামী বলিয়। প্রসিদ্ধ। বস্তৃতঃ 
সমস্তেরই মূলে রহিয়াছে সেই অনাদি মায়া। কি ব্যপ্রি, কি সমষ্টি, 
সমস্ত বিভেদই মায়া কল্পিত ও মিথ্যা। আত্মার যে পাদত্রয়ের 
কথা উল্লিখিত হইয়াছে তাহার মধ্যে ও বস্তুতঃ কোন ভেদ নাই 
“এক এব ত্রিধা স্থিতঠ, এক আত্মাই তিন অবস্থাতে অবস্থাত্রয়ের 
সাক্ষি-রূপে প্রতিভাত হইয়া থাকেন; যেই আমি জাগিয়া থাকি 
সেই আমিইন্বপ্র দেখি এবং সুষুপ্তির আনন্দ অনুভব করি। একই 
আমি ত্রিবিধ অবস্থার অন্তরালে অবস্থিত আছি। অবস্থাত্রয়ের 
মধ্যবর্তী হইয়াও আমি নিশ্মল, সঙ্গী হইয়াও অসঙ্গ, ভোক্তা জীব ও 
ভোগ্য জগতের অন্তরে নিত্য বিরাজমান থাকিয়। ও প্রপঞ্চাতীত, শুদ্ধ, 
অপাপবিদ্ধ, চিন্ময় এবং আনন্দঘন । 

আচার্য গৌড়পাদ আগম প্রকরণে উক্তরূপেঅদ্ধয় আত্মতত্বের উপ- 
দেশ দিয়া দ্বিতীয় পরিচ্ছেদে অদ্বিতীয় আত্মতত্ব-সিদ্ধির অনুকূল জগতের 
মিথ্যাত্ব সাধন করিয়াছেন। তাহার মতে ন্বপ্রদৃশ্ট 
বন্তগুলি যেমন মিথ্যা, জাগরিত অবস্থায় যে সকল বস্ত 
দেখিতে পাওয়া যায় তাহাও সেইরূপ মিথ্যা । স্বপ্নে 
আমর নানারূপ অদ্ভূত বস্ত প্রত্যক্ষ করিয়! থাকি । আমার দেহের মধ্যে 
একটা হাতী প্রবেশ করিল, আমার নিজের মাথাটাই দেহ হইতে বিচ্যুত 
হইয়া পড়িয়া গেল। এইরূপ আরও কত কি অদ্ভুত দৃশ্ঠ স্বপ্পাবস্থায় 
আমাদের দৃষ্টিগোচর হয়। কোন স্থির মস্তিক্ষ ব্যক্তিই নিজ স্বল্পপরিসর 
দেহের মধ্যে বিশালকায় হস্তীর প্রবেশ সত্য বলিয়া গ্রহণ করিতে পারে 
না। ্বপ্রদৃশ্ঠ বস্তসমৃহ যতক্ষণ স্বপ্ন চলিতে থাকে ততক্ষণই স্বপ্নদর্শশর 
চক্ষুর সম্মুখে ছবির মত বিরাজ করে। স্বপ্ন ভাঙ্গিয়া গেলে এ সকল দৃশ্য 
বস্তর কোন অস্তিত্বই খুঁজিয়া পাওয়। যায় না। মনের খেয়ালেই এ 
সরুল দৃশ্য বস্তর স্ষ্টি হয় এবং উহ! প্রত্যক্ষের গোচর হয়। মানস 
করনা-প্রস্থত স্বপ্ন-দৃষ্ট বস্ত যে অসত্য তাহাতে স্বপ্নদর্শীর পরবর্তী কালে 
কোনও সন্দেহ থাকে না। স্বপ্ন-দৃষ্ট বস্তুসমূহ যে কল্িত ও মিথ্যা, তাহা! 
শ্রুতিও স্পষ্টতঃ আমাদিগকে বুঝাইয়া দিয়াছেন। শ্রুতি বলিয়াছেন যে, 


গৌড়পাদের মতে 
জগতের মিথ্যাত্ব 


১৭৬ . বেদাস্তদর্শন--অদ্বৈতবাদ 


স্বপ্ধেষে রথ দেখিতে পাওয়। যায়, এ রথ, রথবাহী অশ্ব ও .রথ 
চলিবার পথ, এই সমস্তই দেখ! যায় বটে কিন্তু বস্ততঃ উহ কিছুই 
নহে সমস্তই মনের খেল। এবং অসত্য ।১ স্বপ্রদৃশ্য বস্তুর মিথ্যাত্ব 
শ্রতি ও যুক্তিপিদ্ধ বিধায় ত্বপ্নদৃশ্ঠয বস্তাকে দৃষ্টান্তরূপে উপন্যাস 
করিয়া দৃশ্যত্বহেতুমূলে অনুমান প্রমাণের সাহায্যে জাগরিত 
অবস্থার যে সকল বস্ত দেখিতে পাওয়া যায় তাহার ও মিথ্যাত্ব 
সাধন কর! যাইতে পারে ।২ এই মিথ্যাত্বের মূলে দেখা যাইবে যে 
দৃষ্য মাত্রই মিথ্যা । স্বপ্নের দৃশ্য ও দৃশ্য, জাগরিত অবস্থার দৃশ্য ও দৃশ্য, 
উভয়ের মধ্যেই দৃশ্যত্বরূপ সামান্য ধন্ম বিদ্ধমান, পার্থক্য এই যে, স্বপ্ন- 
দৃশ্যাবস্ত স্বপ্নদর্শীর মানসন্থষ্টি বলিয়া তাহার মনোজগতেই এ সকল 
স্বপ্নদৃশ্যবস্ত বিরাজ করে, স্বপ্নদর্শীর মনের বাহিরে এ সকল বস্ত্র 
কোনই অস্তিত্ব নাই এবং স্বপ্নদর্শীরই উহা প্রত্যক্ষের বিষয় হইয়া 
থাকে অপরের হয় না। জাগরিত অবস্থায় আমরা যে সকল বস্তু 
প্রত্যক্ষ করি তাহ] কিন্ত এপ নহে, উহা. আমাদের মানস-ন্প্টি নহে, 
মনের বাহিরেই এ বিশাল বিচিত্র জগৎ বিরাজ করিতেছে । আমি 
উহা! যেমন দ্রেখিতেছি এবং ভোগ করিতেছি অপরেও উহা সেইরূপ 
দেখিতেছে এবং ভোগের আনন্দ লাভ করিতেছে । এই অবস্থায় 


১। ন তত্র রথারথযোগা ন পস্থানো তবস্তি, অথ রথান্‌ রথযোগান্‌ পথঃ 
স্থজতে | বৃহদাঃ ৬৩।১০ 

অভা1বন্চ রথাদীনাং শয়তে ন্যায়পূর্ববকম্‌ । 

বৈতথ্যং তেন বে প্রাপ্তং স্বপ্ন আহুঃ প্রকাশিতম্‌ ॥ মাঃ কাঃ ২।৩ 


২। জাগ্রদ্থৃম্তানাং তাবানাং বৈতথ্যমিতি প্রতিজ্ঞা, দৃশ্ঠত্বাদিতি হেতুঃ; 
স্বপ্রদৃশ্ট ভাববদিতি দৃষ্টাস্তঃ। যথা তত্র স্বপ্নে দৃশ্ঠানাং ভাবানাং €ৈতথ্যং, তথ 
জাগরিতেইপি দৃশ্তত্বমবিশিষ্টমিতি হেতৃপনয়: | তম্মাজ্জাগরিতেইপি বৈতথ্যং স্বতমিতি 
নিগমনম। শং ভাঙ্ত, মাঃ কাঃ ২।৪, 

জগতের মিথ্যাত্ব সাধন করিবার জন্য অদ্বৈত-সিদ্ধি প্রভৃতি অধৈত বেদাস্তের 
অতি প্রসিদ্ধ গ্রন্থে ও “বিমতং ( জগৎ) মিথ্যা দৃশ্তত্বাৎ” এইরপে দৃশ্ঠত্বকেই মিথ্যাত্ 
সাথক তু বলিয়া নির্দেশ করা হইয়াছে । অদ্বৈতনিদ্ধি ৩১ পৃষ্ঠা, নির্ণয় সাগর সংস্করণ 
রষ্টব্য। দৃশ্ত মাত্রই মিথ্যা এই হিসাবে স্বপ্রদৃশ্টের ন্যায় জাগ্রদ্‌ দৃশ্ঠকে ও মিথ্যা বলিতে 
কোন অদ্বৈত বেদাস্তীরই আপত্তি নাই । 


আচার্য গৌড়পাদ ও অৈতবেদাস্ত ১৭৭ 


জাগরিত অবস্থায় দৃষ্ট বস্তুসমূহের স্বপ্নদৃশ্য বস্ত্র হইতে ভেদ যখন সুস্পষ্ট 
তখন এই সকল জাগ্রদ্‌ দৃশ্য বস্তকে স্বপ্ন দৃশ্য বস্তর ন্যায় মিথ্যা বল! যায় 
কিরূপে? আর, জাগ্রদ্‌ দৃশ্য বস্তর মিথ্যাত্ব সাধনে ন্বপ্নদৃ্য বস্তুকে 
ৃষ্টাস্তরূপে উপন্যাসই বা করা যায় কিরপে? ইহার উত্তরে বল! যায় 
যে, জাগ্রদ্দৃশ্য এবং ন্বপ্নদৃশ্য বস্তুর মধ্যে যে পুর্বোক্ত প্রকার বিভেদ আছে, 
তাহ। আচার্ধ্য গৌড়পাদও অস্বীকার করিতে পারেন না । এই জন্যই তিনি 
মনোময় বস্তুকে “চিত্তকাল।” (মাঃ কাঃ ২১৪ ) বা চিত্ত সমকালীন বলিয়। 
নির্দেশ করিয়াছেন। এচিত্ত সমকালীন বস্তু যাহার চিত্তপটে অঙ্কিত 
আছে, তাহারই শুধু প্রত্যক্ষের বিষয় হয়, অপরে উহ! জানিতে পারে ন।। 
বাহা জাগতিক পদার্থগুলি কিন্ত সেরপ নহে, উহা আমার যেমন 
প্রত্যক্ষের বিষয় হয়,» অপরের ও সেইরূপ প্রত্যক্ষের বিষয় হয়, সুতরাং 
এ সকল বন্তু কেবল চিত্তকালীন বা জ্ঞানকালীন নহে, উহার ব্যবহারিক 
সত্তা অবশ্য স্বীকার্ধ্য । এ জাগতিক বস্তৃগুলি আচাধ্য গৌড়পাদের ভাষায় 
“দ্বয়কাল12” মাঃ কাঃ ২১৪ | অর্থাৎ এ সকল বস্ত জ্ঞানকাল এবং জ্ঞানের 
পরবত্তী কাল, এই উভয় কালে বিদ্ধমান থাকে, জ্ঞানের সঙ্গে সঙ্গেই বিলুপ্ত 
হইয়া যায় না, স্রুতরাং মনোজগৎ হইতে বহির্জগৎ যে স্বতন্ত্র, ইহাতে 
কোনই সন্দেহ নাই । কিন্তু তাহা বলিয়া ইহ ভূলিলে চলিবে না যে, স্বপ্ন 
সথষ্টি যেমন অজ্ঞ জীবের মানস কল্পনা, অবিদ্ভার বিলাস, পরিদৃশ্যমীন 
বিশ্বস্থষ্টি ও সেইরূপ সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তি পরমেশ্বরের মায়ার বিলাস । এই 
মায়িক বিশ্বস্থগটি ও পরমেশ্বরের অনাদি মনের বিচিত্র কল্পনা । 
কল্পনাই সৃষ্টির মূল। সেই মৌলিক কল্পনা অল্পজ্ঞ জীবের সখণ্ড মনের 
অভিব্যক্তিই হউক, কি, সব্বশক্তি পরমেশ্বরের অনাদি অখণ্ড মনের 
অভিব্যক্তিই হউক, তাহাতে কিছু আসে যায় না । যাঁহ। কল্িত তাহাই 
মিথ্য। সুতরাং এই হিসাবে স্বপ্পদৃশ্ত পদার্থের স্ায় জাগ্রদ্দৃশ্য বিশ্ব- 
প্রপঞ্চকেই বা মিথ্যা বলিব না কেন? ন্বপ্রস্থষ্টি জীবের নিজ মনের 
কল্পন। সুতরাং জীব স্বপ্নস্থস্টির অসত্যতা বুঝিতে পারে! বিশ্বস্থষ্টি 
জীবের মানস কল্পনা নহে, পরমেশ্বরের মানস কল্সন।। জীবের জীবত্বের 
মূলেও এ কল্পনাই বিরাজমান, সুতরাং মায়া কল্পিত জীব মায়িক 
সৃষ্টির অসত্যতা, বুঝিবে কিরূপে ? বিশ্বস্থপ্টির অসত্যতা বুঝিতে 


হইলে স্ীষ্ম জীবভাবেরও অসত্যতা। প্রত্যক্ষ করিতে হয়। জীবভাব 


হও 


১৭৮ বেদাস্ত দর্শন-_অদ্বৈতবাদ 


বিদ্ভমান থাকিতে জীবভাবের অসত্যতা বুঝা! যায় না। সেইরূপ যে 
পর্য্যস্ত দ্বৈতবুদ্ধি বা ভেদবুদ্ধি বিদ্যমান থাকিবে, সেই পর্যন্ত বিশ্বপ্রপঞ্চের 
মিথ্যাত্ব বুঝা যাইবে না। এইজন্য অজ্ঞ জীব বিশ্বকে সত্য বলিয়াই 
মনে করে। বস্তুতঃ পক্ষে ইহা সত্য নহে মিথ্যা । 

প্রশ্ন হইতে পারে যে, স্বপ্নদৃষ্ট দেহাভ্যন্তরে হস্তির প্রবেশ প্রভৃতি 
স্বল্পপরিসর মানবদেহের মধ্যে অসম্ভব বিধায় উহা মিথ্যা বলিয়া বুঝা! 
যায়,কিস্ত জাগরিত অবস্থায় দৃষ্ট বস্ত সম্বন্ধে তো এরূপ কথ। বলা চলে না, 
তাহাতে তো কোন বাঁধ বুদ্ধি নাই, সুতরাং জাগ্রদ্দৃশ্য বস্তুকে স্বদৃশ্য 
বস্তর শ্ঠায় মিথ্য। বলিব কিরূপে? ক্ষুধার্ত আমি পান, আহার করিয়া পরম 
তৃপ্তিলাভ করিলাম, ক্ষুধা তৃষ্ণার নিবৃত্তি হইল, এই অবস্থায় কেমন 
করিয়া বলিব যে, যে সকল অন্ন ও পানীয় আমার ক্ষুধা তৃষ্ণ! নিবৃত্ত 
করিয়াছে তাহা মিথ্যা? এই আপত্তির উত্তরে আচার্য্য গৌড়পাঁদ বলেন যে, 
্বপ্রদৃশ্য বস্ত যেমন জাগরিত অবস্থায় বাধা প্রাপ্ত হয়, সেইরূপ জাগরিত 
অবস্থায় দৃষ্ট বস্তু সমূহও স্বপ্ন অবস্থায় বাধা প্রাপ্ত হয়, সুতরাং জাগ্রদ্দৃশ্য 
ব্যবহারিক বস্ত সম্বন্ধে কোন বাধ বুদ্ধির উদয় হইতে দেখা যায় না, এমন 
কথা বল! চলে না। যে সকল অন্ন, পানীয়কে আমরা জাগরিত অবস্থায় 
সত্য বলিয়। মনে করি, তাহাই স্বপ্পীবস্থায় মিথ্যা হইয়। ফাড়ায়? অর্থাৎ আমি 
আকন পান ভোজন করিয়াও যদি নিত্রিত হই, তবুও ন্বপ্নে হয়তো আমি 
নিজেকে উপবাসী, ক্ষুধাতৃষ্ণীতুর বলিয়া মনে করি, পক্ষান্তরে, স্বপ্নের মধ্যে 
প্রচুর আহার করিয়া যখন জাগরিত হই, তখন নিজেকে অভুক্ত বলিয়৷ 
বোধ করি । শ্বপ্ন অবস্থার পান, ভোজন জাগরিত অবস্থায় বাধা প্রবপ্ত 
হয় সুতরাং তাহ! যেমন মিথ্যা, সেইরূপ জাগরিত অবস্থার পান, 
ভোজনও ন্বপ্লাবস্থায় বাধিত হয় বলিয়া তাহাকেই ব! মিথ্যা বলিতে 
বাধা কি?১ মোট কথা যাহ বাধিত হয় তাহাই মিথ্যা। কি 


১। সপ্রয়োজনতা তেষাং স্বপ্নে বিপ্রভিপদ্যতে। 
তম্মাদাছ্যন্তবত্বেন মিখ্যেব খলুতে স্মতাঃ ॥ মাঃ কাঃ ২।৭ 
আচার্য গৌড়পাদ জাগরিত অবস্থায় দৃশ্ঠ বস্তগুলির স্বপ্রাবস্থায় বাধ 


প্রদর্শন করিয়। স্বপ্রদৃন্ত ও জাগ্রদদৃশ্ঠ বস্তর তুল্যত! প্রমাণ করিবার চেষ্টা 
করিয়াছেন। ব্রন্ষস্ত্রকার-বৈধন্দ্যাচ্চ ন স্বপ্লাদিব্ (ত্রঃ সঃ ২২২৯) এই 
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স্বপ্নদৃশ্ঠ, কি জাগ্রদ্দৃশ্ট, বন্ধ মাত্রই কোন না কোন অবস্থায় 
বাধিত হয় সুতরাং তাহ। মিথ্যাই হইবে। দৃশ্য বস্ত মাত্রই উৎপত্তি 
বিনাশশীল। উহ। উৎপত্তির পূর্বেও ছিল না, অবসানেও থাঁকিবে না, 
স্থতরাং আদিতে এবং অবসানে দৃশ্যবস্ত যে অসৎ তাহাতে কোনই 
বিবাদ নাই। আদিতে এবং অবসানে যে বস্তু নাই, সেই বস্তর বর্তমান 
অভিব্যক্তি সত্য, কি, মিথ্যা, ইহাই বিচাধ্য । অসদ্‌ বস্তুর বর্তমান- 
কালীন অভিব্যক্তি অসৎ ই হইবে। মৃগতৃষ্জিকা, রজ্জব-সর্প প্রভৃতি 
অসদ্বস্ত আদিতে এবং অবসানে যেমন অসৎ, উহাদের বর্তমান অকিঞ্চিৎ- 
কর অভিব্যক্তি ও অসৎ। যাহ নাই, তাহা কোন কালেই নাই, 
উহাদের সাময়িক মিথ্যা অভিব্যক্তি হইয়। থাঁকে মাত্র। জাগরিত 
অবস্থায় আমরা যে সকল বস্তু দেখিতে পাই, তাহ। আদি এবং অস্তে অসদ্‌ 
বিধায় অসত্য বলিয়াই বুঝিতে হইবে |» আঁচার্ধ্য গৌড়পাদের ভাষায় 


সুত্রে স্বপ্ন ও জাগদ্‌ দৃশ্ত বস্তর বৈসাদৃশ্ঠ বা অতুল্যতাই স্পষ্টতঃ প্রদর্শন করিয়াছেন । 
এ সুত্রের ব্যাখ্যায় আচার্য্য শঙ্কর ও ইহাদের বৈসাদৃশ্ঠই যুক্তি তর্কের সাহাষ্যে 
প্রমাণ করিয়াছেন । তাস্তকার বলিয়াছেন, বৈধন্ম্যং হি ভবতি স্বপ্রজাগরিতয়োঃ। 
কিং পুনর্ষৈধন্দ্যম? বাধাহবাধাবিতি ক্রুমঃ। বাধ্যতে হি স্বপ্পোপলন্ধং বস্ত 
প্রবুদ্ধস্ত মিথ্যা ময়োপলব্ধে।। মৃহাজনসমাগম ইতি 1.......*০০০০**নচৈবং 
জাগরিতোপলব্ধং বস্তু স্তমাদিকং কল্যাঞ্চিদপ্যবস্থ।য়াং বাধ্যতে। ব্রহ্মস্থত্র শং ভাষ্য 
২২।২৯ দ্রষ্টব্য। 


উল্লিখিত শাহ্কর ভাষ্যের তাৎপধ্য আলোচনা করিলে বুঝা যাইবে যে, 
আচাধ্য গোঁড়পাদ যে জাগরিত অবস্থায় দৃশ্যবস্তর স্বপ্র অবস্থায় বাধ প্রদর্শন 
করিয়াছেন এবং তাহ! দ্বারা স্বপ্ন ও জাগ্রদ্‌ দৃশ্যবস্তর তুল্যত৷ প্রমাণ করিবার 
চেষ্টা করিয়াছেন, তাহা শঙ্কররুত শারীরক মীমাংসা ভাঙ্তের অনুমোদিত মত 
নহে। 

১। আদাবস্তে চ যন্নান্তি বর্তমানেহপি তত্বথা । 

বিতথৈঃ সদৃশাঃ সস্তোইবিতথা ইব লক্ষ্যতে ॥মাঃ কাঃ ২1৬ 

মাহা আছ্স্তবান্‌ ব1 পরিছিন্ন তাহাই মিথ্যা, ইহাতে পরবস্তী বৈদাস্তিক 
গণেরও সম্মতি আছে। এই জঙ্তই অদ্বৈত সিদ্ধি প্রভৃতি গ্রন্থে দৃশ্ঠত্বের ম্যায় 
পরিচ্ছিন্নত্বকে ও মিথ্যাত্বের সাধক হেতু বলিয়! উল্লেখ করা হইয়াছে । অদ্বৈতসিদ্ধি 
৩১ পৃষ্ঠ নির্ণয়সাগর সংস্করণ দ্রষ্টব্য । 


১৮০ বেদান্ত দর্শন-_অদ্বৈতবাদ 


পরিদৃশ্ঠমান নিখিল বিশ্বই শুক্তিতে রজত বিভ্রমের স্যায়, স্বপ্দৃষ্ট পদার্থের 
হ্যায়, শুন্যে নগর কল্পনার ন্যায় অলীক কল্পন। মাত্র।১ জগত বস্তুতঃ 
অলীক হইলেও সত্য স্বরূপ পরমাত্মায় অধিষিত সুতরাং সত্য বলিয়াই 
মনে হইয়া থাঁকে। ব্রন্দে অধিষিত, ব্রন্মসত্তায় অনুপ্রাণিত জগৎ ব্রন্ধ 
হইতে সম্পূর্ণ পুথকৃও নহে, অপৃথক্‌ও নহে_-ন পৃথক নাপুথক্‌ কিঞ্চিৎ । 
মাঃ কাঃ ২৩৪ । ব্রন্মে অধিষ্টিত বলিয়। দৃশ্য বস্তু অংশতঃ সত্যও বটে, 
বাধিত হয় বলিয়। মিথ্যাঁও বটে, ফলে আচার্য গৌড়পাদের মতেও 
বিশ্বপ্রপঞ্চ অনির্ববাচ্যই হইয়া! ঈশড়াইল। 


১। ন্বপ্রমায়ে যথ! দৃষ্টে গন্ধর্্ব নগরং যথা। 
তথা বিশ্বমিদং দৃষ্টং বেদাস্তেযু বিচক্ষণৈ: ॥ ম1ঃ কাঃ ২৩১ 


এখানে লক্ষ্য করিবার বিষয় এই যে, উল্লিখিত শ্লোকে আচার্য গৌড়পাদ যেরূপ 
বিশ্ব প্রপঞ্চকে শুন্তে নগর কল্পনার ন্যায় অলীক বলিয়াছেন, আচাঁধ্য শঙ্কর তদীয় ত্রন্মস্থত্রে 
ব্যবহারিক জগৎকে সেইরূপ অলীক বলিয়া গ্রশ্ণ করেন নাই (ব্রঃ সঃ ভাষ্য ২২1২৯ 
দ্রষ্টব্য )। বিজ্ঞানবাদ খণ্ডন প্রসঙ্গে নাভাব উপলব্ধেঃ (ব্রঃ স্থঃ ২২।২৮,) এই স্থক্রের 
ভাঙ্কে আচাধ্য শঙ্কর স্বপ্রদৃশ্ঠ বস্তর তুলনায় জাগরিত অবস্থায় দৃষ্টবস্বগুলিকে সত্য 
বলিয়াই গ্রহণ করিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন যে, যেহেতু জাগরিত অবস্থায় দৃষ্ট বস্তসমূ 
স্পষ্টতঃ উপলন্ধির বিষয় হয় স্তরাঁৎ উহা! নাই এন্ধপ বলা চলে নাঁ_ন খলু অভাবো 
বাহশ্ত অর্থস্য অধ্যবসাতৃং শকাতে। কস্মাৎ? উপলব্ধেঃ। উপলভ্যত্তে হি প্রতি 
প্রতায়ং বাহ্যোহর্থ £--স্স্তঃ কুড্য২ ঘটঃ পট ইতি । ন চোপলভ্যমানস্তাভাবো 
ভবিতৃমহতি ।*.***'ইন্ড্রিয় সন্নিকর্ষেণ ন্বয়মুপলভমান এব বাহ্মর্থৎ নাহমুপলভে, 
ন সোইস্তীতিক্রবন কথমুপাদেয়বচনঃ শ্যাৎ। ত্রহ্গস্থত্রশংভাশ্য ২২।২৮। তারপর, 
স্বপ্নদর্শন ও জাগরিত দর্শন এই উভয়বিধ দর্শনের মধ্যে যে মৌলিক 
বিভেদ আছে তাহাঁও আচাধ্য শঙ্কর উক্ত ভাষ্যে স্থানাস্তরে আলোচনা করিয়] 
দেখাইয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন যে, স্বপ্রদর্শন এক প্রকারস্থতি, আর, 
জাগরিত অবস্থায় যে বিষয় প্রত্যক্ষ হয়, তাহা অনুভব । অনুভব ও স্মৃতি ছুই 
জাতীয় জ্ঞান, ইহাদের পার্থক্য ও অতিস্পষ্ট। সম্মতির বিষয় স্মরণকারীর 
সম্মুথে বিদ্যমান থাকেনা, অবিদ্মান বিষয়ে স্থৃতি উৎপন্ন হয়, প্রত্যক্ষ কিন্ত সেরূপ নহে, 
প্রত্যক্ষের বিষয়বস্তু দ্র পুরুষের চক্ষুর সম্মুখে উপস্থিত থাকিয়াই সেই বিষয়ে জতার 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান উৎপাদন করে। এইব্প স্মৃতি ও প্রত্যক্ষ এই ছুই ভিন্ন জাতীয় জ্ঞানের 
পার্থক্য যখন অতি স্পষ্ট তখন জাগরিত অবস্থায় দৃষ্ট বস্বসমূহকে হ্বপ্রদৃশ্ঠ বস্তর ন্যায় 
অলীক ও মিথ্যা! বল! যায় কিরূপে? 
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এই অনির্ধ্চনীয় স্য্টির ইন্দ্রজাল রচনা করে কে? এবং 
কিরূপেই বা এই বিশ্বপ্রপঞ্চ বিরচিত হয়? এই প্রশ্নের উত্তরে 
গোৌড়পাদ বলেন যে, নিত্য চিন্ময় পরমাত্মা ই স্বীয় মায়া শক্তিবলে 
এই বিচিত্র বিশ্বপ্রপঞ্চকরূপে প্রকাশিত হইয়া থাকে । কল্পয়ত্যাতব- 
নাতআ্ানমাত্সা দেব £ ম্বমায়য়া। মাঃ কাঃ ২১২ আত্মাই নিখিল 
জগতের কর্তা, শাসক এবং ভাদক। অনাদি মায়ার গর্ভেই এই 
দ্বেত জগৎ লুক্কায়িত থাকে। মায়াধীশ পরমাত্মা মায়াকে তাহার 
স্ষ্টি লীলার সহচরী করিয়া জগৎ স্থপ্টি করিয়া থাকেন। এই স্যষ্টি 
কোথায় ও জড়প্রধান কোথায় ও চেতনপ্রধান। বিশ্বপ্রপঞ্চ জড় 
প্রধান স্থষ্টি, জীব, বিশ্ব, তৈজস, প্রাজ্ঞ প্রভৃতি স্থষ্টি চেতনপ্রধান 
সথষ্টি। জড় স্থস্তিতে অবিগ্ভা বীজই প্রধান, চেতন স্য্টিতে চৈতন্যাংশ 
প্রধান। অগ্নি হইতে যেমন অগ্নির স্ফুলিঙ্গ নির্গত হয়, €সীর 
বিশ্ব হইতে যেমন তদনুরূপ প্রতিবিষ্ব জলের মধ্যে পতিত হয়, 
সেইরূপ চিন্ময় পরম পুরুষ হইতে পুরুষ-প্রতিবিষ্ব 
চেতন জীব উৎপন্ন হইয়। থাকে । জীব নিজকে কর্তা, 
ভোক্তা, সুখী, ছুঃখী, এইরূপে অন্ুভবকরিয়া থাকে । 
তাহার স্ুখছুঃখবোধের মূলে এই জগৎ প্রপঞ্চই 
বিদ্ধমান। জগতের মধ্যে যে সকল বস্ত তাহার অনুকুল, এ সকল বস্ত 
তাহার স্থুখ উৎপাদন করে, প্রতিকূল বস্তু ছুঃখ উৎপাদন করে। জাগতিক 
বস্তু হইতে তাহার যেরূপ সুখ বা! ছুঃখের বোধ উৎপন্ন হয়, তদনুরূপ স্মৃতিই 
তাহার মনের মধ্যে জাগরূক থাকে । এইক্ষণে যাহা জ্ঞান, পরক্ষণেই 
তাহ স্মৃতি হইয়া দাঁড়ায়, এ স্মৃতি হইতে আবার যথাকালে জ্ঞান উৎপন্ন 
হয়। এইরূপে জীবের জ্ঞানচক্র নিয়ত আবন্তিত হইতে থাকে । জ্ঞেয় 
বস্ত মিথ্যা, জরে বস্তর আকারে আকারিত জ্ঞানও মিথ্যা, জীবের 
জ্ঞাতৃত্ব এবং জীবত্বও মিথ্যা । জীবের জ্ঞানচক্রের অন্তরালে মিথ্যার 
চত্রই দ্বুরিতেছে। যতক্ষণ জীবের অবিগ্ভাকল্পিত মিথ্যা জীবভাব 
বর্তমান থাকিবে ততক্ষণ জীব যে বস্তুতঃ শিবন্ববপ, অনাদি, অনস্ত, 
উৎপত্তি-বিনীশ-রহিত, অখণ্ড, চিদ্ঘন, পরমাত্মা, পরব্রহ্ষ, তাহা 
অজ্ঞ জীব;) বুঝিতে পারে না। জ্ঞানের অরুণালোকে অজ্ঞানান্ধকাঁর 
যখন বিদুরিত হয় তখন রজ্জুজ্ঞান হইলে যেমন সর্পবিভ্রম বিদূরিত 


জীবের স্বরূপ এবং 
জীব ও ব্রহ্ষের 
সম্বন্ধ 


১৮২ বেদাস্ত দর্শন-_ _অছৈতবাদ 


হয়, সেইরূপ সমস্ত জীব ও জগৎ বিভ্রম বিলুপ্ত হয়।১ নিত্য ভাম্বর 
অদ্ধয় জ্ঞানই পরম কল্যাণ নিদান (অদ্বয়তা শিবা), তাহাই 
পরমার্থ, তদ্ব্যতীত সমস্তই ব্যর্থ। এরূপ অদ্ধয় জ্ঞানী জীবের 
উৎপত্তিও নাই, বিলয়ও নাই, মুক্তিও নাই, বন্ধও নাই, সাধনাও নাই, 
সিদ্ধিও নাই । কারণ, চিদানন্দঘন আত্ম! বা ব্রন্মরূপই জীবের যথার্থ 
স্বরূপ।২ আত্মা আকাশের ম্যায় ভূমা এবং অখণ্ড। অখণ্ড বিভু 
আকাশের যেমন ঘটাকাশ, মঠাকাঁশ প্রভৃতি ওপাধিক ভেদ দৃষ্ট 
হয়, সেইরূপ আত্মার দেহ ও অস্তঃকরণাদি উপাধি বশতঃ ভেদ 
কল্পিত হইয়া থাকে । ঘটরূপ উপাধি বিলীন হইলে ঘটাকাঁশ যেমন 
মহাকাশে বিলীন হইয়া যায়, দেহ ও অস্তঃকরণ সমূলে বিলীন 
হইলে জীবাত্মাও সেইরূপ এক অদ্বিতীয় পরমাত্মার সহিত অভিন্ন 
হইয়া যায়।৩ প্রশ্ন হইতে পারে যে, নিখিল দেহে যদি একই আত্ম 
বিরাজ করে, তবে একজনের মনে সুখ ব। ছুঃখের উদয় হইলে সকল 
পুরুষেরই সুখ বা হঃখ বোধ হয় না কেন? ইহার উত্তরে আচাধ্য বলেন 


১। জীবং কল্পয়তে পৃর্বং ততো৷ ভাবান্‌ পৃথগ বিধান্‌। 
বাহুনাধ্যাত্মিকাংশ্চৈব যথাবিদ্ভন্তথাস্থতিঃ ॥মাঃ কা; ২।১৬ 
অনিশ্চিত যথ৷ রজ্ছুরদ্ধকারে বিকল্পিতা। 
সর্পধারাদিভির্ভাবৈস্তদ্দাত্মাবিকল্পিতঃ ॥ মাঃ কা; ২১৭ 
নিশ্চিতায়াং যথ। রজ্জাং বিকল্লো বিনিবর্ততে । 
রজ্ছুরেবেতি চাদ্বৈতং তদ্বদাত্মবিনিশ্চয়ঃ ॥ মাঃ কাঃ ২১৮ 

২। ন নিরোধে! নচোৎপত্তিন বন্ধে পচ সাধকঃ | 
ন মুমুক্ষূর্ন বৈযুক্ত ইত্যেষা পরমার্থতা ॥ মাঃ কা; ২৩২ 
তুলনাককুন নাগাঞ্জুন কৃতমাধ্যমিক কারিক ২০৪ পৃষ্ঠ। 
অনিরোধ মন্ুৎপাদমচ্চ্ছেদমশাশ্ব তম্‌। 
অনেকার্থমনানার্থমনাগমমনির্গমম্‌ । 

.. ষংপ্রতীত্য সমুৎপাদংপ্রপঞ্চোপশমং শিবম্‌। 

৩। আত্মাহাকাশবজ্জীবৈর্ধটাকাশৈরিবোদিতঃ ৷ 
ঘটা্দিবচ্চ সংঘাতৈর্জাতাবেতন্লিদর্শনম্‌ ॥ মাঃ কা: ৩।৩। 
ঘটা'দিষু গ্রলীনেধুঘটাকাশাদয়ে! যথ!। 
আকাশে সম্প্রলীয়স্তে তঘজ্জীব ইহাত্সনি ॥ মাঃ কাঃ ৩1৪। 


আচাধ্য গৌড়পাদ ও অছৈতবেদাস্ত ১৮৩ 


যে, কোনও একটি ঘটাকাশ ধুলিময় বা ধৃমাচ্ছন্ন হইলে যেমন 
অপরাপর ঘটাকাশ ধুলিময় বা ধূমাচ্ছন্ন হইয়া যায় না, সেইরূপ 
কোনও এক ব্যক্তির স্ুখ বা ছুঃখ বোধের উদয় হইলে সকলেরই 
সে সুখ, ছুঃখ বোধ হইতে পারে না; অর্থাৎ আকাশ এক 
হইলেও যেমন প্রত্যেক ঘটরূপ উপাধি বিভিন্ন, সেইরূপ পরমাত্ম! 
এক অখণ্ড হইলেও প্রত্যেক জীবের দেহ ও অস্তঃকরণরূপ 
উপাধি বিভিন্ন । এই জন্যই উল্লিখিত আপত্তি চলে না। ১ এই 
ঘটাকাশ মহাকাশের বিকার বা অবয়ব নহে, সেইরূপ জীবও 
পরমাত্মীর' বিকার বা অবয়ব নহে। অজ্ঞ ব্যক্তিরা যেমন ধূলি 
ধূুসরিত আকাশকে মলিন বলিয়া মনে করে, সেইরূপ দেহাদিতে 
( উপহিত ) অহংঅভিমানী আত্মীয় দেহের ধর্ম সুলতা, কৃশতা৷ প্রভৃতি, 
অস্তঃকরণের ধন্ম সুখ, ছঃখ, শোক, মোহ প্রভৃতি আরোপিত করিয়। 
অজ্ঞ জীব, আত্মাকে স্থূল, কুশ, সুখ ছঃখ সমাকুল মনে করে। দেহের 
উৎপত্তি ও বিনাশে দেহাভিমানী আত্মাকে উৎপত্তি বিনাশশীল বলিয়! 
জম করে। আত্মার বস্ততঃ জন্মও হয় না, মৃত্যুও হয় না। আত! 
জন্ম, মৃত্যু, শোক, ছুঃখের অতীত । জীবাত্মা পরমাত্মারই বিভাব 
প্রকারভেদ মাত্র । জীবাত্মা ও পরমাত্ার ভেদ ওপাঁধিক, অভেদই 
যথার্থ তত্ব। 

জীব ও ব্রদ্দের ঘটাকাশ মহাকাশের মত সর্ধথা এঁক্যই যদি 
বেদান্ত ও উপনিষদের সিদ্ধান্ত হয়, তবে উপনিষদের সহিত বৈদিক 
কর্মকাণ্ড বা সংহিতাভাগের এবং বেদমূলক উপাসনাশাস্ত্রসমূহের বিরোধ 
অপরিহার্য হইয়া পড়ে নাকি? অগ্নিহোত্র প্রভৃতি যাগ যজ্ঞ এবং 
' পরমেশ্বরের ধ্যান, পুজা, উপাসন। প্রভৃতি সমস্তই ভেদজ্ঞানমূলক ( দ্বৈত- 
সাপেক্ষ ), নিতর্বিবশেষ অদ্বৈতবাদ বা অভেদবাদে কণ্ম ও উপাসনার স্থান 
কোথায় ? ইহা'র উত্তরে আচার্ষ্য গৌড়পাঁদ বলেন যে, কন্ম ও উপাসনার 
ফলে যে দ্বৈতমূলক অধ্যাত্মতত্বজ্ঞানের উদয় হয়, তাহ। প্রকৃত আত্মতত্বজ্ঞান 


টি পাপা পা পবা আপ পাশ পলা লা 


,:১। যৈকম্মিন্‌ ঘটাকাশে রাজোধৃমাদ্দিভিবৃতে । 
ন নর্ষে সম্প্রযুজ্যন্তে তছজ্জীবাঃ সুখাদ্দিতিঃ । মাঃ কাঃ ৩৫ 
কাধ্য-বূপ-সমাধ্যাশ্চভিস্তস্তে ত্র তত্র বৈ। 
আকাশশ্ত ন ভেদোহস্তি তথ্বজ্জীবেষু নির্ণয় ॥ মাং কা: ৩।৬ 





পা ৮ সপ পাশা পাপা পাপীপিকী পপ পা পি 








১৮৪ বেদাস্ত দর্শন__-অছৈতবাদ 


নহে, উহ1 গৌণ বা ব্যবহারিক আত্মজ্ঞান। অবশ্য এই আবত্মজ্ঞানও নিরর্থক 
নহে। ইহা মন্দ ও মধ্যম অধিকারীর প্রকৃত তত্বজ্ঞান লাভের সোপান 
স্বরূপ-_উপায় 8 সোহবতারায়।__মাঃ কাঁঃ ৩১৫ এই সোপানাবলী 
অতিক্রম করিয়াই এ সকল অনুন্নত অধিকারীর। অদ্বৈত বিজ্ঞান মন্দিরের 
চত্বরে প্রবেশ করিতে পারে । গৌড়পাদের মতে ভেদবাদের সহিত অভেদ- 
বাদের প্রকৃতপক্ষে কোন বিরোধ নাই ।১ এই অবিরোধের ব্যাখ্যায় 
আচার্ধ্য গৌড়পাদের যুক্তি প্রাণস্পর্শা হইয়াছে । তিনি সামগ্জস্তের দৃষ্টিতে 
দ্বৈত ও অদ্বৈত সিদ্ধান্ত বিচার করিয়াছেন, বিরোধের দৃষ্টিতে করেন 
নাই। একত্ব ও নানাত্বের সম্বন্ধ কি? এই প্রশ্নের উত্তরে আচাধ্য 
বলেন যে, মায়াবশতঃ অদ্ধয় আত্মা নানারূপে প্রকাশিত হইয়। থাকে। 
এই মায়িক বিবিধ প্রকারে প্রকাশই অজ আত্মার জন্ম। সত্য 
সনাতন আত্মার কোন বাস্তব জন্ম সম্ভব নহে। নিত্য সৎ আত্মার 
যেরূপ জন্ম সম্ভব নাই, অসৎ আকাশকুস্ুম প্রভৃতিরও সেইরূপ জন্ম 
সম্ভব নাই । সং আত্মার বরং মায়িক জন্য ব্যাখ্যা কর! যাইতে পারে, 
কিন্ত আকাশকুনসুম প্রভৃতি অসদ্বস্তর মায়িক বা তাত্বিক কোনরূপ 
জন্মই সম্ভবপর নহে ।২ স্বপ্নাবস্থায় মায়াশক্তিবশতঃ মন স্পন্দিত 
হইয়া যেমন ব্বপ্নদৃশ্য মিথ্যা দ্বৈতজাল রচনা করে, সেইরূপ জাগরিত 
অবস্থায়ও মায়াবশে মিথ্যা দৃশ্য বিশ্বপ্রপঞ্চ বিরচিত হইয়া থাকে। 
কি স্বপ্ন, কি জাগরণ, উভয়ক্ষেত্রেই ছৈতপ্রপঞ্চ মায়িক কল্পনামাত্র, 


১। মাগু,ক্যকারিকা ৩।১৪-_-১৮ কারিকা দ্রষ্টব্য । 


২। (ক) মায়য়াভিগ্ঠতে হোতম্নান্যথাজং কথঞ্চন 
তত্বতে। ভিগ্মানে হি মত্ত্যতামম্বতং ব্রজেৎ। মাঃ কাঃ ৩।১৯, 
(খ) অজায়মানে বন্ধ! মায়য়া জায়তে তু সঃ। মাঃ কাঃ ৩২৪, 
(গ) নতো হি মায়য় জন্ম যুজ্যতে নতু তত্বতঃ। মাঃ কাঃ ৩।২৭ 
(ঘ) অসতো মায়য়৷ জন্ম তত্বতো৷ নৈব যুজ্যতে । 
বদ্ধ্যাপুজে। ন তত্বেন মাঁয়য়া বাপি জায়তে । মাঃ কাঃ ৩২৮ 
উক্ত “ঘ' চিন্তিত কারিকার অনুরূপ নাগাঙ্জুনকৃত মাধ্যমিক করিকা 
13. 0, ০5796 
আকাশং শশশৃজঞ্চ বন্ধযায়াঃ পুত্র এব চ। 
অসস্তশ্চাভিব্যজ্যস্তে তথা ভাবেষু কল্পন। 


আচাধ্য গৌড়পাদ ও অদ্ৈতবেদাস্ত ১৮৫ 


উহ1 বান্জব কিছু নহে। যতক্ষণ মন:স্পন্দন বা মনোবৃত্তি বিদ্যমান 
থাকিবে, ততক্ষণ মিথ্যা পরিদৃশ্তমান এই দৈতপ্রপঞ্চও থাকিবে । 
নিরোধ সমাধি ব। বিবেক বিজ্ঞানের অনুশীলনের ফলে মনঃ ( সঙ্কল্াত্মিক। 
বৃত্তি বা মায়া ) যখন বিলীন হইয়া যাইবে, তখন ছেতপ্রপঞ্চ ও বিলুপ্ত 
হইবে (মনঃস্পন্দনরূপ কারণ বিলুপ্ত হওয়ায় তাহার কাধ্য দ্বৈত 
জগতপ্রপঞ্চও চিরতরে বিলুপ্ত হইয়া যাইবে ) এবং জ্ঞেয়াভিন্ন নিত্য 
স্বপ্রকাশ ব্রন্গজ্ঞান উদ্দিত হইবে ।১ সমস্ত দ্বৈতপ্রপঞ্চই যদি অসত্য 

হয়, তবে এই আত্মজ্ঞান কাহার দ্বারা পরিজ্ঞাত হইবে ? 
টিররারা ইহার উত্তরে আচাধ্য বলিয়ীছেন__-'অজেনাজং 
লাভের উপায়। 

বিবুধ্যতে' । মাঃ কাঃ ৩৩৩, নিত্য ব্রক্মজ্ঞানের 
সাহায্যেই ব্রহ্মকে জানিতে পাঁর! যাইবে । নিত্য স্বপ্রকাশ ব্রহ্ম নিজেই 
নিজকে প্রকাশ করেন । ব্রন্মজ্ঞান ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন কিছু নহে । একনিত্য 
ব্রন্মবিজ্ঞানই জ্ঞাতাও বটে ও হ্ছ্েয়ও বটে।২ মনঃ নিগৃহীত ন। 
হইলে এই অমৃত অশুয় ব্রহ্মপদ লাভ করিতে পারা যায় না। 
মন; নিগৃহীত হইলেই ছুঃখক্ষয় হয়, প্রবোধ ও শাস্তির 
উদয় হয়। মনঃ নিগ্রহ শনৈঃ শনৈঃ করিতে হইবে । সাবধানতার 
সহিত “কুশা্রৈেকবিন্দুন। যদ্বৎ উদধেঃ উৎসেকঃ৮”_ পুর্ণ উদ্যম ও 
অধ্যবসায়ের সহিত ক্রমে মনের নিগ্রহ করিতে হইবে । কামে চিত্ত 
বিক্ষিপ্ত হয়। কাম ভোগে সুখ নাই, ইহাতে কেবল ছুঃখ হইতে 
হঃখাস্তরই আসিয়া উপস্থিত হয়, ইহা স্মরণ করিয়। বৈরাগ্যবলে 
কামনার ছুঃখ পাশ ছিন্ন করিতে হইবে । জগতে কোথায়ও সুখের 
আশা নাই, জগৎ ছঃখময়, এইরূপ ভাবনা করিয়া বিষয় ভোগ হইতে 
চিত্তকে নিবৃত্ত করিতে হইবে, এবং নিখিল বিশ্বই ব্রহ্মময় এইরূপ ব্রহ্ম 


১। যথা স্বপ্সেদ্য়াভাসং স্পন্দতে মায়য়া মনঃ 
তথ। জাগ্রদ্থয়াভাসং স্পন্দতে মায়য়া মনঃ ॥ মাঃ কাঃ ৩২৯ । 
মনোদৃশ্ত মিদং দ্বৈতং যত্কিঞ্চিৎ সচরাচরম। 
মনস্তোহামনীভাবে দ্বৈত নৈবৌপলভ্যতে । মাঃ কা ৩।৩১। 
২। অকল্পকমজং জ্ঞানং জ্ঞেয়াভিন্নং গ্রচক্ষতে | 


্রন্ষজ্ঞেয়মজং নিত্যমজেনাজং বিবুধ্যতে । মাঃ কাঃ৩/৩৩ 
৪ 
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ভাবন। চিত্তে সুদৃঢ় করিয়া সব্ধত্র ব্রহ্মদর্শন অভ্যাস করিতে চেষ্টা 
করিবে, ফলে এরপ ব্রহ্মজিজ্ঞা্ু ব্যক্তির অসত্যজগদ্বুদ্ধি তিরোহিত হইয়' 
বিশ্বময় এক অখণ্ড ব্রহ্ম বুদ্ধির উদয় হইবে। তাহার চিত্তচাঞ্চল্য তিরোহিত 
হইবে, চিত্ত নিবাতপ্রদীপকল্প, শান্ত ও নিশ্চল হইবে । এ রূপ নিশ্চল, 
নিক্ষম্প, বিষয়বিমুখ, নির্ববিকল্প চিত্তে ব্রন্মভাব কুত্তি লাভ করে।” 
ইহাই নির্বাণ, ইহাই পরম আনন্দ, ইহাই পরম পুরুষার্থ_ন্বস্থং শাস্তং 
সনির্ববাণমকথ্যং স্ুখমুত্তমম্। মাঃ কাঁঃ ৩।৪৭ 
এই রূপে তৃতীয় পরিচ্ছেদে অয় ব্রহ্ম বিজ্ঞানের স্বরূপ নিরূপণ 
করিয়া আচাধ্য গৌড়পাদ ততকৃত কারিকার চতুর্থ পরিচ্ছেদে সাংখ্য, 
নৈয়ায়িক, বৈশেষিক, বৌদ্ধ প্রভৃতি প্রতিপক্ষ দার্শনিক 
সংকাধ্যবাদ, অসৎ 
কাধ্যবাদ প্রভৃতি মত খণ্ডন করিয়া তদীয় ব্রহ্মবাদ সুদৃঢ় ভিত্তিতে স্থাপন 
প্রতিপক্ষ দার্শনিক করিয়াছেন । তিনি দ্বৈতবাদী সাংখ্য ও ন্যাঁয়-বৈশেষিক 
মত খণ্ডন ও স্বীয় মতের অসারতা প্রদর্শন করিতে গিয়া বলিয়াছেন 
অধৈতপক্ষ স্থাপন যে, চদ্বৈতবাদী দার্শনিকগণ জিগীষার বশবর্তী হইয়! 
পরস্পর মত খণ্ডনের জন্য যে প্রয়াস করেন, তাহাদ্বারাই অদ্বৈতবাদ 
যথার্থ দার্শনিকতত্ব বলিয়া গ্রমাণিত হইয়া থাকে । সাংখ্য দার্শনিকগণ 
সৎকাধ্যবাদী। তাহাদের মতে কাধ্যবর্গ উৎপগ্ডির পুব্রেই কারণশরীরে 
স্ক্মরূপে অবস্থান করে । অভিনব কারধ্যের উৎপত্তি হয় না, যে কার্য 
সুক্ম বীজরূপে কারণের মধ্যে বিদ্যমান আছে, তাহাই কর্তার ক্রিয়ার ছার! 
স্থল ইন্দ্রিয় গ্রাহারূপে অভিব্যক্ত হইয়া থাকে । কুস্তকার যে ঘট প্রস্তুত 
করে, তত্তবায় যে বস্ত্র উৎপাদন করে, এ ঘট এবং বস্ত্র উৎপত্তির পুর্বের্বই 
উহাদের কারণ মাঁটী এবং স্ৃতার মধ্যে সুক্মরপে অবস্থান করিতেছে 
বুঝিতে হইবে। কুস্তকার এবং তন্তবায়ের কাধ্যকুশলতায় মাটী ও 
সৃতার মধ্যে সুক্ষ অদৃশ্যরূপে বিদ্যমান ঘট এবং বস্ত্র স্থলরূপে প্রকাশিত 
ব। উৎপন্ন হয়। অসৎ আকাশকুস্থৃম প্রভৃতি বস্তুর কোন কালে উৎপত্তি 
হয় নাই, হইবে ন।। সদ্‌ বস্তরই উৎপত্তি হইয়া থাকে । এই সাংখ্যোক্ত 
সৎকার্য্যবাদের বিরুদ্ধে অসৎকার্ধ্যবাদী ন্ায়-বৈশেষিকগণ বলেন যে, যাহ 
সৎ তাহা চিরদিনই আছে ও থাকিবে, তাহার আবার উৎপত্তি হইবে কি? 


১। মাঃ কাঃ ৩।৪১-৪৩, ৪৫-৪৭ দ্রষ্টব্য 
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আর, যদি উৎপত্তিই হইবে, তবে এ উৎপন্ন বস্তু আবার সৎ হইবে 
কিরূপে ? ১ জায়মানং কথমজম্‌? উপন্ন বন্ত সং হইতে পারে না। উহ! 
অসৎ, উৎপত্তির পুর্বে উহা! ছিল না। কর্তা কুস্তকার ও তত্তবাষের 
কন্মণৈপুণ্য ও অধ্যবসায়ের ফলে ঘট, বন্ত্র প্রভৃতি অভিনব কার্ধ্যত্রব্য 
উৎপন্ন হইয়া থাকে । সংকার্্যবাদী সাংখ্যেরা অসদ্বাদ খণ্ডন করেন, 
অসংকার্ধ্যবাদী নৈয়ায়িক ও বৈশেষিকগণ আবার সদ্বাদ খণ্ডন করেন। 
এইরূপে উভয়েই যখন উভয়ের বিরুদ্ধে দণ্ডায়মান তখন সৎএর 
উৎপত্তি ও প্রমাণিত হইতেছে না, অসংএর উৎপত্তি ও সিদ্ধ 
হইতেছেন। এবং ফলে ফলে অদ্বৈতবাঁদীর স্বীকৃত কোন বস্তর উৎপত্তি 
হয় না, এই সিদ্ধান্তই আনিয়া পড়িতেছে।২ 

দ্বৈতবাদী আগচার্যযগণ যে কন্ম ও কন্মফলকে অনাদি বলিয়। 
কার্য-কারণ-শৃঙ্খলায় নিয়ন্ত্রিত জগৎকে যে সত্য বলিয়! ব্যথ্য। 
করেন তাহাও বিচারসহ নহে, কারণ, ইহাতে “পরস্পরাশ্রয়। দোষ 
অপরিহাধ্য হইয়া পড়ে। কর্ম জীবের জন্মের কারণ, আবার জন্মই 
কন্ধমেরও কারণ । হেতু হইতে ফলের উৎপত্তি হয় বটে, ফল হইতে 
হেতুর উৎপত্তি তে। দেখা যায় না। পুত্র হইতে পিতার জন্ম সম্ভব হয় 
কি? স্ুতরাং হেতুকে হেতু বলিতে হইলে এবং ফলকে ফল 
বলিতে হইলে, হেতু পূর্ববভাবী এবং ফল পরভাবী, এইরূপ সিদ্ধান্ত 
অবশ্য স্বীকাধ্য। ফলোৎপত্তির পুর্বেবে হেতু বিদ্যমান থাকিয়াই 
ভাবী ফল উৎপাঁদন করিয়া থাকে । হেতু ও ফলের একই কালে (যুগপৎ) 
উৎপত্তি স্বীকার করিলে ও কাধ্যকারণ ভাবের উপপত্তি হয় ন1। 
একই কালে উৎপন্ন গে-শৃঙ্ছয় পরস্পর পরস্পরের কারণ নহে। 
" বীজ হইতে অঙ্কুর, অঙ্কুর হইতে পুনরায় বীজ উৎপন্ন হইতে দেখা যাঁয় 
বটে, কিন্ত সেই দৃষ্টাস্তও এক্ষেত্রে প্রযুজ্য নহে। কারণ বীজও অঙ্কুর 
উভয়েরই উৎপত্তি প্রত্যক্ষ দৃষ্ট, উভয়ই সাদি, অনাদি নহে। অতএব 
অনাদি কার্য কারণ ভাবের ব্যাখ্যায় বীজাঙ্কুর দৃষ্টীস্তকে প্রকৃত 


১। মাঃ কাঃ 81১১ 
২। ন্ভৃতং জায়তে কিঞ্চিদভূতং নৈবজায়তে । 
বিবদস্তোইদ্বয়াহোবমজা তিংখ্যাপয়ক্তিতে ॥ মাঃ কাঃ ৪18, 
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বলা চলে না।১ বাস্তবিক পক্ষে কার্যের অন্ুৎপত্তি পক্ষই 
স্বীকাধ্য । কারণ, বস্তুকে সংই বল, অসংই বল, কিংবা! সদসংই 
বল, কোনরূপেই তাহার উৎপত্তি ব্যাখ্যা করা যায় না। কার্য জগৎ 
ব্রন্মেরই মায়িক অভিব্যক্তি, উহ। মিথ্যা । যদি বল যে, বিষয়ের 
ভেদ বশত:ঃই তো জ্ঞানের ভেদ হইয়া থাকে, সুতরাং বিভিন্ন প্রকার 
জ্ঞানের প্রত্যক্ষই বিষয় সততায় প্রমাণ, বিষয় মিথ্যা বলিয়। বৈদাস্তিক 
বিষয় উড়াইয়া দ্রেন কিরপে? ইহার উত্তরে আচাধ্য বলেন যে, 
জ্ঞানের ভেদ নিবন্ধন বাহা বিষয়ের অস্তিত্ব প্রমাণ কর। যায়না, কেননা, 
স্বপ্ন সময়ে তো বিষয় বিদ্যমান থাঁকে না, সেখানে জ্ঞানের ভেদ হয় কিরূপ? 
তারপর, রজ্জুতে যে সর্পের প্রত্যক্ষ হয়, সেখানে তো সর্পের অস্তিত্ব নাই, 
সেখানে সর্প-জ্ঞান উৎপন্ন হয় কেন? স্বপ্নে বিচিত্র বিবিধ বিষয়ের 
প্রত্যক্ষের দৃষ্টান্ত প্রদর্শন করিয়াই বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধ সম্প্রদায় বাহ্য 
পদার্থের অসত্যত। প্রমাণ করিয়াছেন । বাহ্া পদার্থ যে অসত্য এই 
অংশে বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধমত আচার্য গৌঁড়পাদেরও অনুমোদিত বলিয়। 
মনে হয়, কিন্ত বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধগণ যে প্রতিক্ষণে বিজ্ঞানের উৎপত্তি 
ও বিনাশ স্বীকার করিয়। থাকেন, বৈদাস্তিক আচাধ্য গৌড়পাদের 
মতে বিজ্ঞানের উৎপত্তি ও বিনাশ কল্পনা! নিতাস্তই অলীক। 
বিজ্ঞান অনাদি অনন্ত গ্রব এবং অপরিচ্ছিন্ন। শুন্যবাদী বৌদ্ধগণ 
আবার বিজ্ঞানবাদীকেও ছাড়াইয়া গিয়াছেন। তাহারা বিজ্ঞানবাদীর 
ক্ষণিক বিজ্ঞানের অস্তিত্বও বিলোপ করিয়া মহাশৃন্ততাই সমর্থন করেন। 
শৃম্তবাদীর এই সর্বশৃম্ততাবাদ কোন আস্তিক দার্শনিকেরই সমর্থন লাভ 
করে নাই। শুন্য হইতে স্থুল ভাব-জগতের উৎপত্তি হইবে কিরপে? 
দার্শনিক রাজ্যে মহাশৃম্ততা নিতান্তই যুক্তি ও অনুভব বিরুদ্ধ বলিয়া 
সকল ভারতীয় দার্শনিকই এই শুন্তবাদের বিরুদ্ধে আপত্তি ও বিক্ষোভ 
প্রদর্শন করিয়।ছেন। 

দ্বৈতবাঁদের সহিত অদ্বৈতবাদের সম্বন্ধ কি? এই প্রশ্নের উত্তরে 
বৈদাস্তিক আচার্য গৌড়পাদ বলেন যে, আমার কোন দ্বৈতবাদী 
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আচার্ষ্যের সহিতই বাস্তবিক কোন বিরোধ নাই-_বিবদামে। 
গৌরপাদমতে ন তৈঃ সার্ঘমবিবাদং নিবোধত। মাঃ কাঃ ৪1৫ 
দ্বিতবাদ ও আমর ব্যবহারিক জীবনে সমস্ত বস্তরই মায়িক 
অছ্বৈতবাদের উৎপত্তি ও বিনাশ স্বীকার করি। আবার পরমার্থ 
9৮ সত্য আত্মা ব1 ত্রহ্মরূপে সমস্ত বস্তই অজ 
স্থতরাং সেইরূপে কাহারও উৎপত্তিও হয় না, বিনাশও হয় ন1। 
এই অজ অবিনাশী জ্যোতির্ময় আত্মাই একমাত্র সত্যবস্ত। 
অনাদি অজ্ঞানবশতঃ এই আত্মা সম্বন্ধে বিভিন্ন দার্শনিকগণের 
নানারূপ বিরুদ্ধ বুদ্ধির উদয় হইতে দেখা যায়। কেহ বলেন (৯) 
আত্মা আছে, কেহ বলেন (২) নাই, কেহ বলেন (৩) আছে ও বটে 
নাই ও বটে, কেহ বলেন (*) কিছুই নাই। ইহার মধ্যে প্রথম 
পক্ষ ( অস্তিভাব ) ন্যায়বৈশেষিকের সম্মত। তাহাদের মতে দেহ ও 
ইন্দ্রিয়াদি হইতে পৃথক একটি আতা আছে। সেই আত্মা জ্ঞানম্বরূপ 
নহে, জ্ঞাতা, স্থুখ দুঃখের অনুভবিতা বলিয়া প্রসিদ্ধ। আত্মা, মন ও 
ইন্দ্রিয়ের সহিত বিষয়ের সংযোগ হইলেই আ'ত্মায় (বিষয় ) জ্ঞানের উদয় 
হয়, আবার পরক্ষণে এ জ্ঞানের বিনাশ হয়। জ্ঞান, সুখ প্রভৃতি 
আত্মার গুণ বা ধন্ম, আত্মা ধন্মী, বস্তত; জড়ন্বভাব এবং পরিণামী । 
দ্বিতীয় পক্ষ (নাস্তিভাব ) বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধ সম্মত। এই মতে বুদ্ধি 
হইতে পৃথক আত্মা বলিয়া কোন পদার্থ নাই। প্রতিক্ষণে উৎপত্তি- 
বিনাশশীল বুদ্ধিবিজ্ঞীনই আত্মা। আত্মা বা বুদ্ধি-বিজ্ঞান ক্ষণিক 
সুতরাং উহার আর কোন পরিবর্তন ঘটিতে পারে না। উহা একরূপ ও 
অপরিবর্তনশীল। জৈন দার্শনিকগণের মতে আত্মা “অস্তি নাস্তি” স্বরূপ বা 
'সদসংস্মভাব। তাহাদের মতে সমস্ত বস্তুই অস্তি নাস্তি এই উভয়াআক, 
বস্তু আছেও বটে, নাই ও বটে। কারণ আমরা যে বস্তু প্রত্যক্ষ করি 
তাহাতে বস্তুর সমস্তটুকু কখনও আমাদের প্রত্যক্ষের বিষয় হয় না, বস্ত্র 














পপ পপ পশলা 


১। অস্তি১ নাংস্ত্যস্তি নান্ডীতিও নাস্তি নাস্তীতি৪ বা পুনঃ। 
চলস্থিরোভয়াভাবৈরাবুণোত্যেব বালিশ: ॥ মাঃ কাঃ ৪1৮৩। 
উল্লিখিত শ্লোকে অস্তি নাস্তি ইত্যাদি প্রশ্নে আত্মার অস্তিত্ব নাস্তিত্বই 
বিচার করা হইয়াছে বলিয়া আচার্ধ) শঙ্কর তীহার ভান্তে ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন, আমর] শঙ্করাচার্য্যের অর্থেরই অনুসরণ করিয়াছি । 


১৯৩ বেদাস্ত দর্শন-__অছৈতবাদ 


কতক অংশই আমাদের নিকট প্রতিভাত হয়, যে অংশটুকু প্রতিভাত হয় 
তাহাদ্বার। বস্তুর সত্বা বা অস্তিত্ব প্রমাণিত হয়, আর, যে অংশ প্রকাশিত 
হয় না, তাহাদ্বারা বস্তু নাস্তি স্বভাব বলা যায়। কোন প্রমাণই বস্তুর 
একাস্ত বা পূর্ণরূপ প্রকাশ করে না। আত্মবন্ত সম্বন্ধে ও এই নিয়মই 
প্রযুজ্য । আত্মা জ্বেয়ও বটে, অজ্দেয়ও বটে, অস্তিও বটে, নাস্তিও বটে। 
শৃন্যবাদী বৌদ্ধের মতে শৃন্ত বা নিঃম্ভাবতাঁই বস্ত্র শেষ পরিণাম, 
শৃন্তই একমাত্র সারবস্ত। আত্ম! বলিয়া স্থায়ী কোন সত্য পদার্থ নাই। 
অতএব আত্মাকে এই মতে অভাবাত্মকই বলিতে হয়! এই জন্য আত্মাকে 
“নাস্তি নাস্তি” বা সর্ব! শৃন্ত বলা হইয়াছে । এই মতচতুষ্টয়েই দেখা 
যায় যে, বাদিগণ আত্মার প্রকৃত নিত্যশুদ্ধ-বুদ্ধ-মুক্ত স্বভাবটি মিথ্যাদৃষ্টির 
আবরণে আবৃত করিয়। তাহাদের নিজনিজ দার্শনিক সিদ্ধান্তের অনুকুল 
স্ববুদ্ধি কল্পিত ভ্রাস্ত আত্মস্বরূপই প্রকাশ করিয়াছেন। এইজন্য গৌড়পাদ 
বলিয়াছেন যে, এই যে চার প্রকার কোটি বা পক্ষ বিবৃত করা 
হইল, যাহারা এই মতবাদের উপর অত্যন্ত আগ্রহশীল তাহাদের নিকট 
আত্মা সর্বদা আবৃত থাকিবে । যে তত্বজ্ঞ মনীষী এই স্বপ্রকাশ 
আত্মাকে উক্ত “অস্তি” নাস্তি” প্রভৃতি বিতর্ক কল্পনার বাহিরে বলিয়া 
অন্থভব করিয়া থাকেন, তিনিই প্রকৃত আত্মদশ্ী।১ ইহাই ব্রন্মণ্যপদ | 
এই পদে পৌঁছিলে অলাতচক্রের মিথ্য! বিভ্রমের ন্যায় জীবের অনাদি 
মিথ্য। সংসার বিভ্রমের নিবুত্তি হয়। এই তত্বই মাওুক্য কারিকায় 
“অলাত শাস্তি” বলিয়। বণিত হইয়াছে । 

অলাত শাস্তি এই কথাটি বৌদ্ধ পরিভাষা, বৌদ্ধদিগের গ্রস্থই 
গৌঁড় পাদের . এই পরিভাষিক শব্দটির ভূরিপ্রয়োগ দৃষ্ট হয়।+ 
বেদাস্ত মত ও গৌড়পদের মাগুক্য কারিকার গৃহীত সিদ্ধান্তের 
বৌদ্ধমত। সহিত প্রসিদ্ধ বৌদ্ধগ্রস্থ নাগাজ্জনের মাধ্যমিক কারিক। 


১। কোট্যশ্চত্ত্ ভ্রতান্ত গ্রহৈর্ধাসাং সদাবৃতঃ। 
ভগবানাভিরপৃষ্টো যেন দৃষ্টঃ স সর্বদৃক্‌ ॥ মাঃ কাঃ ৪ ৮৪। 
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ও লকঙ্কাবতার স্ত্রের সিদ্ধান্তের অনেক সাম্য আছে, তাহ! আমর স্থানে 
স্থানে পাদটাকায় উল্লেখ করিয়াছি। বিশেষতঃ মাগু,ক্য কারিকার 
“অলাত শাস্তি” প্রকরণের নাম হইতে আরম্ভ করিয়া! অনেক কথাই বৌদ্ধ 
সিদ্ধান্তের অনুকুল সুতরাং আচার্ধ্য গৌড়পাদ কি তদীয় কারিকায় বৌদ্ধ 
মত ব্যাখ্যা করিয়াছেন, না, বেদাস্ত মত বিবৃত করিয়াছেন, এই প্রশ্ন মনে 
হওয়া একান্তই স্বাভাবিক । কোন কোন মনীষী মনে করেন যে, গৌড় 
পাদ মাগুক্য কারিকায় বৌদ্ধমতবাদই বিবৃত করিয়াছেন। যাহারা 
এইরূপ বলিতে চাঁহেন, তাহাদের মাণু,ক্য কারিকার চতুর্থ অধ্যায় বা 
অলাত শাস্তি প্রকরণই প্রধানতঃ উপজীব্য ; সুতরাং আমরা এ প্রকরণের 
উক্তির সার মন্ম আলোচন। করিয়। উল্লিখিত প্রশ্নের মীমাংসা করিতে 
চেষ্টা করিব। অলাত শান্তি প্রকরণের প্রথম শ্লোকে বল। হইয়াছে যে, 
যিনি আকাশকল্প জ্ঞানের দ্বার গগনোপম ধর্মসমূহকে জানিয়াছেন এবং 
বাহার জ্ঞান জ্ঞেয় বিষয় হইতে অভিন্ন, সেই দ্বিপদশ্রেষ্ঠকে আমি বন্দনা 
করি ১ এখন জিজ্ঞাস্ত এই যে, এই দ্বিপদশ্রেষ্ঠ কে? বুদ্ধদেব কি? কারণ, 
পালি ও সংস্কৃত ভাষায় লিখিত বৌদ্ধ গ্রন্থে দ্বিপদোত্তম, পুরুষোত্তম, 
নরোত্তম প্রভৃতি শব্দে বুদ্ধকেই বুঝাইয়া থাকে এবং সর্বজ্ঞ বৃদ্ধকে 
বুঝাইবার জন্ত এইরূপ বহু শব্দ তাহার বিশেষণ রূপে ব্যবহৃত 
হইতে দেখা যাঁয়। বৌদ্ধদিগের মতে সর্বজ্ঞ বুদ্ধ ব্যতীত অন্য 
কাহারও এইরূপ বিশেষণ প্রযুক্ত হইতে পারে না, স্থৃতরাং এই শব্দে 
বুদ্ধকেই বুঝায়। এখানে বিচারধ্য এই যে, এই “দ্বিপদাং বরম্” 
এ শবটি যৌগিক না পারিভাষিক? এই শব্দটি যে দ্বিপদ- 
শ্রেষ্ঠ বা পুরুষশ্রেষ্ঠ, এইরূপ যোগার্থ বশতঃই বুদ্ধদেবের বিশেষণরূপে 
প্রযুক্ত হইয়াছে, তাহাতে বৌদ্ধগণেরও কোন সন্দেহ নাই। এখন কথা 
এই যে,শব্দটি যদি যৌগিক হইল, তবে ইহ অন্য কাহারও বিশেষণরূপেই 
ব1 প্রযুক্ত হইতে পারিবেন। কেন? মহাভারতে কখনও ভীম্মদেবকে, 
কখনও ধৃতরাষ্ট্র বা যুধিষ্টির প্রভৃতিকে “দ্বিপদাঁংবর বল! হইয়াছে, স্থতরাং 
* “দ্রিপদাংবর” শব্দ দেখিয়াই ইহ! বুদ্ধেরই নমস্কার, এইরূপ সিদ্ধান্ত কর! 


১.। জ্ঞানেনাকাশকল্েন ধশ্মান যো গগনোপমান্। 
' জেয়াভিম্নেন সম্তুদ্ধন্তং বন্দে দ্বিপদাংবরম্। মাঃ কাঃ ৪।১ 
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চলে না। আচার্ধ্য শঙ্কর “দ্বিপদাং বরং, প্রধানং পুরুষোত্তমম্” এই অর্থ 
গ্রহণ করিয়া ভগবান্‌ নারায়ণকে বুঝাইয়াছেন। সর্বজ্ঞ বুদ্ধের জ্ঞান 
যেমন আকাশের ন্যায় অসীম ও অপরিচ্ছিন্ন, সর্ব্বজ্ঞ, সব্বব্যাপী নারায়ণের 
জ্ঞানও যে সেইরূপ অসীম, অনন্ত ও আকাশ কল্প হইবে, ইহাতে কোন 
আপত্তিই থাকিতে পারে না। দ্বিতীয় কথা এই যে, উক্ত 
কারিকায় জ্ঞানকে যে এজ্ঞেয়াভিন্ন” বল। হইয়াছে, ইহ দ্বারা কি 
বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধমতই স্ুচিত হইতেছে না? তাহাদের মতেই 
তো জ্ঞান ও জ্ঞেয় অভিন্ন_“সহোপলস্তনিয়মাদভেদে। নীলতদ্বিয়োঃ” 
ইহ] তে। বিজ্ঞানবাদেরই সিদ্ধান্ত, স্থৃতরাং জ্ঞান জ্ঞেয়ের অভেদোক্তি কি 
বিজ্ঞানবাদেরই অনুকুল যুক্তি নহে ? ইহার উত্তরে বলিতে পার। যাঁয় যে, 
ত্বান ও জ্ঞেয় অভিন্ন অর্থাৎ জ্বেয় জ্ঞানেরই আকার বিশেষ, জ্ঞানাতিরিক্ত 
জ্ঞেয় বলিয়া কিছুই নাই, জ্বেয় মিথ্যা, ইহ] বিজ্ঞানবাদের সিদ্ধান্ত বটে, 
কিন্ত চরম বৌদ্ধ সিদ্ধান্ত নহে। পুরুষোত্বম সর্বজ্ঞ বুদ্ধের শুন্যবাদই চরম 
সিদ্ধান্ত, তবে বাহার! জ্ঞেয়কে শুন্য বলিয়। বুঝিলেও জ্ঞানকে শৃন্ত বলিয়! 
বুঝিতে ভয় পাঁয়, সেইরূপ অধিকারীর জন্যই এই বিজ্বীনবাদ উপদিষ্ট 
হইয়াছে। শুন্তবাদী তাহার দর্শনে বিজ্ঞানবাদকে অসৎ ও অনির্ব্বাচ্য 
বলিয়া খগ্ডন করিয়াছেন। জ্ঞান ব্যতিরেকে জ্ঞেয় বস্তু জানিতে পার! 
যায় না, সুতরাং জ্ঞানের অতিরিক্ত জ্বর যেমন অসৎ, সেইরূপ 
জ্ঞেয় পদার্থই জ্ঞানকে আকার দিয়। থাকে, বিষয় শুন্ত জ্ঞানকে জানা 
যায় না, অতএব জ্তান ও জ্ঞেয়ের হ্যায় অসৎ ও অনিবাচ্য । জ্ঞেয় মিথ্য। 
স্থতরাং জ্ঞেয়! ভিন্ন জ্ঞানও মিথ্যা, শৃন্ততাই একমাত্র তত্ব, ইহাই শূন্যবাদীর 
সিদ্ধান্ত। বিজ্ঞানবাদের বিরুদ্ধে শুন্যবাদীর এই আক্ষেপের কোন সছুত্তর 
আমর। বিজ্ঞানবাদীর নিকট শুনিতে পাই না, বস্তুতঃ ইহার উত্তর 
দিয়াছেন বৈদাস্তিক। বেদান্তের মতে ভ্ঞাঁন ও জ্ঞ্েয়ের সম্বন্ধ অভেদ 
নহে, ভেদও নহে । এই সম্বন্ধ অনির্বচনীয়। জ্ঞেয় বস্তুর সহিত জ্ঞানের যে 
অভেদ প্রতীতি হইয়া থাকে উহ কাল্পনিক ও মায়িক। কল্পিত অভেদের 
দ্বার একের ধন্ম অন্টে সংক্রমিত হয় না। জ্ঞান ও জ্ঞেয়ের অভেদ যদি 
যথার্থ হয় (যাঁহ। বিজ্ঞানবাদী স্বীকার করিয়াছেন ) তবেই জ্হেয়ের 
ধন্ম (অনির্ব্বাচ্যত্ব ব। মিথ্যাত্ব) জ্ঞানে সঞ্চারিত হইয়া, জ্ঞেয়ের ন্যায় জ্ঞানও 
মিথ্যা হইয়া দাড়ায় । বিজ্ঞানবাদী জ্ঞান ও জ্ঞেয়ের পারমাথিক অভেদ 
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স্বীকার করিয়। ভ্রমে পতিত হইয়াছেন। এই জন্যই শুশ্যবাদীর আক্রমণ 
প্রতিরোধ করিতে পারেন নাই। বেদাস্তী জ্ঞান ও ভ্বেয়ের সম্বন্ধকে 
আধ্যাসিক ব৷ কাল্পনিক বলিয়। উক্ত আক্ষেপের সমাধান করিয়াছেন । 
বেদান্তের মতে জ্বানকে জ্ঞেয়াভিন্ন বলিলে কোন অনুপপত্তি নাই। 
অতএব জ্ঞেয়াভিন্ন কথাদ্বারা বৌদ্ধ মতই স্চিত হইয়াছে, এমন কথ। 
বল।যায় না। 
তারপর, উক্তশ্নোকে বন্ত অর্থে ধন্দ শব্দের প্রয়োগ করা হইয়াছে। 
ইহা নিছক বৌদ্ধ প্রয়োগ । বৌদ্ধ সাহিত্যেই ধর্ম শব্দ বস্ত অর্থে 
ব্যবহৃত হইয়াছে । গৌড়পাদোক্ত ধন্ম শব্দও বস্ত্র অর্থেই প্রযুক্ত 
হইয়াছে । আচাধ্য শঙ্কর ধন্ম শব্দের এই অর্থই বিবৃত করিয়াছেন, 
সুতরাং ইহা হইতে গৌড়পাদ যে তাহার গ্রন্থে বৌদ্ধমতই প্রতিপাদন 
করিয়াছেন, তাহ। বেশ বুঝা যাঁয়। আমর এই যুক্তিরও কোন সারবত্বা 
বুঝিতে পারি না। মানিষাই নিলাম যে ধন্ম শব্দের বস্ত্র অর্থে প্রয়োগ 
বৌদ্ধগণের পরিভাষ। ৷ কিন্তু এই পরিভাষ। অন্ত কেহ গ্রহণ করিলে 
তিনি বৌদ্ধমতাবলন্বী হইবেন, ইহা কিরূপে বলা যায়? ভারতীয় 
দর্শনের ইতিহাস আলোচনা করিলে দেখ। যায় যে, নব্য ন্যায়ের 
অভ্যুদয়ের পর বেদান্তী, মীমাংসক, বৈয়াকরণ, আলঙ্কারিক প্রভৃতি 
সকলেই নব্য ন্যায়ের পরিভাষ। স্বস্ব গ্রন্থে বস্তু বিচারের জন্য গ্রহণ 
করিয়াছেন, কিন্তু তাহা বলিয়া তাহার। নৈয়াধিকের সিদ্ধান্ত গ্রহণ 
করিয়াছেন, এমন কথা তে। বল। যায় না। তাহার কারণ সিদ্ধান্ত ভেদ । 
যদি সিদ্ধান্ত ভেদ না থাকে, তবেই ছুইজন দার্শনিককে এক মতাবলন্বী 
বল! যাইতে পারে । এখন যদি গৌড়পাঁদ কারিকার সিদ্ধান্তের সহিত 
, বৌদ্ধসিদ্ধান্তের অভেদ দেখা ইতে পারা যায়, তবেই গৌড়পাদের কারিক! 
বৌদ্ধসিদ্ধাস্ত প্রতিপাদক, একথা বলা যাইতে পারে । নতুবা! কেবল 
শবের বা পরিভাষার সাম্য দেখিয়া! এরূপ সিদ্ধান্ত কর। চলে না। 
ভাষ্যকার শঙ্করাচার্ধ্য দেখাইয়াছেন যে, চতুর্থ প্রকরণে ছ্ৈতরাদী ও 
" বৈনাশিক বা বৌদ্ধ দার্শনিকগণের মতের খণ্ডন করা হইয়াছে । যাহার 
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মত খণ্ডন করা হইবে, তাহার পরিভাষা অবলম্বনে সেই মত খণ্ডন করাই 
সঙ্গত ও যুক্তিসিদ্ধ। ধন্ম শব্দ আত্ম! অর্থে এবং জ্ঞেয় বস্তু অর্থে এই ছুই 
অর্থেই ভাষ্যকার শঙ্করাঁচার্ধ্য প্রয়োগ করিয়াছেন । আচার্য গৌডপাদও এ 
ছুই অর্থেই তাহার কারিকায় বহু স্থানে ধন্ম শব্দের ব্যবহার করিয়াছেন।১ 
আচার্য গৌড়পাদ ও আচাধ্য শঙ্করের এই ব্যবহারে কোন অসঙ্গতি 
নাই । আর এক কথা, জ্ঞান আকাশ কল্প, জ্ঞে় গগনোপম, এইরূপ উপম। 
কি কেবল বৌদ্ধ দার্শনিকগণেরই নিজন্ব ? অন্য কোন দার্শনিক এইরূপ 
উপম দিতে পারেন নাকি? যে মতেই হউক না কেন, জ্ঞান নিরাবরণ 
হইলে তাহ! আকাশের মতই অনন্ত ও অসীম হইবে । আর, জ্ঞেয় 
বস্ত যদি জ্ঞান হইতে অভিন্ন হয়, তাহাও আকাশের ন্যায় ভূমা, সর্বব্যাপী, 
ও অপরিচ্ছিন্ন হইবে । ইহাতে বেদান্তীর ব্রন্মজ্ঞানকেই আকাশের উপমা 
দিয় ব্যাখ্য। করিলে তাহাতে দোষের কথা কি আছে? 
আমরা গৌড়পাদের চতুর্থ অধ্যায়ের প্রথম কারিকার বিস্তৃত আলোচন! 
করিলাম। এই আলোচনায় উক্ত কারিকার অর্থ বেদান্ত সিদ্ধান্তের 
বিরোধী বলিয়। মনে করিবার কোন সঙ্গত কারণ আমরা খুঁজিয়া পাইলাম 
না। চৈতন্তই একমাত্র তত্ব, ইহা আকাশের ন্যায় ভূমা ও অখণ্ড, ইহাতে। 
বেদান্তেরই সিদ্ধান্ত। সেই অজ, নিত্য চৈতন্যের ভেদ মায়িক-_মায়য়। 
ভিগ্তে হ্োতন্নান্তথাজং কথঞ্চন। মাঃ কাঃ ৩।১৯। এই বলিয়া বেদাস্ত- 
সিদ্ধান্তই আ.চাধ্য গৌড়পাদ সমর্থন করিয়াছেন । বৈতথ্য প্রকরণের ১২শ 
কারিকায় ইতি বেদাস্ত নিশ্চয়ঃ, ২৩১শ কারিকায় বেদান্তেষু বিচক্ষণৈঃ 
২৩৫শ কাঁরিকায় বৈদপারগৈঃ, ২৩৬শ কারিকায় অদ্বৈতৈ যোজয়েৎ 
স্বৃতিম্৮চ--এই সকল উক্তি দ্বারা আচার্য গৌড়পাদের সিদ্ধান্ত 
যে বেদান্তেরই সিদ্ধান্ত, বৌদ্ধসিদ্ধান্ত নহে, তাহ বার বার নান! ভাষায়, 
আচাধ্য গৌড়পাদ প্রতিপাদন করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। 
গৌড়পাদকে যাহারা বৌদ্ধ বলিতে চাহেন, তাহার! মাওডুক্য 
কারিকার প্রথম, দ্বিতীয় ও তৃতীয় অধ্যায় যে বেদাস্ত সিদ্ধাস্তেরই 


১। ধন্মকে যেখানে “অজ” বলা হইয়াছে সেখানে আত্মা অর্থে ধশ্ম শবের 
প্রয়োগ করা হইয়াছে, আবার যেখানে ধন্মকে বিনশ্বর, উৎপত্তি বিনাশশীল বলা 
হইয়াছে, সেখানে জাগতিক বস্ত অর্থে ধর্ম এব কারিকায় প্রযুক্ত হইয়াছে । গৌড়পাদ 
কারিক। ৪1১০১ ৪1৪১১ ৪1৫৪, ৪1৫৮) ৪1৮১১ ৪1৯১১ ৪81৯৮, ৪1৯৯ দ্রষ্টব্য । 
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পরিপোষক, তাহ! অবশ্য অন্বীকার করেন না। তাহাদের মূল 
আপত্তি চতুর্থ অধ্যায় নিয়া। চতুর্থ অধ্যায় তাহাদের মতে একটি 
স্বতন্ত্র প্রস্থান এবং উহ! বৌদ্ধ প্রস্থান । তাহাদের যুক্তির মন্ত্র এই যে, 
চতুর্থ অধ্যায়ে ইহা যে বেদান্তেরই নির্ণয়, এমন কোন কথা নাই, বরং 
বুদ্ধৈঃ প্রকীত্তিতম্‌ (81৮৮1), বুদ্ধেন ভাষিতম্‌। ৪1৯৯ বুদ্ধৈরজাতিঃ 
পরিদীপিত1। ৪81১৯। বলিয়। বুদ্ধের নাম পুনঃ পুনঃ উল্লেখ করা হইয়াছে। 
বিশেষতঃ এই প্রকরণের প্রথমে একটি নমস্কার শ্লোক দেখা যায়। এ 
শ্লোকটিতে বৌদ্ধ সিদ্ধান্তের অনুকূল অনেক তত্ব বিবৃত হইয়াছে। 
এরপক্ষেত্রে চতুর্থ প্রকরণকে ন্বতন্ত্র বৌদ্ধপ্রকরণ বলিয়া গ্রহণ করাই 
সঙ্গত নহে কি? চতুর্থ প্রকরণ পৃর্বোক্ত প্রকরণত্রয়ের সহিত সংযুক্ত 
একই গ্রন্থ হইলে গ্রন্থের মধ্যে আচাধ্য নমস্কার করিতে যাঁইবেন কেন? 
আমরা এই আপত্তির উত্তরে প্রথম শ্লোকের বিস্তত বিচার 
করিয়া দেখাইয়াছি যে, এ প্রথম শ্লোকোক্ত সিদ্ধান্ত বেদান্ত মতের 
বিরোধী নহে । আমরা এখন দেখা ইতে চেষ্টা করিব যে, মাণু,ক্য কারিকায় 
প্রথম, দ্বিতীয় ও তৃতীয় অধ্যায়ে যাহ] বলা হইয়াছে, চতুর্থ অধ্যায়ের 
উক্তিও সম্পুর্ণ তাহারই অবিকল নকল | ইহ! হইলেই বুঝা যাইবে যে, 
প্রথম, দ্বিতীয় ও তৃতীয় অধ্যায়ের সিদ্ধান্ত যখন বেদান্ত মতকেই সমর্থন 
করে, তখন চতুর্থ অধ্যায়ের সিদ্ধান্তও অবশ্য বেদাস্ত মতেরই পরিপোষক 
হইবে । চতুর্থ প্রকরণে প্রথম, দ্বিতীয় ও তৃতীয় প্রকরণের অনেক কাঁরিক। 
অংশতঃ ব1 সম্পূর্ণভাঁবে উদ্ধত হইয়াছে । ইহা নিশ্চয়ই চতুর্থ প্রকরণ যে 
পূর্বব প্রকরণ ত্রয়ের অন্ুবৃত্তি এবং সমগ্র প্রকরণ চতুষ্টযই যে এক অখণ্ড 
গ্রন্থ তাহার পরিচায়ক । আমর! দৃষ্টান্ত স্বরূপ নিয়নলিখিত কারিকাগুলির 
প্রতি পাঠকগণের দৃষ্টি আকর্ষণ করিতেছি । চতুর্থ প্রকরণের প্রথম 
কারিকার 'জ্ঞেয়াভিন্ন” পদ, তৃতীয় প্রকরণের ৩৩শ কারিকার “জ্দেয়াভিন' 
পদেরই আবৃত্তি । 81২ কারিকার 'অস্পর্শ যোগে! বৈ নাম” ইত্যাদি, ৩।৩৯শ 
কারিকার “অস্পর্শযোগো বৈ নাম? ইত্যাদির শব্দতঃ এবং অর্থতঃ আবৃত্তি । 
৪৬ কা ৩২০ কারিকাঁর সহিত অর্থতঃ এবং প্রায়শঃ শবতঃ অভিন্ন । 
৪-_৭/৮ কারিকা, ৩_-২১।২২ কারিকার পুনরাবৃত্তি মাত্র । ৪-_-৩১৩২ 
কারিকাছ্ধয়, ২।৬--৭ কারিকার ছ্বয়ের অবিকল আবৃর্তি। ৪1৩৩ কারিকা, 
২১ কারিকার অর্থতঃ আবৃত্তি । ৪।--৩৪ কারিকা, ২২ কারিকার 
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দ্বিতীয়ার্ধের সহিত একরূপ এবং প্রথমার্ধের সহিত তুল্যার্থক। ৪81৭১ 
কারিকা, ৩।৪৮ কারিকার পুনরাবৃত্তি । ৪1৮১ কারিকা অজমনিদ্রমন্তপ্নং 
প্রভীতং ভবতি স্বয়ং। সকৃদ্‌ বিভাতো। হোবৈষ ধর্শো ধাতুম্বভাবতঃ ॥ 
৩৩৬ কাঃ অজমনিদ্রমন্বপ্নমনামক-মরূপকম্‌। সকৃদ্‌ বিভাতং সর্ববজ্ঞং 
নোপচারঃ কথঞ্চন ॥ এবং ১-১৬ কাঃ অনাদি মায়য়া স্ুপ্তো যদ জীবঃ 
প্রবুধ্যতে । অজমনিদ্রমন্যপ্নমদ্বৈতং বুধ্যতে তদা ॥ এই তিনটি কারিকার 
শব্দ ও অর্থগত সাদৃশ্য প্রনিধানযোগ্য । তার পর এই প্রকরণ 
চতুষ্টয়ের সিদ্ধান্তগত এক্য ও নিঃসন্দিঞ্ধ। চতুর্থ অধ্যায়ের তিন 
হইতে ২৩শ কারিকা, তৃতীয় অধ্যায়োক্ত অজাতিবাদ অর্থাৎ জীব, 
জগতের কিছুরই উৎপত্তি হয় না_স্বতো বা পরতো বাপি ন কিব্ধিদ্‌ 
বস্ত জায়তে । মাঃ কা ৪।২২। এই মতই সমর্থন করিতেছে । ইহ! 
পুনরুক্তি হইলেও সার্থক পুনরুক্তি, অতএব দোষাবহ নহে । এখানে 
যাহার উৎপত্তির বাস্তবতা! স্বীকার করেন, তাহাদের মত নিরাশ করাই 
চতুর্থ অধ্যায়ের পুনরুক্তির তাৎপব্য। চতুর্থ প্রকরণের ২৪-_-২৭শ 
কারিকা, বৈতথ্য প্রকরণোক্ত বিষয়ের মিথ্যাত্বই প্রতিপাদন করিতেছে 
এইরূপে অজাতিবাদ বা উৎপত্তির অবাস্তবতা ও বিষয়রহিত বিশুদ্ধ 
বিজ্ঞানের স্বরূপ নানাভাবে প্রতিপাদন করিয়া চতুর্থ প্রকরণ, প্রথম, 
দ্বিতীয় ও তৃতীয় প্রকরণৌক্ত সিদ্ধান্ত দৃঢ়ভিত্তিতে প্রতিষ্ঠা করিতেছে । 
চতুর্থ প্রকরণের সহিত প্রথম, দ্বিতীয় ও তৃতীয় প্রকরণের কোনবিরোধ 
নাই, প্রকরণ চতুষ্টয় অঙ্গাঙ্গি ভাবে সম্বদ্ধ হইয়া একই সত্য প্রচার 
করিতেছে ।১ 

চতুর্থ প্রকরণে অনেকবার বুদ্ধ শবের উল্লেখ আছে। ইহার 
তাৎপধ্য আমাদের এই মনে হয় যে, বৌদ্ধ প্রদগ্িত অজাতিবাদ, , 
উচ্ছেদবাদ ব৷ সর্ধশুন্তাবাদ (নাস্তিতাবাদ) প্রভৃতির সহিত 
বেদাস্ত সিদ্ধান্তের যে বিরোধ নাই-_এই অবিরোধই আচার্য 
বৌদ্ধসিদ্ধাস্ত প্রদর্শন করিয়া মুক্ত কে ঘোষণা করিয়াছেন। এবিষয়ে 








১। গ্রস্থের প্রারস্তে, অস্তে ও মধ্যে নমস্কার করার প্রাচীন রীতি প্রচলিত আছে। 
এই অবস্থায় চতুর্থ পরিচ্ছেদের আদিতে একটি নমস্কার শ্লোক আছে বলিয়াই চতুর্থ 
পরিচ্ছেদটিকে পূর্বোক্ত পরিচ্ছেদত্রয় হইতে বিষুক্ত, শ্বতন্ত্র একটি প্রস্থান ধরিতে হইবে, 
এমন কথা বল! যায় না। 
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তিনি বুদ্ধকে “বুদ্ধি: এই বহুবচন প্রয়োগদ্ধার তত্ব দ্রষ্টাী বলিতে 
কোন সঙ্কোচ বোধ করেন নাই। তবে বৌদ্ধ সিদ্ধান্ত যে চরম 
সিদ্ধান্ত হইতে পারেন, তাহ বৌদ্ধ প্রদর্নিত পরিভাষা গ্রহণ করিয়াই 
তিনি প্রতিপাদন করিয়াছেন। তিনি অজাতিবাদ, উচ্ছেদবাদ গ্রহণ 
করিলে ও বৈদাস্তিক দৃষ্টিতেই তাহা গ্রহণ করিয়াছেন, শুম্তবাদীর 
দৃষ্টিতে নহে। সতের মায়িক জন্ম সম্ভব, অসতের মায়িক জন্মও সম্ভব 
নহে (৩-২৭-২৮ কাঃ) এই বলিয়া অসদ্বাদী বা শূহ্যবাদীর মত 
খণ্ডন করিয়া আচাধ্য গৌড়পাদ বেদাস্ত সিদ্ধান্তই প্রতিপাদন করিয়াছেন। 
গৌড়পাদ বলেন যে, নিখিল পদার্থই অবিষ্ভাবশে জন্মলাভ করিয়! 
থাকে, স্থুতরাং কোন বস্তুই শাশ্বত ব। নিত্য নহে, তবে সমস্তই ব্রহ্মময়, 
এইরূপ সর্ধত্র ব্রন্মবুদ্ধির উদয় হইলে পরমাত্মা বা পরব্রহ্মরূপে 
সমস্ত বস্তকেই অজ বলা যায়। মাঃ কাঃ 81৫৭, অজ অবিনাশী 
অদ্বয় চৈতন্তই সত্য, তদ্ব্যতীত সমস্তই মিথ্যা । এই অদ্ধয় নিত্য চৈতন্য 
যাহাদের চিত্ত নিশ্চল ভাবে স্থিতিলাভ করে, তাহারাই যথার্থ বুদ্ধ ব 
তত্বদর্শী ।-_মাঃ কা; 81৮০। গৌড়পাদের এই উক্তি বেদাস্ত বিরুদ্ধ মত 
প্রতি পাদন করে না । অদ্ধয় নিত্য চৈতন্তে চিত্তের এরূপ নিশ্চল ভাবে 
অবস্থানকে অদ্দিতীয় ব্রহ্মপদ (ত্রান্গণ্যংপদমদ্ধয়ম্‌। মাঃ কাঃ ৪81৮৫) লাভ 
বলিয়া গৌড়পাদ বিবৃত করিয়াছেন। গৌড়পাদের এই ব্যাখ্যা কি 
বেদাস্তবেছ্ ব্রহ্মজ্ঞান বা ত্রান্মী স্থিতির কথাই স্মরণ করাইয়া দিতেছে ন ? 
আচার্ধ্য গৌড়পাদের মতে যদিও বুদ্ধদেব স্পষ্ট ভাষায় বেদাস্ত্যবেগ্য 
অদ্বৈতবাদের উপদেশ করেন নাই, তথাপি তত্বপ্রষ্টা বুদ্ধের বাণী বুঝিতে 
হইলে উপনিষদের ভিত্তিতেই তাহ বিচার করিতে হইবে । বৌদ্ধ 
দার্শনিকগণ বুদ্ধদেবের উপদেশের যথার্থ তত্ব গ্রহণ করিতে পারেন নাই, 
তাহার বিকৃত রূপই গ্রহণ করিয়াছেন । বুদ্ধদেব প্রকৃতই জ্ঞানী ছিলেন। 
তাহার মতের সহিত বেদাস্তমতের কোন বিরোধ নাই। “অবিবাদং 
নিবোঁধত? ইহাই আচাধ্যের উপদেশ । 

পরবর্তীকালে ধন্দকীত্তি, বসুবন্ধু প্রভৃতি আগচার্য্যগণ যে বৌদ্ধমত 
প্রচার করিয়াছেন, তাহার সহিত গৌড়পাদের মতের আংশিক 
সাম্য প্রতিভাত হইলে ও বাস্তবিক উক্ত বৌদ্ধমতের সহিত গৌড়পাদ 
প্রদশিত দার্শনিক মতের কোন সাম্য নাই । অজ, পরমার্থ সৎ, নিরাবরণ): 
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নিত্য বিজ্ঞান, গৌড়পাদ তাহার কারিকায় বার বার নান! ভাবে প্রতিপাদন 
করিয়াছেন । সেখানে ধন্মকীন্তি, বস্থবন্ধু প্রভৃতির মতের সাম্য কোথায়? 
আংশিক মত সাম্য দেখিয়াই যদি গৌড়পাদকে বৌদ্ধ বলিতে 
হয়, তবে আচার্য গৌড়পাদ প্রচারিত বেদাস্তবাদের সহিত সামঞ্জস্য 
আছে বলিয়। ধন্মকীত্তি ও বন্ুবন্ধুর মতবাদকে বেদাস্তমতের অনুরূপ 
বলিনা! কেন? খুষ্টীয় একাদশ শতকে অদ্ধয়বজ নামক জনৈক বৌদ্ধ 
দার্শনিক তাহার তত্বরত্বাবলী গ্রন্থে ধর্মমকীন্তি ও বন্থুবন্ধুর বিরুদ্ধে 
আমাদের অনুরূপ আপত্তি উত্থাপন করিয়াছেন দেখিতে পাওয়। যায় ।১ 
স্থল কথ এই যে, বেদাস্তমত ও বৌদ্ধ মতের কোন কোন অংশে সাম্য 
থাকিলেও নিত্য, পরমার্থ সৎ, বিজ্ঞান স্বীকার করা, না কর নিয়াই 
বেদান্ত ও বৌদ্ধবাদের মধ্যে সুস্পষ্ট পার্থক্য বিদ্যমান । আচার্য গৌড়- 
পাদ তদীয় কারিকায় নিত্য পরমার্থ সৎ চৈতন্য স্বীকার করিয়াছেন, ইহ] 
আমরা বিশেবভাবে আলোচনা করিয়া দেখাইয়াছি সুতরাং আচাষ্য 
গৌড়পাদ যে বৌদ্ধাচার্্য ছিলেন না, বৈদাস্তিক আচাধ্য ছিলেন এবং 


ততকৃত মাণুক্য কারিকায় বেদাস্তবাদই প্রচার করিয়াছেন, ইহা! 
নিঃসন্দেহে বলা বায়। 


১। পরমার্থ সন্নিত্যসাকারবিজ্ঞানসমাধৌ ভগবতঃ সংস্থিতবেদান্তবাদিমতাঁন- 


প্রবেশ: 11-5৮-০০৮০ "এবং নিরাকারবাদিনাহপি নিত্য নিরাভাপ- 
নিশ্রপঞ্চ স্বসগ্েদনবিজ্ঞানভাবনায়াং ভাস্করমত্স্থিতবেদাস্তবাদিমতান্- 
গ্রবেশ প্রসঙ্গ; ॥ 


অদ্বয়বজ্রকত-তত্বরত্বাবলী ১৭ পৃষ্ঠা, গাইকোয়র্‌ ওরিয়েন্টাল্‌ সংস্কৃত 

সিরিজ. নং ৪০ দ্রষ্টব্য । 

আচাধ্য গৌড়পাদ কি বৈদাস্তিক ছিলেন, ন|, বৌদ্ধ ছিলেন, এই প্রশ্নের 

মীমাংসা করিতে গিয়া আমি আমার সহকর্মী ও বন্ধু সুপপ্তিত ডাঃ সাতকড়ি 

মুখোপাধ্যায় এম্‌ এ, পী, এইস্‌, ভী কর্তৃক প্রবুদ্ধ ভারতে লিখিত একটি প্রবন্ধ হইতে 
যথেষ্ট সাহায্য পাইয়াছি। 


নবম পরিচ্ছেদ 
স্পক্ক-্নাচাধ্য ও অন্ৈত বেদাস্ত 


আমর! আচার্য্য গৌড়পাদের দার্শনিক মতের পরিচয় দিয়াছি। 
আঁচার্ধ্য গৌড়পাদের পর শঙ্করাচার্ষ্যের পূর্বে আর কোনও গ্রস্থকারের 
কোন গ্রন্থের পরিচয় পাওয়া যায় না। শঙ্করাচার্যের গ্ররু আচার্য 
গোবিন্দপাদ কোন বেদান্তগ্রস্থ রচনা করিয়াছিলেন বলিয়া আমর! 
জানি না, সুতরাং আচার্য্য গৌড়পাদের পর আচাধ্য শঙ্করের 
নামই উল্লেখষোগ্য । আচার্য্য গৌডপাদ প্রাচীন অদ্বৈত।চার্ধ্য 
হইলেও ভারতে  শঙ্করাচার্য্যই অদ্বৈতবেদান্তের প্রাণ প্রতিষ্ঠ। 
করিয়া গিয়াছেন। অদৈতবেদান্তের চিন্তারাজ্যে শঙ্কর অ্ুবিসংবাদী 
সম্রাটা। অদ্বৈতবেদান্ত বলিলে শঙ্করাচার্ধ্যকে বুঝায় এবং শঙ্করাচাধ্য 
বলিলে অদ্বৈতবেদান্তকে বুঝায়। শঙ্করাচাধ্যের ভাষ্য রচনার পর 
আদ্বৈতচিন্তাপ্রবাহ বিশ্ব-মীনবের হৃদয়-রাঁজ্য প্লাবিত করিয়া সহত্র ধারায় 
প্রবাহিত হইয়াছে ম্ুৃতরাং শঙ্করাঁচার্ধ্যই বেদাস্তভাব-গঙ্গার যথার্থ 
ভগীরথ। আচাধ্যের জীবন স্বল্পপরিসর। তিনি মাত্র ৩২ বংসরকাল 
জীবিত ছিলেন। এই স্বল্প পরিসর জীবনের মধ্যে 
তিনি যে অপূর্বব মনীষ! ও অদ্ভূত কর্ম শক্তির পরিচয় 
প্রদান করিয়াছেন, পৃথিবীর ইতিহাসে তাহার তুলনা 
নাই । আচার্য্য খুষ্টায় সপ্তম শতকের শেষ ভাগে (788 4, 0.)১ দক্ষিণ 
ভারতে কেরল দেশে নম্থুরী ব্রাহ্মণ বংশে বৈশাখী শুক্লা পঞ্চমী তিথিতে 
জন্মগ্রহণ করেন। তাহার পিতার নাম শিবগুরু ও মাতার নাম বিশিষ্ট । 


শক্করাচাষোর 
জীবনকথা 
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অতি অল্প বয়সেই আচার্য নান। বিদ্যায় পারদশী হন এবং মাত্র অষ্টম বর্ষ 
বয়ঃক্রমকালে পবিত্র নন্দমদা তীরে আচার্য গোবিন্দপাদের নিকট 
সন্যাস গ্রহণ করেন, এবং ৮ হইতে ১২ বৎসর পধ্যস্ত গুরুপাদের 
নিকট দর্শনাদি শাস্ত্র অধ্যয়ন করিয়া কৃতী হন। তারপর গুরুর 
আদেশে জনকোলাহল বজ্জিত পুণ্যক্ষেত্র বদরিধামে গমন করিয়া 
১২ হইতে ১৬ এই চার বৎসর তাহার স্তুপ্রসিদ্ধ বেদাস্ত ভাষ্যাদি 
রচনায় অতিবাহিত করেন এবং পদ্নপাদ আচার্ধ্য প্রভৃতি উপযুক্ত 
শিষ্াগণকে এ সকলের উপদেশ দেন; পরে, ষোড়শবর্ষধে শিষ্যগণ 
সমভিব্যাহারে তিনি দিগ বিজয়ে বহির্গত হইয়। হিমালয় হইতে কন্যা- 
কুমারিক। পধ্যস্ত সমত্র ভারতবধ পরিভ্রমণ করিয়া প্রতিপক্ষগণকে বাদ 
যুদ্ধে পরাজিত করেন এবং ধন্মের গ্লানি বিদুরিত করেন। প্রথমেই তিনি 
বৈদিক ক্ন্মবাদের বিরুদ্ধে যুদ্ধ ঘোষণ1 করিয়া প্রয়াগে মীমাংসকাচার্ধয 
কুমারিল ভট্টের নিকট বিচারার্৫থা হইয়। উপস্থিত হন এবং দেখিতে পান 
যে, কুমারিলভট্ট গুরুপদ্রোহের অপরাধে১ তুষানল প্রায়শ্চিত বরণ 
করিয়াছেন, তাহার জীবনান্তকাল উপস্থিত। কুমারিলভট্ট মগধের 
পণ্ডিতশিরোমণি মগ্ডনমিশ্রের সহিত শঙ্করাচার্ধযকে বিচার করিতে 
উপদেশ দিয়া, তাহাকে তারকত্রক্ম নাম শুনাইতে অনুরোধ করেন। 
তদনুরোধে শঙ্করাচার্ধ্য কুমারিলভষ্টকে তাহার জীবনাস্তকালে তারক 
ব্রহ্মনীম শ্রবণ করাইয়া মগধের অন্তঃপাতী মাহিম্মতী নগরে গমন করিয়া 
মগুনমিশ্রের সহিত বিচারে প্রবৃত্ত হন। মীমাংসকাচাধ্য মগ্ডন ও 
অদ্বৈতবেদান্তাচাধ্য শঙ্করের এই বাদযুদ্ধে মণ্ডনপত্বী উভয়ভারতী 


১। কথিত আছে যে কুমারিল ভট্ট ছদ্মবেশে বৌদ্ধন্ায় শাস্ত্র অধ্যয়ন করিয়া 
ছিলেন। পরে বৌদ্ধদিগের মত অসার ইহা প্রতিপাদন করিবার জন্ত, তিনি 
বৌদ্ধগণকে বাদযুদ্ধে আহ্বান করেন। বৌদ্ধপপ্ডিত ধর্মপালের সহিত তাহার বিচার 
হয়। বিচারে এরূপ পণ ছিল যে, যে ব্যক্তি বিচারে পরাজিত হইবেন, তিনি স্বীয় 
মত পরিত্যাগ পূর্ধবক বিজয়ীর মত গ্রহণ করিবেন, অথব৷ প্রাণত্যাগ করিবেন । ধশ্মপাল 
বিচারে পরাজিত হইয়! প্রাণত্যাগ করেন । ধন্মপাল বৌদ্ধ শাস্ত্রে কুমারিল ভট্টের 
গরু ছিলেন। ধন্মপাল প্রাণত্যাগ করিলে কুমারিল ভষট্টের চৈতন্যোদয় হয় । তিনি 
গুরুপ্রোহী বলিয়া নিজেকে ধিক্কার দিতে থাকেন এবং গুরুদ্রোহের প্রামশ্চিত্ত স্বরূপ 
তুষানলে প্রাণত্যাগ করেন। 
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মধ্যস্থের কাধ্য করেন। ইহা তদানীস্তন রমণীসমাজের অপূর্ব্ব 
বিদ্াবত্তার নিদর্শন। এই বিচারে মগ্ডনমিশ্র পরাজিত হইয়া আচার্য্ের 
নিকট সন্গ্যাস গ্রহণ করেন এবং সুরেশ্বরাচার্ধ্য বলিয়৷ পরিচিত হন। 
মণ্ডনমিশ্র মগধের পণ্ডিতসমাজের শিরোভ্ুষণ ছিলেন। মগ্ডনকে 
পরাজয় করার ফলে আচার্যের মগধ-বিজয় সাধিত হইল । তৎপর তিনি 
দাক্ষিণাত্য-বিজয়ে বহির্গত হন এবং মহারাষ্ট্রে শৈব এবং কাপালিকগণকে 
পরাজিত করিয়া তাহাদের অবৈদিক কদাচার সকল বিদুরিত করেন। 
আরও দক্ষিণে অগ্রসর হইয়া আচার্য তুগভদ্রার তীরে সারদাঁদেবীর 
মন্দির স্থাপন করতঃ তথায় সরম্বতীদেবীর প্রতিষ্ঠা করেন, এবং ইহার 
সহিত একটি মঠ স্থাপন করেন। ইহাই বর্তমান শুঙ্গেরী মঠ । আচার্য 
সুরেশ্বরাচার্ধ্যকে এই মঠের মঠাধীশ নিযুক্ত করেন। ইহার পর, আচার্য্য 
পুরীধামে গমন করিয়া তথায় গোঁবদ্ধন মঠ স্থাপন করেন, এবং 
প্রিয়শিষ্য পন্পপাদাচাধ্যকে মঠাধ্যক্ষপদে প্রতিষ্ঠিত করেন। তৎপর 
আচাধ্য উত্তর ভারতের দিকে যাত্রা করেন, এবং উজ্জয়িনীতে ভৈরব- 
গণের ভীষণ সাধনপদ্ধতি নিবারণপুর্ববক ধন্ম ও নীতি শিক্ষার জন্য 
দ্বারকায় সারদামঠ স্থাপন করেন। সারদামঠে আচাধ্যকর্তৃক হস্তামলকা- 
চার্ধ্য মঠাধীশ নিযুক্ত হন। উত্তর ভারত হইতে আচার্য পুর্ব ভারতে 
গমন করেন এবং কামরূপে শাক্ত সম্প্রদায়ের ছুর্নীতি সংশোধন করেন। 
আসাম হইতে প্রত্যাবর্তন করিয়। আচার্য বদরিধামে জ্যৌতিম্মঠ স্থাপন 
করেন এবং স্বীয় শিষ্য তোটকাচার্যকে মঠাধ্যক্ষপদে প্রতিষ্ঠিত করেন। 
শঙ্করাচাধ্য তীর্থ আশ্রম, বন, অরণ্য, গিরি, পর্বত, সাগর, সরস্বতী, 
ভারতী এবং পুরী, এই দশনামী সন্নাসী সম্প্রদায় প্রতিষ্ঠা করেন, এবং 
ইহাদিগকে উল্লিখিত মঠ চতুষ্টয়ের অধীনে স্থাপন করেন। তাহার কার্য্যের 
বিশেষত্ব এই যে, তিনি কোথায়ও কোন দেবতার উপাসনায় হস্তক্ষেপ 
করেন নাই, সকল সম্প্রদায়ের দোষ বিদূরিত করিয়া উপাসনাপদ্ধতিকে 
নির্দল ও নিষ্লুষ করিয়াছেন। আচার্য সংস্থাপিত মঠচতুষ্টয় ধর্ের গ্লানি 
দুর করিয়। আচার্য্যের অদ্ভুত সংগঠনী শক্তির সাক্ষিরূপে আজও কালের 
বক্ষে উন্নত মস্তকে দণ্ডায়মান রহিয়াছে । বদরিধামের মন্দির-প্রতিষ্ঠা সমাপ্ত 
হইলে আচার্য কেদারে গমন করেন এবং তথায় মাত্র ৩২ বৎসর বয়সে 


ভাঁরতগগনের উজ্জ্বল ভাস্কর অস্তমিত হন, শিবাঁবতার শঙ্কর নরলীল! 
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সমাপ্ত করিয়া পরত্রন্মে বিলীন হন। কিন্তু আচার্য্য শঙ্করের প্রভাব 
আজ্গও ভারতে অক্ষুগ্ন রহিয়াছে । তাহার দার্শনিক অবদান সমস্ত বিশ্বের 
সম্পত্তি হইয়! চিস্তা-জগতে নৃতন পথ নির্দেশ করিতেছে। 
অদ্বৈতগুরু শঙ্করাচাধ্য তদীয় অছৈতবেদাস্ত সিদ্ধান্তকে পরিপূর্ণ 
রূপ দান করিবার জন্য ব্রন্মস্থত্র-ভাষ্য, ঈশ, কেন, কঠ, প্রশ্ন, মুণ্ডক, মাগু,ক্য, 
এতরেয়, তৈত্তিরীয়, ছান্দোগ্য ও বৃহদারণ্যক এই 
দশখানি উপনিষদের ভাষ্য, শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা -ভাহ্য, 
বিষ্সহত্রনাম-ভাষ্য, সনতস্থজাতীয়-ভাষ্য, হস্তামলক-ভাম্য, ললিতাত্রিশতী- 
ভাস্ত প্রভৃতি ভাত্গ্রস্থ রচনা করেন। এতদৃব্যতীত বিবেকচুড়ামণি, 
উদেশসাহক্রী, অপরোক্ষান্ুভূতি, সর্বববেদাস্ত-সিদ্ধান্ত-সার-সংগ্রহ, বাক্য- 
সুধা, দৃক্দৃশ্যবিবেক, পণ্ধীকরণপ্রক্রিয়া, প্রপঞ্চসারতন্ত্র, আত্মবোধ, 
একশ্লোকী, দশশ্লোকী, মনীষাপঞ্চক, আত্মজ্ঞানোপদেশ আত্মানাত্ম- 
বিবেক, আনন্দলহরী প্রভৃতি অসংখ্য গ্রন্থ রচনা করিয়াছিলেন 
বলিয়। জান। যায়। উল্লিখিত সমস্ত গ্রন্থাবলীই আচাধ্য শঙ্করের রচিত 
কিনা, তাহ। বল। কঠিন। কেননা, ব্রহ্গস্থত্র-ভাব্যকার শঙ্কর ব্যতীত 
শঙ্কর নামে অপর একজন লেখকেরও পরিচয় পাওয়া যায়। অখ্যাত- 
নামা লেখকগণের গ্রন্থ তাহারা গ্রন্থের মধ্যাদ। বুদ্ধি করিবার জন্য 
খ্যাতনামা! লেখকের নামে চালাইতে চেষ্টা করিতেন, এরূপ দৃষ্টান্তেরও 
অভাব নাই । ব্রন্গস্থত্র-ভাষ্য, উপনিষদ্-ভাষ্য, গীতা-ভাষ্য প্রভৃতি ভাত্বাগ্রন্থ 


শহর গ্রন্থমাল। 


১। উক্ত দশখানি উপনিষদ ব্যতীত শ্বেতাশ্বতর উপনিষদের ভাম্তও শঙ্করা- 
চাধ্যের রচিত বলিয়া অনেক মনীষী মনে করেন। পুনা আনন্দাশ্রম সংস্করণে 
শ্বেতাশ্বতর উপনিষদ্ভাষ্য শঙ্করাচার্যের রচিত বলিয়া উল্লিখিত হইয়াছে, কিন্ত 
শ্রীর্জমের বাণীবিলাস প্রেস হইতে শঙ্করাচার্ধ্যের যে সম্পূর্ণ গ্রন্থাবলী প্রকাশিত 
হইয়াছে, তাহার মধ্যে শ্বেতাশ্বতর উপনিষদের ভান্তয সন্গিবেশিত হয় নাই । শঙ্করকৃত 
ব্রহ্মন্থত্র-ভাষ্তে অনেক স্থলে শ্বেতাশ্বতরের উক্তি প্রমাণ হিসাবে উদ্ধৃত হইয়াছে । 
ইহ1 হইতে শ্বেতাশ্বতর উপনিষদকে যে আচার্ধ্য প্রামাণিক উপনিষদ বলিয়! গ্রহণ 
করিয়াছিলেন, তাহ নিঃসন্দেহে বুঝ। যায়। সমস্ত প্রামাণিক উপনিষদের উপরই 
আচার্য ভাষ্য রচনা করিয়াছিলেন, সুতরাং তিনি শ্বেভাশ্বতর উপনিষদের উপরও 
ভাস্ক রচন! করিয়াছিলেন বলিয়াই মনে হয়। শ্বেতাশ্বতর উপনিষদ্‌-ভাস্কের উপর 
আনন্দগিরির কোন টীকা পাওয়া যায় না। 


কিশলয়, আন্দুল-মৌড়ী, হাওড় 
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যে আচাধ্যের রচিত তাহাতে কেহই কোন সন্দেহ করেন না। ভাষের 


রচনাঁপদ্ধতি ও যুক্তিলহরী আলোচনা করিলে এ সকল ভাত্গ্রন্থ 
শঙ্করাচার্য্যের বিরচিত বলিয়াই নিঃসন্দেহে মনে হয়। শঙ্করাচার্য্য- 
রচিত গ্রন্থাবলীর উপর পরবর্তীকালে আনন্দজ্ঞান অতিগ্রাঞ্চল 
টাকা প্রণয়ন করিয়া গ্রন্থের আশয় বুঝিবার পথ শ্ুগম করিয়া 
দিয়াছেন। আনন্দজ্ঞান যে সকল গ্রন্থের উপর টীকা রচনা 
করিয়াছেন, এ সকল গ্রন্থ যে শঙ্করাচার্য্যের রচিত তাহা সকলেই 
স্বীকার করেন। আনন্দজ্জান ব্যতীত শঙ্করানন্দ, বালগোপাল যতীন্দ্র, 
নারায়নেন্্রসরস্বতী, রাঘবাঁনন্দ, বাঁলকৃষ্জ দাস, জ্ঞানামূত যতি, 
বিশ্বেশ্বরতীর্থ, শুদ্ধানন্দ, পূর্ণানন্দতীর্থ, ্বয়ম্প্রকাশ যতি, মধুসূদন 
সরম্বতী, রামানন্দ তীর্থ প্রভৃতি মনীষিগণ ও বিভিন্ন শঙ্কর গ্রন্থের উপর 
টাকা রচনা করিয়াছেন ।১ শঙ্করকৃত গীতাভাস্তের উপর রামানন্দের 


১। শঙ্করের দশখানি উপনিষদ তায্ের উপরই আনন্দজ্ঞানের টীকা আছে, 
তদ্বাতীত শঙ্করানন্কৃত দীপিকা নামে টাকা পাওয়া যায়। কেন উপনিষদ্‌ ভাবের 
উপর আনন্দ-জ্ঞানের টীকা ব্যতীত, কেনোপনিষদ্ভাষ্ব-বিবরণ নামে টীকা ও 
শঙ্করানন্দের দীপিকা! টাক! বর্তমান। কঠভাষ্যের উপর আনন্গজ্ঞানও বালগোপাল 
ষতীন্দ্রের টীকা পাওয়া যায়। প্রশ্নোপনিষদ ভাষ্তের উপর আনন্দজ্ঞানের টীকা ও 
নারায়ণেন্দ্র সরস্বতীর টীকা, শঙ্করানন্দের দীপিক1 নামে টীকা আছে। মুগ্ডকভাষ্বের 
উপর আনন্দ জ্ঞানের টীকা ও অভিনব নারায়ণেন্্র সরম্বতীর টাক] পাওয়া যায় । মাওডকা 
উপনিষদ্ভাস্কের উপর আননদজ্ঞানের টীকা, মথুরানাথশুক্লের টাকা, রাঘবাননদের 
মাগ্ুক্যোপনিষদ্ভাস্তার্থ-সংগ্রহনামে টীক1 ও শঙ্করানন্দের দীপিক1 টীকা পাওয়া য়ায়। 
এঁতরেয় উপনিষদ ভাস্তের উপর আনন্মঈগিরি, অভিনব নারায়ণেন্জ্র সরন্বতী, নৃসিংহ 
' আচার্য্য, বালরুষ দান, জ্ঞানাম্বৃত যতি ও বিশ্বেশ্বর তীর্থের রচিত টীকা! ও বিদ্যারণযের 
দীপিকা পাওয়! যায়। তৈত্বিরীয়ভান্তের উপরে আননজ্ঞানের টীকা ব্যতীত 
স্বরেশ্বরাচার্যের তৈত্িরীয়োপনিষদ্ভাস্ত-বাত্তিক নামে গ্লোকে লিখিত এক বাত্তিক 
পাওয়! যায়, এ বাত্তিকের উপরও আননজ্ঞানের নাতিবিস্তৃত টাকা আছে। 
এতদ্ব্যতীত উক্ত ভাঙ্যের উপর বিষ্যারণ্য ও শঙ্করানন্দের দীপিকা পাওয়। যার। 
ছান্দোগ্যউপনিষদ্ভান্তের উপর আনন্দজ্ঞানের টীকা, বিষ্তারণ্যের দীপিকা টীকা ও 
ভাম্টিগন নামে এক সংক্ষিপ্ত টাকা পাওয়া যায়। বৃহ্দারণ্যক উপনিষদের 
উপর আনন্দজানের টাকা আছে এবং বৃহদারগ্যকভাস্ব-বাত্তিক নামে স্থুরেশ্বরাচার্য্যের 
প্রায় ১২ হাজার গ্লোকে লিখিত এক বিশাল বার্তিক পাওয়া যায়। গ্লোকাকারে 
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২০৪ বেদাস্ত দর্শন-__-অৈতবাঁদ 
-ভগবদ্গীতা ভাত্ত-ব্যাখ্যা, আনন্দজ্ঞানের গীতাভাস্ত-বিবেচন নামে টীকা 


চা পপ 





লিখিত এ বাত্তিক ঠিক ভাস্তের টাকার মত নহে, উহা স্বতন্ত্র গ্রন্থ । এ গ্রস্থেও 


শাঙ্করভাষ্যের তাৎপর্য্যই ব্যাখ্যা কর! হইয়াছে । এ বিপুলায়তন বান্তিকের উপরও 
আনন্দজ্ঞানের অনতিবিস্তৃত টীকা ও বিদ্যারণোর বুহদারণ্যবার্তিকলার নামে টাক 
পাওয়। যায়। শঙ্করাচাধ্য-রচিত অপরোক্ষান্থভবের উপর শঙ্করানন্দ ও বিদ্যারণা 
স্বামীর অনুভব দীপিকা নামক টীকা পাওয়! যায় এবং বালগোপাল ও চগ্ডেশ্বরের 
রচিত টাক আছে বলিয়! শুনা যায়। শঙ্করাচাধ্যের গোৌড়পাদভাস্ত বা 
মাগু.ক্যকারিকাভাষ্যের উপর আনন্দগিরির টীকা আছে, তদ্ব্যতীত 
শুদ্ধানন্দের এক টীক। আছে বলিয়া জান! যায়। আচারধ্যের আত্মজ্ঞানোপদেশের উপর 
আনন্দজ্ঞানের এবং পুণানন্দতীর্থের টাকা পাওয়া যায়। একশ্লোকের উপর 
্বয়ম্প্রকাশ -যতির -তত্বদীপন নামে টীক। আছে। দশঙ্লোকী বা চিদ্ানন্দ 
দশঙ্লোকীর উপর মধুস্দ্রন সরম্থতীর সিদ্ধান্তবিন্দুনামে এক টাকা আছে। 
উক্ত সিদ্ধান্তবিন্দুর উপর নারায়ণ যত্তির লঘুটীকা, পুরুষোত্তম সরম্বতীর সিদ্ধাস্তবিন্দু- 
সন্দীপন নামক টীকা, পূর্ণানন্দ সরম্বতীর তত্ববিবেক নামক টীকা, গৌড় ব্রহ্মানন্দীর 
সিদ্ধাস্তবিন্দৃনথায়রত্বাবলী টাকা এবং রত্বাবলীর উপর কৃষ্ণকাস্তের সিদ্ধাস্ত-্যা়- 
প্রদদীপিক! নামে টীকা আছে। শতগ্লোকীর উপর আনন্দগিরির টাক! আছে। 
উপদেশ সাহশ্রী গছোেও পদ্যে লিখিত। উপদেশ সাহম্রীর উপর আনন্দজ্ঞানের টাক ও 
রামতীর্থ হ্বামীর পাদযোজনিক। নামক টাকা আছে। আত্মবোধের উপর বিশ্বেশ্বর 
পণ্ডিতের দীপিকা ও মধুন্থদন সরস্বতী, রামানন্বতীর্থ প্রসূতির টাকা পাওয়া যায়। 
আত্মানআ্মবিবেকের উপর পদ্মপাদ,পূর্ণানন্দতীর্থ, শ্বয়ম্প্রকাশ যতি ও সায়ানাচাধ্যের রচিত 
টীকা আছে বলিয়া জানা যায়। বিবেক চূড়ামণির কোন টীকা পাওয়া যায় না। 
ভাষা ও ভাবমাধুর্যে বিবেক চূড়ামণি অতি উপাদেয় গ্রস্থ। শঙ্করের আনন্দলহরীর 
উপর অপায়দী ক্ষিতের টীকা, কৃষ্ণ আচার্ধের মঞ্জুভাষিনী, কেশব ভট্টের টীকা, কবল] 
শ্রমের সৌভাগ্যবদ্ধিনী, গঙ্গাহরির তত্দীপিকা, গোপীকাস্ত সার্বভৌমের আনন্দ 
লহুরী টীকা, ্রহ্মানন্দের ভাবার্থদীপিকা প্রভৃতি প্রায় পঠিশখানি টীকার পরিচয় পাওয়া 
যায়। আচার্যের পঞ্ধীকরণপ্রক্রিয়ার উপর ও অনেক টীকা, টীকার টাক প্রভৃতি 
রচিত হইয়াছে, তন্মধ্যে স্থরেশ্বরাচার্যের পঞ্চীকরণ-বাপ্তিক, অভিনবনারায়ণেন্দ্র- 
সরস্বতীর বাত্তিক-টীকা পঞ্চীকরণবাত্তিকাতরণ, পঞ্ধীকরণভাবপগ্রকাশিকা, পঞ্চীকরণ 
টীকা, তথ্চন্ত্রিকা, পঞ্ধীকরণতাৎপর্ধ্যচন্দ্রিকা এবং আননজ্ঞান ও হ্বয়ম্প্রকাঁশ যতির 
পঞ্চীকরণবিবরণ প্রভৃতি টীকা রচিত হইয়াছিল বলিয়! জানা যায়। ইহা হইতে 
স্পষ্টতঃই দেখ! যায় যে শঙ্করাচার্ধ্য-রচিত গ্রস্থমালাকে অবলম্বন করিয়া পরবর্তীকালে 
রাশি রাশি গ্রন্থ বিরচিত হইয়াছে। 


শঙ্করাচার্য্য ও অদৈতবেদাস্ত ২০৫ 


আছে, তদ্ব্যতীত শঙ্করানন্দের টীকা, ধনপতিস্থরির ভাঙ্ক্োৎকর্ষ- 
দীপিকা, বেঙ্কটনাথের টীকা, চিদ্ঘনানন্দের গুঢ়ার্থদীপিক 
রঘুনাথপ্রসাদের গীতামৃত-তরঙ্গিণী, মহাভারতের টীকাকার নীলকণ্ঠ 
সথরিকৃত গীতার্থপ্রকাশ প্রভৃতি টীকার নাম উল্লেখযোগ্য । 
এই সকল টীকাঁই শাঙ্করভাষ্যের ছাঁয়া অবলম্বনে রচিত | 
মধুস্থদন সরম্বতীকৃত গীতাগৃঢার্থদীপিকা, শ্রীধরস্বীমিকৃত গীতা স্থবোধিনী 
ও শ্রীমদূভগবদ্গীতার অতি উপাদেয় টীকা ।৯ এই টাকায় স্থল- 
বিশেষে আচাধ্যের মতের বিরোধী হইলেও ইহাতে আচাধ্যের রচিত 
ভাষ্যের প্রভাব স্পষ্টতঃ পরিলক্ষিত হয়। বিভিন্ন মনীষিগণ-কর্তৃক 
ভাষ্তার্থ ব্যাখ্যাত হওয়ায় শীতাভাষ্কটের চমতকারিতা ও উপাদেয়ত। 
নিঃসন্দিগ্ধভাবে প্রমাণিত হইয়া থাকে। শঙ্করগ্রন্থাবলীর মধ্যে 
যুক্তির দৃঢ়তায়, ভাবের গভীরতায় এবং চিন্তার সাবলীলগতিতে 
ব্রহ্মস্ত্রের শারীরক-মীমাংসা-ভাষ্য যে অতি উচ্চস্থান অধিকার 
করিয়াছে, এ বিষয়ে সুধীগণের কোন মতদ্বৈধ নাই। পরবর্তীকালে 
এঁ শারীরক-মীমাংসা-ভাষ্যকে অবলম্বন করিয়াও বনু গবেষণাপুর্ণ গ্রন্থ 
রচিত হইয়াছে, তন্মধ্যে শঙ্করের সাক্ষাৎ শিষ্য পদ্মপাদাচাষ্যের 
পঞ্চপাদিকার নাম সর্বাগ্রে উল্লেখযোগ্য । পঞ্চপাদিকা শাহ্করভাঙ্ের 
অপূর্ব বিশ্লেষণ। ইহা! ভাষ্ের যথার্থ আলোক । এ আলোক- 
সম্পাতে ভাস্তের গৃঢ় রহস্ত জিজ্ঞান্ুর নিকট উজ্জল ও প্রাণম্পর্শা 
হইয়াছে । খুষ্ীয় দ্বাদশশতকে (:%. 70. 1200) প্রকাশাত্ম 
যতি পদ্পপাদের পঞ্চপাদ্দিকার উপর পঞ্চপার্দিকাঁবিবরণ নামে অতি 
, উপাদেয় টীকা রচনা! করেন।, খৃষ্টীয় চতুর্দশ শতকে আনন্দগিরির শিল্য 


প্্পেপ্পীিপপপপলাঞ। পপ পাপাপপন্পাপাপাপাাা শিস 
শা পপি 








১। আচার্ধ্য মধুন্থদন ও শ্রীধরম্বামী তাহাদের ব্যাখ্যায় অনেকস্থলে ভাষ্যকার 
শঙ্করাচাধ্যের সহিত একমত হইতে পারেন নাই। আচাধ্য ধনপতিস্থরি তদীয় 
ভাষ্োাৎকর্ষদীপিকায় এ সকল স্থলে মধুস্দন ও শ্রীধরের ব্যাখ্যার দোষ প্রদর্শন 
করিয়! শঙ্করাচাধ্যের ব্যাখ্যার উপাদে়তা গ্রতিপ!দন করিয়াছেন । গীতা, নির্ণয়সাগর 
সংস্করণ ১৯১২ খু: দরষটব্য 

২। বিবরণব্যতীত, পঞ্চপাদিকার উপর অমলানন্দকৃত পঞ্চপাদিকারদর্পণ নামে 
টীকা ও বেদাস্ত পরিভাষাপ্রণেতা ধশ্মরাজঅধ্বরীন্র্রের পঞ্চপাদিক। টীকা রচিত হইয়াছে 
বলিয়! জানা যায়। 


২০৬ বেদাস্ত দর্শন--_অদ্বৈতবাদ 


অখগ্ডানন্দ প্রকাশাত্ম যতির পঞ্চপাদিকা বিবরণের উপর তত্বদীপন নামে 
টীকা! রচনা করেন। প্রায় এরূপ সময়েই বিষুণ ভট্টোপাধ্যায় পঞ্চপাদিকা 
বিবরণের উপর খজুবিবরণ নামে এক টীক1 রচন। করেন । খুষ্ঠীয় ষোড়শ 
শতকে আচার্য নৃসিংহাশ্রম পঞ্চপাদিক। বিবরণের ভাব্প্রকাশিকা 
নামে টীকা প্রণয়ন করেন ! পঞ্চপাদিক1 বিবরণের ছায়া অবলম্বন করিয়া 
খৃষ্ঠীয় চতুর্দশ শতকের মধ্য ভাগে বিদ্যারণ্য (1350 4.0.) বিবরণপ্রমেয়- 
সংগ্রহ নামে পঞ্চপাদিকার উপর এক নিবন্ধ রচন। করেন। খ্ুষ্ঠীয় সপ্তদশ 
শতকের প্রথম ভাগে পণ্ডিত রামানন্দ সরস্বতী বিবরণের উপর 
বিবরণোপন্তাস নামে অপর একখানি নিবন্ধ গ্রন্থ রচনা করেন। 
বিররণোপন্তাস ও বিবরণপ্রমেয়সংগ্রহ এই গ্রস্থদ্ধয় ঠিক টীকা নহে, 
টীকা না হইলেও বিবরণপ্রস্থানের বেদাস্ত মত এই ছইখানি গ্রন্থে 
যেরূপ বিশদভাবে আলোচিত ও ব্যাখ্যাত হইয়াছে তাহাতে বিবরণ 
মতের পরিচয় প্রসঙ্গে এ গ্রন্থদ্বয়ের নাম অবশ্য উল্লেখযোগ্য । 
পঞ্চপাদিকাঁয় ও বিবরণে চতুংসুত্রীর ব্যাখ্যা মাত্রই পাওয়া যায়। উহা! 
ভাষ্যের পুর্ণাঙ্গ টীকা নহে। খ্ুষ্টীয় দ্বাদশ শতকে (48. 0. 1203) 
প্রকটার্থবিবরণের রচয়িতা * প্রকটার্থবিবরণ নামে সম্পূর্ণ শীরীরক- 
মীমাংসাভাষ্যের উপর বিবরণমতান্ুসারী এক অতি উপাদেয় পূর্ণাঙ্গ 
ব্যাখ্যাগ্রন্থছু রচনা করেন। প্রকাশাআ্মষতির পঞ্চপাদিকাবিবরণকে 
গৃট়ার্থবিবরণ বল হইয়া থাকে, তাহার তুলনায় প্রকটার্থবিবরণের 
রচনাভঙ্গী সরল ও সহজবোধ্য বলিয়াই এই গ্রন্থকে “প্রকটীর্থ” বিবরণ 
নামে অভিহিত কর! হইয়। থাকে বলিয়! অনেক মনীষী মনে করেন। 
বস্ততঃ প্রকটার্থবিবরণ বিবরণপ্রস্থানের অমূল্য সম্পদ্‌। শাঙ্কর ভাষ্যের 
রহন্ত ব্যাখ্যা করিয়া খুষ্ঠীয় ১৩শ শতকে অছৈতানন্দ ব্রহ্মবিষ্ঠাভরণ রচন! 
করেন। ব্রহ্মবিস্ভাভরণ ও অতি উপাদেয় টীকা । ইহাকে শাহ্কর ভাষ্যের 
বৃত্তি রূপে গ্রহণ করা যায়। বাচস্পতিমিশ্রের ভামতী বুঝিতে হইলে 
ব্রন্মবিদ্তাভরণের সাহায্য একাস্ত আবশ্যক । খুষ্ঠীয় ১৪শ শতকে 


১। প্রকটার্থ বিবরণের রচয়িতার কোন নাম জানা যায় না1। এপ্রকটার্থকার 
বলিয়াই তিনি পরিচিত। 


সি খল» তা 
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শঙ্করানন্দ ত্রহ্গস্থত্রদীপিকা রচনা! করেন । ত্রহ্মস্ত্রদীপিকায় শঙ্করানন্দ 
অতি সরল ও সরস ভাষায় শঙ্করের ভাষ্তের তাৎপধ্য ব্যাখ্যা করিয়াছেন । 
খৃষ্তীয় পঞ্চদশ শতকে আনন্দজ্ঞান স্ায়নির্ণয় নামে ব্রহ্ষসত্রভাষ্যের এক 
অতি সরস ও সহজবোধ্য টীক1 রচনা! করেন। খ্ুষ্ঠীয় ১৬শ শতকের 
শেষভাগে গোবিন্দানন্দ ভাঘ্যরত্বপ্রভা নামে শারীরিক ভাস্কের অতি অপূর্বব 
টীকা! রচনা করেন। ভাষ্যরত্বপ্রভা বিবরণের ছায়া অবলম্বনে রচিত 
উপাদেয় টীকা । এ শতকের মধ্যভাগে অপ্যয়দীক্ষিত ম্থায়রক্ষামনি নামে 
ব্রন্মসুত্রের শাহ্কর ভাষ্যান্ুসারী এক ব্যাখ্যা গ্রন্থ প্রণয়ন করেন । শারীরিক 
ভাষ্তের ভামতী টীকাঁও অতি প্রসিদ্ধ টীকা। পঞ্চপাদ্দিকাবিবরণ হইতে 
যেমন বিবরণ প্রস্থানের স্ষ্টি হইয়াছে, সেইরূপ বাচস্পতিমিশ্রের ভামতী 
টাকা হইতে ভামতীপ্রস্থানের স্যপ্টি হইয়াছে । খুষ্টীয় নবমশতকে 
বাচম্পতিমিশ্র ভামতী টীক। রচন। করেন । খুষ্ঠীয় ত্রয়োদশ শতকে অমলানন্দ 
ভামতীর উপর বেদাস্তকল্পতরু নামে টীক। প্রণয়ন করেন। খুষ্টীয় ষোড়শ 
শতকে অপ্যয়দীক্ষিত অমলানন্দের বেদাস্তকল্পতরুর উপর বেদাস্ত- 
কল্পতরু-পরিমল নামে এক অতি বিস্তৃত বিচারবনহথুল টিক প্রণয়ন 
করিয়া ভামতী মতের চরম উৎকর্ষ সাধন করেন। কল্পতরুর উপর 
খৃষ্টীয় সপ্তদশ শতকের শেষভাগে কোগুভট্ের পুত্র শ্রীমতলক্ষ্মীনবসিংহ 
আভোগ নামে এক টীকা রচনা করেন। লঙক্ষ্মীন্বসিংহ তদীয় টীকা রচনায় 
অনেকস্থলে অপ্যয় দীক্ষিতের বেদাস্ত-কল্পতরু-পরিমলের প্রভাবে প্রভাবিত 
হইয়াছিলেন বলিয়া মনে হয়। এতদ্ব্যতীত ভামতীতিলক, ভামতী- 
বিলাস, ভামতীব্যাখ্য। প্রভৃতি ভামতীর বিবিধ টীকার নাম শুনা যায়। 
ইহ1 হইতে ভামতীমত যে অদ্বৈত বেদান্তে বিশেষ স্থান লাভ করিয়াছিল 
তাহা নিঃসন্দেহে বলা যায়। ভামতীমত ও বিবরণমতের পার্থক্য 
অনেকস্থলে অতি স্পষ্ট। এই উভয় মতের দৃষ্টিভঙ্গী বিশ্লেষণ করিয়! 
খৃষ্টীয় ত্রয়োদশ শতকের প্রথম ভাগে (&. 7. 15209 ) চিৎনুখাচার্ধ্য 
শাঙ্কর ভাষ্যের উপর ভাস্য-ভাব-প্রকাশিক। নামে এক টীকা রচন! 
করেন। নারায়ণ সরম্বতী শারীরিক ভাষ্যের উপর এক বিস্তৃত 
বাত্তিক প্রণয়ন করেন। ব্রন্গস্ত্র ও ভাষ্যের উপর ব্রহ্মানন্দয তির 
্রন্গস্ত্রভাব্যার্থ-সংগ্রহ, বেস্কটের ব্রন্গস্ত্রার্থ-দীপিকা, অন্নম্ভট্রের 
্রন্মস্থত্রবৃত্তি, জ্ঞানোত্তমের ব্রন্মন্থত্রভাধ্য-ব্যাখ্যা, ধণ্দভট্রের ক্রহ্গসূত্রবৃত্তি, 
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রামানন্দ সরম্বতীর ব্রহ্মামৃতবধিনী, সদাশিবেন্দ্রের ব্রক্গতত্বপ্রকাশিকা, 
স্ুত্রন্ষণ্যের শারীরকমীমাংসাস্ূত্র-সিদ্ধান্তকৌমুদী, অনুভবাঁনন্দের শারীরক- 
হ্ায়মণিমালা, প্রকাশাত্মনের শারীরকমীমাংসান্তায়সংগ্রহ প্রভৃতি অনেক 
টাকার পরিচয় পাঁওয়া যায়। মোটকথা, এক ত্রন্গস্ত্রশারীরক- 
ভাষ্যকে অবলম্বন করিয়াই রাশি রাশি গ্রন্থমালার স্যস্টি ও পুষ্টি হইয়াছে । 
শারীরকভাষ্যের টীকা, টীকার টীকা, তন্ত টীকা এইরূপে শারীরকের 
ভিত্তিতে বেদান্তচিস্তার যে অভ্রভেদী সৌধ গড়িয়া উঠিয়াছে, তাহ। 
স্থধীমাত্রেরই সম্রদ্ধ দৃষ্টি আকর্ষণ করে। বাচস্পতিমিশ্র, পন্মপাদাচার্্য, 
প্রকাশাত্মযতি, সব্বজ্ঞাত্মমুনি, সুরেশ্বরাচার্য্য প্রভৃতি ধুরন্ধর দার্শনিকগণ 
কেবল শঙ্করের টীকাকার হিসাবেই প্রসিদ্ধি লাভ করিয়াছেন এমন 
নহে। তাহাদের গ্রন্থে ব্ছু মৌলিক চিন্তার সমাবেশ আছে। তাহার! 
অছৈত চিন্তায় যুগান্তর আনয়ন করিয়াছেন। আমরা ভ্রমে তাহাদের 
দার্শনিক মতবাদের পরিচয় দিতে চেষ্টা করিব। প্রথমতঃ ধাহার দার্শনিক 
মতের বিশ্লেষণে অসংখ্য অমূল্য গ্রন্থরাজি বিরচিত হইয়াছে, সেই অদৈত- 
গুরু শঙ্করাচার্য্যের বেদাস্ত মতের সংক্ষিপ্ত পরিচয় দেওয়। যাইতেছে । 

আত্মমীমাংসা বা ব্রহ্মমীমাংসাই শঙ্করদর্শনের প্রাণ । 


শ ধে 
ক্রাচান্ের আত্মার অস্তিত্ব স্বতঃসিদ্ধ, আত্মার অস্তিত্ব সম্বন্ধে 
আত্মার অস্তিত্ব কাহারও কোন াববাদ নাহই। অঅ ব্রহ্মা, সুতরাং 


সর্ধবাদিসিদ্ধ ব্রন্দের অস্তিতও সর্বববাদি-সিদ্ধ। সর্বস্য আত্মত্বাচ্চ 

ব্হ্গাস্তিত্ব প্রসিদ্ধিঃ | ব্রঃ সঃ শংভাষ্য ১।১।১। এই স্বতঃসিদ্ধ 
আত্ম! বা ব্রহ্মই একমাত্র সত্য, তদ্‌ ব্যতীত সমস্তই অসত্য । তুমি বিশ্বের 
যাবতীয় বস্তর অস্তিত্ব সম্বদ্ধে সন্দেহ করিতে পার, কিন্তু তুমি আছ কিনা? 
তোমার আত্মা আছে কিনা? এইরূপ সন্দেহ কখনও তোমার মনের 
মধ্যে উদয় হইয়াছে কি? আত্মাকে “আমি” বা অহংরূপে সকলেই 
প্রত্যক্ষ করিয়া থাকে । আত্মার সম্বন্ধে লোকের প্রত্যক্ষ জ্ঞান আছে 
বলিয়াই, আমি আছি কিনা? কিংবা আমি নাই, কোন স্থির মস্তিষ্ক 
ব্যক্তিরই আত্মার সম্বন্ধে এইরূপ সন্দেহ বা ভ্রান্ত বুদ্ধির উদয় হইতে দেখা 
যায় না। তারপর জাগতিক অপরাপর বস্তুর সত্যতা সম্বন্ধে লোকে যে 
প্রশ্ন করিয়। থাকে, তাহ! দ্বারায় ও প্রশ্নকারী আত্মার অস্তিত্বই প্রমাণিত 
হয়। কারণ, যে প্রশ্ন করে, সেই আআ, আত্মা না থাকিলে প্রশ্ন করে 


শহ্করাচার্য্য ও অদ্বৈতবেদাস্ত ২০৯ 


কে?১ আত্মা সচ্চিদানন্দস্বরপ, এইরূপ আতজ্ঞানই প্রকৃত জ্ঞান, 
তদ্‌্ভিম্ন সমস্তডই অজ্ঞান। ইহাই অদৈতবেদান্তের মর্্মকথ!। 
আত্মাজিজ্ঞাসা ব৷ ব্রহ্মজিজ্ঞাসাই সকল জিজ্ঞাসার সার বলিয়া বেদাস্তে 
তাহাই সর্ধবপ্রথমে উপদিষ্ট হইয়াছে__-অথাতো। ব্রক্ষজিজ্ঞাস। । ব্রঃ সঃ 
১।১।১। প্রশ্ন হইতে পারে যে, আত্মার সম্বন্ধে সকলেরই যখন প্রত্যক্ষজ্ঞান 
আছে, তখন সে বিষয়ে আর জিজ্ঞাসার উদয় হইবে কেন? সন্দেহ 
থাকিলেই সন্দেহ নিরাসের জন্য জিজ্ঞাসার উদয় হয়, আত্মা সম্বন্ধে তো 
কাহারও কোন সন্দেই নাই, স্থতরাং তাহার আবার জিজ্ঞাস। কি? ব্রহ্গ- 
জিজ্ঞাসা কথাটাই এরূপ ক্ষেত্রে অর্থহীন নহে কি? ইহার উত্তরে 
অছ্বৈতবেদাস্তী বলেন যে, “অহং”রূপে সকলেই আত্মাকে প্রত্যক্ষ করিয়। 
থাকে সত্য, কিন্তু জিজ্ঞাস্য এই যে, এ প্রত্যক্ষে আত্মার যথার্থ স্বরূপটি 
প্রকাশ পায় কি? “অহং” বলিয়া লোকে যে প্রত্যক্ষ করে, সেখানে 
বিচার করিলে দেখা যায় যে, দেহী তাহার শরীরের মধ্যে বিরাজ- 
মান শরীরাভিমানী চৈতন্যকেই “অহং” বলিয়া উপলব্ধি করে । শরীর ও 
ইন্দ্িয়াদির আবেষ্টনীর মধ্যে অবস্থিত চৈতন্যের সঙ্গে জড় শরীরের যে 
মৌলিক বিভেদ আছে, তাহাঁও সে ভুলিয়। যায়, শরীর, ইন্দ্রিয় ও অস্তঃ- 
করণের ধন্নকে আত্মার ধন্ম বলিয়া ভম করে। আমি স্থল, আমি 
কৃশ, আমি অন্ধ, আমি বধির, আমি সুখী, আমি ছঃখী, এইরূপেই 
সাধারণতঃ লোকের “আমিত্বের” প্রত্যক্ষ হইয়। থাকে । আত্মা কি কখনও 
স্থল বা কৃশ হয়? অন্ধ ও বধির হয়? স্থূল বা কূশ হয় শরীর, অন্ধ, 
বধির হয় ইন্দ্রিয় । সেই ইন্দ্রিয় ও শরীরের ধন্ম লোকে ভ্রমবশতঃ আত্ায় 
আরোপ করিয়া থাকে, ফলে আত্মার যথার্থ সচ্চিদানন্দরূপটি সাধারণের 
'দৃষ্টিতে প্রকাশ পায় না, আত্মার কল্পিত ভ্রান্তরূপই প্রত্যক্ষ হইয়! থাকে । 


১। (ক) আত্মনশ্চ প্রত্যাখ্যাতুমশকাত্বাৎ ঘ এব নিরাকর্তা তশ্তৈব আত্মত্বাৎ 
ত্রঃ স্থঃশংভাষ্য ১1১1৪। 

* (খ) আত্মত্বাচ্চ আত্মনো নিরাকরণশঙ্কান্ুপপত্তি: নহি আত্মা আগস্তূকঃ 
কম্যচিৎ, শ্বয়ংসিদ্ধত্বাৎ। নহাত্সনঃ প্রমাণমপেক্ষাসিধ্যতি-****০, আত্মাতু প্রমাণাদি 
বাবহারাশ্রয়ত্বাৎ প্রাগেব প্রমাণাদিব্যবহারাৎ সিধাতি। নচেদৃশস্ত নিরাকরণং 
সম্ভবতি। ব্রহ্ষমস্থজর শংভাস্ত ২।৩।* 
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আত্মার স্বরূপ সম্বন্ধে অনাদিকাল হইতেই এইরূপ ভ্রাস্ত দৃষ্টি চলিয়া 
আমিতেছে। অধ্যাসই এই ভ্রান্ত দৃষ্টির মূল । অধ্যাস কাহাকে বলে? যে 
বস্ত্র বাস্তবিক যাহা নহে, সেইরূপে এ বস্ত্রকে জানার 
নামই অধ্যাস বা মিথ্যাজ্ঞান। অধ্যাসো নাম অতন্মিং- 
স্তদ্বুদ্ধিঃ। ব্রঃ স্থঃ শং অধ্যাস ভাম্য । রজ্জু বাস্তবিক সর্প নহে, রজ্জুকে 
সর্পরপে জানার নামই রজ্জুতে সর্পের অধ্যাস। এইরূপ আত্মা 
বাস্তবিক স্ুল বা কূশ নহে, আত্মাকে স্থল বা! কশরূপে বোঝাই আত্মাতে 
দেহধন্মের অধ্যাস। আমি অন্ধ, আমি বধির, আমি সুখী, আমি দৃঃখী 
এইরূপ আত্মজ্ঞান আত্মায় ইন্দ্রিয় ও অস্তুঃকরণ ধর্মের অধ্যাসবশতঃ 
উৎপন্ন হইয়া থাকে। আলোক উপস্থিত হইলে যেমন অন্ধকাঁর 
বিদূরিত হয়, সেইরূপ যথার্থ আত্মজ্ঞানের উদয় হইলে জীবের এরূপ 
(অধ্যাস) অজ্ঞান ব। মিথ্যা বুদ্ধি বিদুরিত হয়। জীব শাশ্বতশাস্তি 
লাভ করে। অবিগ্যাধ্বাস্তং বিদ্যাপ্রদীপেন বিধুয় আট্ত্বব কেবলো! 
নিবৃতিঃ সুখী ভবতি। ব্রঃ স্ঃ শংভাষ্য ২৩৪০ । অনাদিকাল-সঞ্চিত 
মিথ্যাজ্ঞানের ফলে অসঙ্গ চৈতন্ময় নির্বরিশেষ আত্মাঁয় নানা! কল্পিত 
সম্বন্ধের স্থষ্টি হইয়! থাকে এবং এ কল্পিত সম্বন্ধ দ্বারা আত্মার যথার্থরূপটি 
আবৃত হইয়া পড়ে, ইহাই অক্ভ্রানের কাধ্য বা অধ্যাসের ফল। আত্মা 
প্রকাশক, জড় প্রকাশ্য । যাহ]! প্রকাশ্ঠ, তাহ! প্রকাশক নহে, যেমন 
আলোকপ্রকাশ্যট ঘট, আলোক নহে । অতএব আত্মা কখনও জড় হইতে 
পারে না, ব। জড়ের সহিত তাহার কোন যথার্থ সন্ধন্ধও থাকিতে পারে 
না। আত্ম! চৈতন্তময়। আত্মাব্যতীত সমস্তই অনাতআ্সা এবং জড়। 
আত্মীকে “অহং শব্দে বুঝায়, “ইদম্চ শবে অনাত্বা বা জড়বস্তকে 
বুঝায়। আত্মা ও অনাত্বা, অহং এবং ইদম্১ আলোক অন্ধকারের' 
মত পরস্পর-বিরুদ্ধ। ইহাদের (চৈতন্য ও জড়বস্তর) অভেদ কখনও সম্ভব 
নহে। অধ্যাস বা অবিগ্ভার ফলে আত্মা ও অনাত্সমার মধ্যে কল্পিত 
সম্বন্ধের স্যষ্টি হয় এবং “অহমিদং,” «মমেদং” “ইহা আমি ইহা আমার, 
এইব্প ভ্রান্ত বোধ উৎপন্ন হইয়। থাকে । দেহ ও ইন্ড্রিয়াদির বন্ধনে 
আবদ্ধ আত্মাকে দেহাদি হইতে অভিন্ন বলিয়া মনে হইয়া থাকে, 
বেদান্তের পরিভাষায় ইহাই চিদচিদ্গ্রন্থি। এই চিদচিদ্গ্রস্থি-রহস্থয 
আচার্য শঙ্কর কব্রন্মস্ুত্রের অধ্যাস-ভাঙ্ে প্রাণস্পর্শী ভাষায় বিবৃত 


অধ্যাস 
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করিয়াছেন। আচাধ্য বলেন যে, চিদানন্দভ্বভাব আত্মা অপরিবর্তনীয়, 
সুতরাং সত্য, আর জড়ম্বভাব দৃশ্যবন্ত নিয়ত পরিবর্তনশীল, সুতরাং মিথ্য! । 
এই সত্য ও মিথ্যার অধ্যাস বা মিলনের ফলেই জীবের সংসারজীবন 
চলিতেছে এবং উহা! সত্য বলিয়। মনে হইতেছে ।১ বেদোক্ত ক্রিয়াকলাপ 
এবং প্রত্যক্ষপ্রভৃতি প্রমাণের মূলেও পুর্ববোস্ত অধ্যাস ব1 অবিদ্যার 
খেলাই বিরাজ করিতেছে । প্রথমতঃ আমরা যাহাকে প্রমাঁণ বলি, 
সেই প্রমাণকেই বিচার করিয়া দেখা যাউক। যদিও প্রমাজ্ঞানকে 
আমর যথার্থ জ্ঞান বলিয়াই মনে করি, তথাপি শঙ্করাচার্ধ্য বলেন 
যে, উহা! সত্য নহে, মিথ্যা । প্রমাতা বলিলে আমরা দেহেক্দিয়ধারী 
কোন জ্ঞাত পুরুষকে বুঝিয়া থাকি । আত্মা যখন সচ্চিদানন্দরূপ, অসঙ্গ ও 
নিবিবশেষ তখন জ্ঞানস্বরপ আত্মাকে প্রমাতা বা জ্ঞাতারূপে বোঝাও 
যথার্থ আত্মজ্ঞান নহে, ইহাও “অহং স্থূল”, “অহং কৃশ” ইত্যাদি জ্ঞানের 
ম্ায়ই মিথ্যা জ্বান। আতর জ্ঞাতৃত্ইই যদি মিথ্য। হয়, তবে এ মিথ্য! 
জ্ঞাতৃত্বরকে অবলম্বন করিয়া যে জ্ঞান, জ্ঞেয় ব্যবহার চলিতেছে, তাহাও 
মিথ্যাই হইবে ।২ আমি জ্ঞীতা এই বুদ্ধি যেমন মিথ্যা, আমি কর্তী, 
আমি যাজ্ঞকিক, আমি যজমান এইরূপ অভিমান ও তদন্ুরূপ 
মিথ্যা। “চিদাঁনন্দরপঃ শিবোইহম্৮ঠ এই বুদ্ধিই একমাত্র সত্য। 
শন্কর বলেন যে, জীবনের গতিপথে মানুষের ব্যবহার পশুর 
ব্যবহাণরেরই অনুরূপ । ( পশ্বাদিভিশ্চাবিশেষাৎ, অধ্যাস শং ভাষ্য) 
পশুদিগের ব্যবহারের মূলে কোন বিবেক বুদ্ধির বিকাশ নাই, তাহা 
সম্পূর্ণই অজ্ঞানের খেল1। প্রবৃত্তির তাড়নায় উহা'রা ধাবিত হয়। 
যাহা সুখকর বলিয়া মনে করে, তাহার প্রতি আকৃষ্ট হয়, যাহ ছুঃখদায়ক 
বলিয়া বোঝে, তাহ। হইতে বিরত হয়। মানুষও যতই বুদ্ধিমান্‌ এবং বিদ্বান্‌ 
হউক না কেন, সংসার জীবনে তাহার ব্যবহারেরও মূলসুত্র এই একই 


১। সত্যানতে মিথুনীরুত্য অহমিদং মমেদমিতি জায়তে টৈসগিকো 
'লোক্ৃব্যবহারঃ | ব্রঃ স্থঃ শং অধ্যাসভাস্য | 

২। কথং পুনরবিদ্যাবদ্বিষয়াণি প্রতাক্ষাদীনি গ্রমাণানি শাস্ত্রাণি চেতি। 
উচ্যতে। দ্ধেহেস্ডিয়াদিযু অহমভিমানরহিতন্ত প্রমাতৃত্বা্গপপতোৌ প্রমাণপ্রবৃত্তানু- 
পপত্তেঃ | ****, তশ্মাদবিষ্ঞাবদ্বিষয়াণ্যেব প্রত্যক্ষাদীনি প্রমাণানি শাক্সীণি চেতি। 
অধ্যাস শং ভান্, ৪১-৪২ পৃঃ নির্ণয়সাগর সংস্করণ। 
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দেখ! যায়, ভাল বুঝিলে তাহার পিছনে দৌড়ায়, মন্দ বুঝিলে তাহার 
কাছেও যায় না। ইহ। হইতে মানুষের ব্যবহারের মূলেও যে পশুস্লভ 
অজ্ঞানই ক্রিয়াশীল রহিয়াছে, তাহ! স্পষ্ট বুঝিতে পার যায়।১ আশ্চধ্যের 
বিষয় এই যে, এই অজ্ঞানকে লোকে অজ্ঞান বলিয়। বোঝে না,__সত্য ও 
স্বাভাবিক বলিয়াই মনে করে । ব্যবহারিক জগতে সর্বত্রই অজ্ঞানের 
খেলা চলিতেছে । সব্বপ্রকার অনর্থের মূল এই অজ্ঞানের সমূলে নিবৃত্তি 
এবং বিশ্বময় এক অদ্বিতীয় আত্মা ব! ব্রক্মবিজ্ঞানের উদয়ই বেদাস্তের 
লক্ষ্য ।২ 

এখানে প্রশ্ন হইতে পারে যে, প্রত্যক্ষাদি প্রমাণ এবং বেদাদি- 
শাস্ত্র প্রভৃতি সমস্তই যদি মিথ্যা হয়, তবে পরমাত্মা বা পরব্রহ্মকে 
জানিবার উপায় কি? ব্রহ্ষকে যে “শাস্ত্রযোনি” বল। হইয়াছে, এবং 
শঙ্করাচাধ্য স্বীয় ভাষ্য ব্রন্মজ্ঞানে যে শান্তর ও অনুভবকে প্রমাণ 
বলিয়া সিদ্ধান্ত করিয়াছেন, তাহারই বা তাৎপর্য কি? এই 
প্রশ্নের উত্তরে আচাধ্য বলেন যে, যাহা অবাধিত, তাহ। সত্য, যাহা 
বাধিত হয়, তাহা মিথ্যা, ইহাই সত্য ও মিথ্যার একমাত্র মাপকঠি। 
শাস্ত্র ও যুক্তিতর্কের সাহায্যে পরোক্ষভাবে ব্রহ্মজ্ঞান উদিত হইয়া থাকে । 
ব্রহ্মানুভূতি উদ্দিত হইলে শাস্ত্র, গুরু, শিষ্য, শ্রবণ, মনন, উপাসন প্রভৃতি 
কিছুই থাকে না, সমস্তই বিলুপ্ত হয়। তখন এক অদ্ধয় ব্রহ্মই অবশিষ্ট 
থাকে । ব্রন্মজ্ঞান উদয়ের পূর্ববক্ষণ পধ্যস্ত শাস্ত্র, গুরূপদেশ, বিচার ও 
ভাবনার সার্থকতা অবশ্যই স্বীকার করিতে হয়। আত্মতত্বসম্বন্ধে 


১। যথাহি পশ্বাদয়ঃ শব্ধাদিভিঃ শাত্রাদীনাং সম্বন্ধে সতি শবাদিবিজ্ঞানে 
প্রতিকূলে জাতে ততো নিবর্তৃস্তে অনুকূলে চ প্রবর্তৃত্তে ।.---', সমানঃ পশ্বাদিভিঃ 
পুরুষাণাং প্রমাণপ্রমেয়ব্যবহারঃ ৷ পশ্থাদীনাঞ্চ প্রসিদ্ধোহবিবেকপুরঃসরঃ প্রতাক্ষাি- 
ব্যবহারঃ তৎ্সামান্তাদর্শনাৎ বুযুৎপত্তিমতামপি পুরুষাণাং প্রত্যক্ষাদিব্যবহা রস্তৎকালঃ 
সমান ইতি নিশ্টীয়তে | ক্রহ্গস্ত্র শং অধ্যালভাষা । 


২। এবময়মনাদিরনস্তো নৈসগঠিকোহধ্যাসোমিথ্যা- 
প্রত্যয়রপঃ কর্তৃত্বভোক্ৃত্গ্রবর্তকঃ সর্ধবলোক গ্রত্যক্ষঃ। 
অস্তানর্থহেতোঃ প্রহাণায় আতত্মৈক ত্ববিদ্যাপ্রতিপত্তয়ে 
সর্ষে বেদাস্তা আরভ্ান্তে ৷ ব্রঃ স্থং শং অধ্যাসভাস্া । 
৩। শ্রুত্যাদয়োহনুভবাদয়শ্চ যথাসম্ভবমিহ গ্রমাণম্‌ ত্রঃ স্থঃ শং ভাঙা ১১১ । 


শঙ্করাচার্য্য ও অছ্ৈতবেদাস্ত ২১৩ 


দেহাত্মবাদী চার্বাক হইতে আরম্ভ করিয়া বেদাত্তী পধ্যস্ত দার্শনিক- 
গণের মধ্যে পরস্পরবিরোধী বোধের অভ্যুদয় দেখিতে পাওয়া যায় । 
অতএব আ'ত্মজিজ্ঞাসা এবং আতত্মমীমাংস। প্রয়োজন। সেই মীমাংসা 
শ্রুতি, যুক্তি ও অনুভূতি অপেক্ষ, এই জন্যই তর্কেব এবং শাস্ত্রের 
অবতারণা । শাস্ত্র শেষ পধ্যস্ত মিথ্যা হইলেও শাস্ত্জন্য-জ্ঞান মিথ্যা 
নহে। “অহং ব্রহ্মাস্মি আমি ব্রহ্ম” এইরূপ এক অদ্বিতীয় ব্রহ্মবোধও 
বেদাদিশাস্ত্রগম্য। এ নিত্য আত্মবোধ উৎপন্ন হইলে শাস্ত্র বাধিত 
হয় সুতরাং শাস্ত্র মিথ্যা, আত্মজ্ঞান বাধিত হয় না, অতএব আত্ম- 
জ্ঞান সত্য । 
আত্ম! জ্ঞানস্বরূপ, স্বপ্রক।শ | শাস্ত্র জড়, আত্মার প্রকাশেই শাস্ত্রের 
গুকাশ। শাস্ত্র স্বপ্রকাশ আত্মবস্ত্রকে প্রকাশ কবে না, কেবল আত্মার 
যথার্থ স্বরূপ প্রতিপাদন করিয়। আত্মার সম্বন্ধে আমাদের যে অজ্ঞান 
আছে, তাহার নিবৃত্তি করে এবং পরোক্ষভাবে আত্মবিজ্ঞানোৎপত্তির 
সাহায্য করে। আত্মা! দৃশ্য নহে, দৃশ্য বস্তকেই ইদংরূপে “ইহা 
এইরূপ” এইভাবে নির্বাচন করা চলে, পরমাত্মাকে এইরূপ 
নির্বাচন করা চলে না। পরমাত্মা অপরিমেয় 
এইজন্য ইহাকে পত্রহ্গ” বলা হইয়া থাকে । বৃহধাতু 
হইতে ব্রহ্ম শব্দটি উৎপন্ন হইয়াছে । বৃহধাতুর অর্থ বড় বা ব্যাপক, 
অতএব যাহ। বৃহত্তম, মহত্তম, যাহ। বাধারহিত, নিরতিশয় ভূমা তাহাই 
ব্রন্ম। এই ব্রহ্ম সর্বদোষরহিত সুতরাং নিত্যশুদ্ধ, জড়ের বিপরীত 
খলিয়াই নিত্যবুদ্ধ এবং অসীম বলিয়াই নিত্যমুক্ত। * বেদাস্তশাস্ত্ 
এই নিত) শুদ্ববুদ্ধমুক্তত্বভাব পরব্রক্মক্ণে সকলের আত্মা বলিয়া নির্দেশ 
করিয়াছে, “অয়মাত্ম। ব্রহ্ম ।” ব্রন্দের দ্বিবিধ বিভাবের কথা বেদাস্তে উক্ত 
হইয়াছে, একটি তাহার সগুণভাব, অপরটি তাহার নিগুণভাব। সগুণ 
ত্রহ্মই সর্ব্বজ্ঞ সর্বশক্তি, জগতের স্যষ্টি-স্থিতি-লয়-নিদান । ইহ? ব্রহ্ষের 
প্রকৃত স্বরূপ নহে, তাহার নিব্বিশেষ, নিরপগ্রন, সচ্চিদানন্দরূপই প্রকৃত 
রূপ । আচার্য শঙ্কর “জন্মছ্স্য যত” ব্রঃ সঃ ১১২ এই ত্ুত্রে 
জগদ্যোনি ব্রন্মের সগুণরূপ বিবৃত করিয়াছেন। ব্রন্মের ইহা! তটস্থ 


এনা 


১। অস্তিতাবদ্‌ ব্রহ্ম নিত্যশুদ্ববুদ্ধমুত্তন্ব ভাবংঃ 
সর্ধবজ্ঞং সর্বশক্িসমন্বিতম্‌। ক্রঃ স্থঃ শংভাষ্য ১/১।১। 


২১৪ বেদাস্ত দর্শন__অছৈতবাদ 


লক্ষণ। আনন্দরূপতাই ব্রদ্ষের স্বরূপ লক্ষণ । ব্রন্মের সগ্চণভাব গপাঁধিক। 
মায়ারূপ উপাধিবশত:ই নিব্বিশেষ ব্রহ্ম সগুণ সবিশেষ হইয়! থাকেন, তখন 
তিনি হন ঈশ্বর বা মহেশ্বর। সগুণ ও নিগুণ ব্রহ্ম ভিন্ন তত্ব নহে । যিনি স্বতঃ 
নিগুণ, তিনিই মায়া উপাধি গ্রহণ করিয়। সগুণ হন। এই সগুণভাব তাহার 
লীলা মাত্র । লীলাময়, সর্ব্বভ্, সর্বশক্তি পরমেশ্বরই 
প্রাণিগণের প্রতি দয়াপরবশ হইয়। স্মেচ্ছামুরূপ মায়িক 
দেহ ধারণ করিয়া জগতের রঙ্গমঞ্চে অবতীর্ণ হন (স্তাৎ পরমেশ্বরস্তাপি 
ইচ্ছাবশাৎ মায়াময়ং বূপং সাধকানুগ্রহার্থম। ব্রঃ স্ুঃ শংভাষ্য ১১২০) 
দেহধারীর ন্যায় প্রতিভাত হন ( দেহবানিব লক্ষ্যতে ), ত্রিগুণময়ী 
জগজ্জননী মায়াকে বশীভূত করিয়াই জগতের স্থ্টিলীলায় প্রবৃত্ত হন। 
হুষ্টের দমন, শিষ্টের পালন ও ধর্মের গ্লানি দূর করিবার জন্ত জগতের 
বক্ষে আবিভূত হইয়া থাকেন। ১» তিনি মায়াধীশ, তাহার উপর মায়ার 
কোন প্রভাব নাই । তিনি মায়ার সাক্ষী মাত্র। এই জন্য ব্রন্মের এই 
সগুণ লীলাদ্বার তাহার নিত্যশুদ্ববুদ্ধমুক্তত্বভাবের কোন বিচ্যুতি হয় না, 
ঈশ্বর ও ব্রহ্ম অভিন্ন । ভেদ অবিদ্ভা কলিত ও মিথ্যা । ২ জীব ও জগৎ 
সমস্তই ব্রন্মের মায়িক বিলাস । জীব ব্রন্মেরই প্রতিচ্ছবি 
ব৷ প্রতিবিম্ব । স্ূ্য্য যেমন বিভিন্ন জলপুর্ণ পাত্রে প্রতি- 
ফলিত হইয়া থাকে, ব্রহ্মও সেইরূপ বিভিন্ন অস্তঃকরণ 
ব। বুদ্ধিদর্পণে প্রতিফলিত হইয়! থাকেন। এই প্রতিবিষ্বই জীব । ৩ 


ঈশ্বর ও ব্রহ্ম 


জীব ব্র্ষের 
প্রতিবিশ্ব 


১। সচ ভগবান্‌ জ্ঞানৈশ্বর্ধ্যশক্তিবলবীধ্যতেজোভিঃ সদ সম্পন্নঃ ত্রিগুণাত্সিকাং 
বৈষ্ণবীং স্বাং মায়াং মূলগ্রকৃতিং বশীকৃত্য অজোহব্যয়ে! ভূতানামীশ্বরো 
নিত্যশুদ্ববুদ্ধমুক্তত্বভাবোহপি সন্‌ স্বমায়য়া দেহবানিব জাত ইব 
লোকান্ুগ্রহং কুর্বন্‌ লক্ষ্যতে । গীতা, শংভাস্ত, উপক্রমণিকা 

অজোহপি সব্ব্যয়াত্মা! ভূতানামীশ্বরোইপিসন্। 
প্রকৃতিং স্বামধিষ্ঠায় সম্ভবাম্যত্মমায়য়া॥ গীতা ৬।৭ প্লোক ভ্রষ্টব্য 

২। তদেবমবিগ্যাত্মকোপাধিপরিচ্ছেদাপেক্ষ্যমেব ঈশ্বরস্য ঈশ্বর ত্বং সর্ববশক্তিত্ব 

ন পরমার্থতঃ। ব্রঃ সঃ শংভাম্ত ২।১1১৪ টার, 

আভাস এবচ । ব্রঃ সঃ ২।৩।৫০ 

আভান এব চৈষ জীবঃ পরন্ত আত্মনে। জলনুর্যযকাদিবৎ 

প্রতিপত্তবাযঃ | ব্রঃ স্থঃ শংভাস্য ২৩1৫০ 


৩ 


শঙ্করাচার্ধ্য ও অছৈতবেদাস্ত ২১৫ 


বিশ্ব ও প্রতিবিম্ব অভিন্ন স্থুতরাং ব্রহ্ম ও ব্রহ্মপ্রতিবিশ্ব জীব বস্তুতঃ 
অভিন্ন । এই মত অদ্বৈতবেদান্তে “প্রতিবিদ্ববাদ” বলিয়। প্রসিদ্ধ। 
ব্রন্মের এই প্রতিবিষ্ব অবি্ভাকৃত স্থতরাং জীবভাঁব ও জীবের সংসারলীলা 
প্রভৃতি সমস্তই অজ্ঞানের খেল। । ১ পরব্রন্মের ঈশ্বরভাবও যেমন 
মায়িক, জীবভাবও সেইবরূপই মায়িক। পার্থক্য এই যে, 
ঈশ্বর সর্বজ্ঞ ও সর্ধবশক্তি, জীব অল্পজ্ঞ ও অল্পশত্তি | ঈশ্বর 
নিয়স্তা, জীব তাহার নিয়ম্য । মায়। ঈশ্বরের বশ, জীব 
মায়ার বশ। ঈশ্বরের উপাধি সমষ্টি মায়া, জীবের উপাধি ব্যগ্টি অবি্যা । 
সমষ্টি ও ব্যষ্টি উপাধির বিলয় হইলে কি জীব, কি ঈশ্বর, সমস্তই অথগ্ড 
অনন্ত ভূমা ব্রহ্ষে বিলীন হইয়া যাইবে । কোন কোন অদ্বৈতবেদাস্তীর 
মতে জীব ব্রন্ষের প্রতিবিম্ব নহে, জীব অখণ্ড ব্রন্দের সখণ্ড অভিব্যক্তি । 
তাহাদের মতে জীব ঘটাকাশ, ব্রহ্ম মহাকাশ । অনস্ত, অখণ্ড মহাব্যোম 
যেমন ঘটাদি অবচ্ছেদ বা আবেষ্টনীর মধ্যে পড়িয়া ঘটাকাশ বলিয়! 
অবচ্ছেদবাদ ও অভিহিত হয়, সেইরূপ অন্তঃকরণের আবেষ্টনীর মধ্যে 
প্রতিবিশ্ববাদ। পড়িয়া অথণ্ড সচ্চিদানন্দ ব্রহ্ম, জীব সংজ্ঞালাভ করে । 
প্রতিবিদ্ববাদই ঘটাকাশ মহাকাশের সখণ্ড বা আংশিক অভিব্যক্তি, জীবও 
79 সেইরূপ পরমাত্মার আংশিক বিকাশ | ইহাই “অবচ্ছেদ- 
সিনা বাদের” সংক্ষিপ্ত মন্মন। অবচ্ছেদবাদের সমর্থক আচাধ্য- 
গণ বলেন যে,অংশে নান! ব্যপদেশাৎ ইত্যাদি ব্রন্মস্ত্রে (ত্রঃ সঃ ২৩1৪৪) 
জীব পরমাত্মার অংশ বলিয়া! স্পষ্টতঃ ব্যাখ্যা করায়, এই অংশবাদ বা 
অবচ্ছেদবাদ শ্ুত্রকারের অভিপ্রেত বলিয়া মনে হয়। প্রতিবিম্ববাদ 
(জীব ব্রন্মের প্রতিবিন্ব এই মত) স্ুত্রকারের অভিপ্রেত নহে। 
'জীবকে ত্রহ্ষাগ্রির স্ফুলিঙ্গ বলিয়া বর্ণনা করায় জীব ব্রহ্মাংশ, এই সিদ্ধান্তই 
প্রমাণিত হইয়া থাকে । গীতায় শ্রীভগবান্‌ স্পষ্ট বাক্যেই জীবকে ব্রন্মাংশ 
বলিয়া বর্ণন। করিয়াছেন-_-মমৈবাংশো। জীবলোকে জীবভূতঃ সনাতনঃ গীতা । 
১৫।৭। এই অংশবাঁদে পরমাত্মা এক হইলেও অস্তঃকরণরূপ উপাধিপরিচ্ছেদ 
বিভিন্ন বলিয়া আত্ম বা অরে দ্রষ্টব্যঃ, সোহম্বেষ্টব্যঃ, সবিজিজ্ঞাসিতব্যঃ 
এই সকল শ্রুতিতে জ্ঞাতা জীব ও জ্ঞেয় পরমাত্মার যে ভেদ উপদিষ্ট 


জীবভাব ও 
ঈশ্বরভাব 


১। আভানম্য অবিদ্যাকতত্বা ত্বদাশ্রয়স্ত সংসারস্য অবিগ্ভাকতত্বোপপত্তিরিতি । 
ব্রঃ সঃ শংভাষ্য ২৩1৫০ 


২১৬ বেদাস্ত দর্শন-_অছবৈতবাদ 


হইয়াছে, তাহাও সঙ্গত হয়। কেননা, অংশ, অংশীর, স্ফুলিঙ্গ ও 
বহ্ির ভেদ অতি সুস্পষ্ট। প্রতিবিস্ববাদের সমর্থকগণ উক্ত যুক্তির 
কোন সারবত্তা আছে বলিয়া মনে করেন না। তাহারা বলেন যে, 
অস্তঃকরণের ভেদবশত; যেমন অন্তঃকরণপরিচ্ছিন্ন জীব ভিন্ন ভিন্ন 
হইতে পারে, সেইরূপ বিভিন্ন অন্তঃকরণরূপ উপাধিতে প্রতিবিস্বিত 
জীবেরই বা অস্তুকরণভেদে ভিন্ন ভিন্ন হইতে বাধা কোথায় ? 
অস্তঃকরণপরিচ্ছিন্ন চৈতন্য যেমন মহাচৈতন্তের অংশ বলিয়া বিবেচিত 
হইতে পারে, সেইরূপ অস্তঃকরণপ্রতিবিসষ্কিত চৈতন্তই বা মহ।- 
চৈতন্যের অংশ বলিয়া বিবেচিত হইতে পারিবে না কেন? বস্তুতঃ চৈতন্য 
নিরংশ, তাহার অংশ কল্পনা মাত্র, বাস্তব নহে--অংশ ইব অংশঃ, নহি 
নিরববয়স্ত মুখ্যোইংশঃ সম্ভবতি। ব্রঃ সঃ শং ভাস্য ২৩।৪৩। তাহা হইলে 
দেখা যাইতেছে যে, অবচ্ছেদবাদীর! অবচ্ছেদবাদের অন্থুকুলে যে সুত্র 
এবং যুক্তির অবতারণা করিয়াছিলেন, সেই স্ুত্রের সহিত প্রতিবিশ্ব- 
বাদেরও কোন বিরোধ হইতেছে না। প্রতিবিশ্ববাদ স্পষ্টতঃ “আভাস 
এবচ।৮ ব্রঃ সঃ ২৩৫০ এই স্ুত্রে উক্ত হইয়াছে । স্বৃত্রে “এব” শবের 
প্রয়োগ থাকায় প্রতিবিন্ববাদই ব্রন্গসুত্রকারের অভিপ্রেত বলিয়া বুঝা 
যায়। অংশোনানাব্যপদেশাৎ (ব্রঃ সঃ ২৩৪৩) ইত্যাদি স্ত্রে জীবকে 
অংশরূপে বর্ণনা করিয়া “অবচ্ছেদবাদ” সুত্রকাঁর আমাদিগকে বুঝাইতে 
চেষ্টা করিয়াছেন, অবচ্ছেদবাদীর এই যুক্তি তর্কমুখে স্বীকার করিলেও 
«আভাস এব চ” ব্রঃ সঃ ২৩।৫০১ এই পরস্ূত্রে আভাস ব। প্রতিবিম্ব বাদ 
ব্যাখ্যা করায় এবং এব শব্দ প্রয়োগের দ্বারা আভাসবাদের দৃঢ়তা 
স্চিত হওয়ায়, এইরূপ মনে করা অসঙ্গত নহে যে, ব্রহ্মস্ৃত্রকার তদীয় 
স্ত্রে “অবচ্ছেদেবাদ” পুর্ববপক্ষ হিসাবে গ্রহণ করিয়। উপসংহারে “আভাস- 
বাদ ব। প্রতিবিম্ববাঁদ” ই সুত্রসিদ্ধান্ত বলিয়! সমর্থন করিয়াছেন। আচাধ্য 
গোবিন্দানন্দ তাহার ভায্রত্বপ্রভা নামক ব্রন্ষস্থত্রভাষ্যের টীকায় 
এইরূপেই উভয়বাদের তাৎপর্য বিশ্লেষণ করিয়াছেন ।১ 





১। অংশেত্যাপ্চনুত্রে জীবন্ত অংশত্বং ঘটাকাশস্তেব উপাধ্যবচ্ছেদবুদ্ধ্যা উক্তং, 
সম্প্রতি এবকারেণ অবচ্ছেদপক্ষারুচিং হুচয়ন্‌ “রূপং রূপং প্রতিরূপে'- 
বভূব ইত্যাদি শ্রুতিসিদ্ধং প্রতিবিশ্বপক্ষমুপন্ন্ততি ভগবান্‌ স্ত্রকার ঃ 
আভাস এব চেতি। ভাস্রত্বপ্রভা, ব্রঃ সঃ ২৩1৫০ । 


শঙ্করাচার্য্য ও অছৈতবেদাস্ত ২১৭ 


জীব ব্রন্মের প্রতিবিম্ব ইহা সাব্যস্ত হইল। এখন বিচাধ্য এই যে, 

এই প্রতিবিম্ব পড়িবে কোথায় ? কোন কোন বেদাস্তী বলেন যে, স্বচ্ছ 
বুদ্ধি বা অস্তঃকরণ ই দর্পণ, এ দর্পণে ব্রন্মের যে প্রতিবিম্ব পড়ে, সেই 
প্রতিবিম্বই জীব । কেহ ব। অবিদ্যাকেই ব্রন্ম-প্রতিবিষ্বের আধার বলিয়৷ 
সিদ্বধস্ত. করিয়া থাকেন। এই মতে অবিগ্ভায় প্রতিবিষ্বই জীব। 
ত্রন্মের প্রতিবিষ্ব যে অবিষ্যামূলক ইহা! অবশ্য স্বীকার্ধ্য। আচার্ধ্য 
শঙ্কর ও ভাষ্যে আভাসকে অবিষ্ভাকৃত বলিয়া ব্যাখ্যা করিয়াছেন-_ 
আভাসন্ত অবিগ্াকৃতত্বাত্তদাশ্রয়স্ত সংসারস্ত অবিগ্ভাকৃতত্বোপপত্তিরিতি । 
ব্রঃ স্ুঃ শং ভাষ্য ২৩৫০ । এই প্রসঙ্গে দ্রষ্টব্য এই যে--অবিদ্ধা 
নিজেই অবিগ্ভামূলক প্রতিবিম্বের আধার হইবে, না, অস্তঃকরণ আধার 
বিন হইবে? জীবের জাগ্রত, স্বপ্ন ও সুষুণ্তি এই তিনটি 
অবস্থা। এই তিনটি অবস্থ। দেখিতে পাওয়া যাঁয়। স্ুযুপ্তি অবস্থায় জীবের 
অবস্থায় জীবের স্থুল বহিরিক্দ্রিয় ও অস্তুঃকরণ ক্রিয়াশীল থাকে না । 
তিনটি বিভিন্ন একমাত্র অন্ভান উপ।ধি ই তখন জীবের বর্তমান থাকে । 
উপাধির পরিচয় অজ্ঞান-প্রতিবিস্ব জীব তখন অস্তঃকরণও ইন্দ্রিয়ের 
পাওনা বান! বন্ধন হইতে বিমুক্ত হইয়। অজ্ঞানের সাক্ষিরপে বিরাজ 
করে। এ অজ্ঞান-সাক্ষী জীব “প্রাজ্ঞ” নামে অভিহিত হইয়। থাকে এবং 
স্থযুপ্তিকালীন দিব্য আনন্দ ভোগ করে বলিয়া তখন সে হয় আনন্দময় 
স্যুপ্তি-অবস্থ! হইতে বিচ্যুত হইয়া জীব যখন ন্বপ্নরাজ্যে আসিয়! 
পৌছায়, তখন জীবের অন্তঃকরণ ক্রিয়াশীল হয়, (অবিগ্ভা-প্রতিবিস্ব) জীব 
তখন অন্তঃকরণে প্রতিবিন্বিত হইয়া অন্তঃকরণস্থ সুখ, ছুঃখ ভোগ করে 
এবং এসময় আমি সুখী, আমিছুঃখী, আমি জ্ঞাতা, আমি কর্তী এইবূপে 
তাহার বিবিধ অভিমানের উদয় হইতে দেখ! যায়। জাগরিত-অবস্থাঁয় 
অন্তঃকরণ-সম্বলিত স্ুলদেহে আমি দেহী, আমি শরীরী, আমি স্থল, আমি 
কৃশ, এইরূপে জীবের অভিমান হইয়। থকে সুতরাং দেই অবস্থায় স্থল 
শরীরকেই জীবের উপাধি বলিতে হয় এবং অস্তঃকরণ-সংযুক্ত স্থুলদেহেই 
জীব তখন প্রতিবিস্বিত হইয়৷ থাকে । এইরূপে দেখা! যাইতেছে যে, একই 
জীব জাগ্রত, স্বপ্ন ও স্ুযুপ্তি এই ত্রিবিধ অবস্থায় তিনটি বিভিন্ন উপাধি গ্রহণ 
করে। স্থুষুপ্তি-অবস্থাঁর উপাধি অবি্ঠা, স্বপ্রাবস্থার উপাধি অস্তঃকরণ, 
জাগরিত-অবস্থার উপাধি স্থল দেহ। প্রশ্ন হইতে পারে যে, উপাধি- 


২৮ 


২১৮ ' বেদান্ত দর্শন__অছৈতবাদ 


ভেদে জীবের ভেদ যখন অবশ্য স্বীকাধ্য, তখন একই জীবের বিভিন্ন 
অবস্থায় ভিন্ন ভিন্ন উপাধি ( অবিদ্া, অস্তঃকরণ ও স্থুল-শরীর ) অঙ্গীকার 
করায় একই শরীরে তিনটি বিভিন্ন প্রকৃত্তির জীব অবস্থান করিতেছে, 
এইরূপে অবস্থাভেদে জীবভেদের প্রশ্ন আসিয়া পড়ে নাকি? ইহার 
উত্তরে বক্তব্য এই যে, উক্ত ত্রিবিধ উপাধি পন্সস্পর অসংযুক্ত ও পুথক্‌ 
হইলে জীবভেদের আপত্তি আসে বটে, আমাদের মতে এ উপাধি তিনটি 
পরস্পর পৃথক্‌ বা বিষুক্তনহে, উহারা অপুথক্‌ এবং অবিষুক্ত। সুষুণ্তি, স্বপ্ন, 
জাগ্রৎ প্রভৃতি অবস্থায় জীব পুর্ব অবস্থার উপাধিটি পরিত্যাগ ন। 
করিয়াই পরবর্তী অবস্থার অপর একটি উপাধির সহিত সংযুক্ত হইয়! 
থাঁকে। স্তুযুপ্রি-অবস্থার অবি্যারূপ উপাধিষুক্ত থাকিয়াই জীব স্বপ্লীবস্থায় 
অন্তঃকরণরূপ উপাধিষুক্ত হয়; এবং অবিদ্যাও অন্তঃকরণরূপ উপাধিছয় যুক্ত 
হইয়াই জীব জাগরিত-অবস্থায় স্থল শরীরে অভিব্যক্ত হইয়। থাকে 
সুতরাং জীব ভেদের প্রশ্ন আসে না। এখানে লক্ষ্য করিবার বিষয় এই 
যে,জীব যখন জাগরিত-অবস্থা হইতে স্বপ্লাবস্থায় আসিয়া পৌছায়, 
তখন সে স্থলদেহের অভিমান পরিত্যাগ করে, স্বপ্ন-অবস্থা হইতে 
যখন শ্ুধুপ্তির আনন্দে মগ্ন হয়, তখন তাহার অভ্তঃকরণের অভিমান 
ও পরিত্যক্ত হয় এবং অবিগ্ভা-প্রতিবিশ্বরপেই জীব অবস্থান করে। 
অবিগ্তা উপাধি সকল অবস্থায়ই জীবের বিদ্যমান আছে। অবিদ্ভাই 
জীবও ত্রন্ষের একমাত্র ভেদক সুতরাং অন্তঃকরণ-প্রতিবিম্ব জীব এই 
সিদ্ধান্ত অপেক্ষা অবিদ্যা-প্রতিবিন্ব জীব, এই সিদ্ধান্তই অধিকতর সঙ্গত 
মনে হয়। জীব অবিদ্যা বা অজ্ঞান-প্রতিবিষ্ব হইলেও অবিদ্যা'র পরিণাম 
অন্তঃকরণ ই জীবভাবের প্রধান অভিব্যক্তিস্থান, ইহ। নিঃসন্দেহ। 
স্র্য্যকিরণ সর্ধত্র প্রসারিত হইলেও দর্পণে যেমন তাহার বিশেষ 
অভিব্যক্তি হইয়া থাকে, সেইরূপ চিত্ব-দর্পণে চিতপ্রতিবিম্ব জীবের 
অত্যধিক অভিব্যক্তি হইয়া থাকে বলিয়াই অস্তঃকরণ-প্রতিবিম্বকে 
জীব বল! হইয়া থাকে । ইহ দ্বারা অজ্ঞান-প্রতিবিষ্ব জীব, এই মত 
প্রত্যাখ্যাত হয় না এবং এই উভয় মতের মধ্যে কোন বিরোধও দেখ! 
যায় না। | 
আমর জীবের স্বরূপ আলোচন। করিলাম । এখন জগতের স্বরূপ 
বিচার কর! যাইতেছে । আচার্য শঙ্করের মতে জগৎ ব্রন্মেরই বিভাঁব। 


শহ্করাচার্ধ্য ও অছৈতবেদাস্ত ২৯৯ 


ব্রহ্মই জগতরূপে প্রকাশিত হইয়া থাকেন। ব্রহ্মা হইতেই জগতের 
উৎপত্তি, স্থিতি এবং পরিণামে ব্রন্দেতেই তাহার লয় হইয়। থাকে। 
জগৎ দেশ-কাল-পরিচ্ছিনন এবং কাধ্য-কারণ-শৃঙ্খলায় 
নিযস্ত্রিত। যাহ! পরিচ্ছিন্ন তাহাই মিথ্য। সুতরাং 
সসীম, পরিচ্ছন্ন জগৎও মিথ্যা। জগৎ মিথ্যা 
ইহার অর্থ কি? শঙ্করাচার্য্ের মতে জগৎ মায়াময়। মায়াময় 
হইলেও জগৎ তাহার মতে মৃগতৃষ্চিকার মত অলীক নহে। 
এক অদ্বিতীয় ব্রন্মবিজ্ঞান উদয় হওয়ার পূর্ববপর্্যস্ত ব্যবহারিক 
জগতের সত্যত। অবশ্য স্বীকাধ্য। আচার্য শঙ্কর বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধের 
মতবাদ নিরাস-প্রসঙ্গে জগতের ব্যবহারিক সত্যত। স্পষ্টবাক্যেই স্বীকার 
করিয়াছেন।১ যতক্ষণ পর্যন্ত মানুষের মন ক্রিয়াশীল আছে, এবং ইন্দ্রিয় 
সকল তাহাদের স্ব স্ব বিষয় দর্শন করিতেছে, ততক্ষণ পর্য্যস্ত (লৌকিক) 
প্রত্যক্ষাদি প্রমাণ ও প্রত্যক্ষা্দি জ্ঞানের জ্ঞেয় জগৎপ্রপঞ্চ আছে বুঝিতে 
হইবে । আত্মবিচারের ফলে মনের বিলয় সাধিত হইলেই দ্বৈতজগতের 
নিবৃত্তি হইবে । “মনসোহামনীভাবে দ্বৈতং নৈবোপলভ্যতে | মাঃকা? ৩।৩১। 
এবং তখনই জগৎ মিথ্য। হইয়! দ্রাড়াইবে । এই জগৎ ব্রন্ম-কাঁধ্য । অদ্বৈত- 
বেদান্তের মতে কাধ্য কারণ হইতে অন্য বা! ভিন্ন নহে। ইহার তাৎপধ্য 
এই যে, কারণের সত্তানিবন্ধনই কাধ্যের সত্তা । কারণের যেরূপ স্বতন্ত্র 
সত্তা বা অস্তিত্ব আছে, কাধ্যের সেইরূপ কোন স্বাধীন সত্তা নাই । কাধের 
স্বাধীন সত্তা! ব৷ স্বতন্ত্র অস্তিত্বই বেদান্তদর্শনে নিষিদ্ধ হইয়ছে-_-ভোগ্য- 
ভোক্ত প্রপঞ্চজাতস্ত ব্রন্মব্যতিরেকেণাভাব ইতি দ্রষ্টব্যম্‌। ত্রঃ স্ুঃ শংভাত্য 
২।১/১৪। এবং এই দৃষ্টিতেই কাধ্যবর্গ মিথ্য। বলিয়া বেদান্তে ব্যাখ্যাত 
" হইয়াছে । জগৎ-সত্যতাবাদী নৈয়ায়িকগণ যেমন ঘটের কারণ মুত্তিক। 


জগৎ ও তাহার 
মিথ্যাত্ব। 


১। প্রাক চ আত্মৈকত্বাবগতেঃ অব্যাহতঃ সর্ধবঃ সত্য নৃতধ্যবহ্ারো৷ লৌকিকো- 
বৈদিকশ্চেত্যবোচাম। ক্রহ্মস্থত্র শং ভাষ্য ২১1১৪ 

উপলভাযতে হি প্রতিগ্রত্যয়ং বাহ্োহর্থঃ স্তম্তঃ কুড্যং ঘটঃ পট ইতি। 
নচোপলভ্যমানস্তৈবাভাবো। ভবিতুমর্তি। যথাহি কশ্চিদ্‌ ভুঞ্জানে। 
তূজিক্রিয়াসাধ7ায়াং তৃপ্তো স্থয়মন্থভূয়মানায়ামেবং ক্রয়ান্নাহং তুণ্ে ন ঝ! 
তৃপ্যামীতি, তদ্বদিক্ডিয়সন্নিকর্ষেণ স্বয়মুপলভমান এব বাহ্‌মর্থং নাহমুপলতে 
ন চ সোহস্তীতি ক্রবন্‌ কথমুপাদেয়বচনঃ স্তাৎ। ব্রহ্ষস্ত্র শং ভাস্ত ২২২৮ 


২২০ বেদান্ত দর্শন-_-অদ্বৈতবাদ 


ও কাধ্য ঘট, এই দুইএরই স্বতন্ত্র সত্ব! স্বীকার করেন, অছ্বৈতবেদাস্তীর। 
তাঠা করেন না। তাহাদের মতে মুত্তিকার সত্বাদ্ধারাই ঘটসত্তা 
অনুপ্রাণিত হইয়া থাকে । মাটিকে বাদ দিয়া ঘটের কোন অস্তিত্বই 
থাকে না সুতরাং ঘট স্বতন্ত্র সদ্বস্ত নহে। মুত্তিকার উহ! বিকৃতবূপ। 
মাটিকে জানিলেই ঘটকেও জান হয়। মৃত্তিকা ব্যতীত ঘটের যে একটি 
স্বতন্ত্র নাম ও রূপ আছে, তাহাদ্বারা ঘটের স্বতন্ত্র অস্তিত্ব প্রমাণিত 
হয় না। উহ] মাটির বিভিন্ন অবস্থার পরিচাঁয়কমাত্র। কারণ 
হইতে কার্যযের স্বতন্ত্র সত্তা নিষিদ্ধ হইয়াছে বলিয়াই জগৎকারণ 
ব্রহ্মসত্তাব্যতীত কাধ্য-জগতের কোন স্বাধীন সত্তা নাই। ইহাই 
আচাঁধ্য শঙ্করের মতে জগতের মিথ্যাত্বের রহস্য ।১ 
এই প্রসঙ্গে ইহাও আলোচ্য যে, নিবির্বশেষ ব্রক্ম কেমন করিয়া 
কাধ্যবর্গরূপে, জগতরূপে আত্মপ্রকাশ লাভ করিলেন? পরমেশ্বরের যে 
সিস্যক্ষাবৃত্তি 1 জগৎ স্ষ্টি করিবার ইচ্ছ। আছে, সেই 
ব্রহ্ম হইতে সজনী বৃত্তিবশতঃ এক আত্মা ব ব্রহ্ম বহুন।মে বহুরূপে 
জগতের উৎপত্তি | রি পু 
বটি প্রকাশিত হইয়া থাকেন। “একোহহং বনু স্তাঁম্” এক 
আমি, বনু হইব, ঈশ্বরের এইরূপ স্থজনীবুত্তিই মায়! । 
এই মায়া পরমেশ্বরেরই শক্তি । ইহাই সংসারপ্রপঞ্চের বীজ। ইহাই 
বিশ্বজননী প্রকৃতি । অবিদ্যারূপ এই বীজশক্তি গ্রলয়কাঁলে অব্যক্তভাঁবে 
প্রমেশ্বরকে আশ্রয় করিয়। অবস্থান করে । জগতপ্রপঞ্চ মায়ার গর্ভে 
বিলীন থাকে । স্থগ্টির প্রারস্তে এই প্রকৃতি স্থজনীশক্তিবূপে যখন 
আত্মপ্রকাশ লাভ করে, তখন পরমেশ্বর মায়ার উদরে বিলীন জগৎ 
আবির্ভাব করাইয়া থাঁকেন। মায়াশক্তিমান্‌ ব্রহ্গই ক্ষেত্র ও ক্ষেত্রজ্ঞ- 
রূপে, জীব ও জগংরূপে প্রকাশিত হন।২ ্‌ 


১। নহি মুদমনাতিত্য ঘটাদে; সত্ব স্থিতি 'অস্তি। ছাঃ ভাষ্য ৬১২ 
সদাত্বনৈব সত্)ং বিকারজাতংস্থতস্ত অনুতমেব সত্ে1হন্যতত্ব অনৃতত্বমূ। 
ছাঃ ভাষ্য ৬.১1২ 

২। সর্বজ্ঞম্ ঈশ্বরস্য আত্মভূত ইব অবিগ্াকল্লিতে নামরূপে তত্বান্তত্বাত্যাম- 
নির্বচনীয়ে সংসা রপ্রপঞ্চবীজভূতে সর্ববজ্্ত ঈশ্বরস্য মায়াশক্তিঃ প্রকৃতিরিতি 
চ শ্রুতিস্থৃত্যোরভিলপ্যেতে | ত্রঃ সঃ শং ভাষ্য ২১1১৪ 
অবিদ্যাত্মিক! হি সা বীজশক্তিরব/ত শব্দনির্দেস্ট1 পরমেশ্বর শ্রয়া মায়ামমী 
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মাঁয়াধীশ পরমেশ্বরই জগতের নিমিত্ত কাঁরণ। ঈশ্বরের অধ্যক্ষতাঁয়ই 
মায়ার বিকাশ হইয়া থাকে এবং এই মায়ার সহায়তায় তিনি চরাচর 
জগতের স্থ্টি করিয়। থাকেন । নির্বর্বিশেষ পরব্রহ্ম মায়ার 
্ধই জগতের এবং মাঁয়িক নাম-রূপ-প্রপঞ্চের একমাত্র অধিষ্ঠান ব! 
নিমিত্ত ও উপাদান ৃ 
রি আশ্রয় । এক ব্রহ্গাই বহু হইয়াছেন, বহু নামে বহু রূপে 
প্রতিভাত হইতেছেন। তাহার এই ভাতি ব। প্রকাশের 
দ্বারা তিনি কিছুমাত্র রূপান্তরিত বা বিকৃত হন নাই, সম্পূর্ণ অবিকারী 
ভাবেই অজ্ঞানলীলার ভিত্তিবূপে বিরাজ করিতেছেন। ব্রহ্ম-ভিত্তি সদ 
বিছ্যমান আছে বলিয়াই মায়ার এরূপ বিচিত্র খেল। চলিতেছে এবং মায়িক 
জগৎ সত্য বলিয়! বোধ হইতেছে । এই অবিকারী কুটস্থ ব্রহ্মই জড় জগতের 
অপরিণামী উপাদান ব। বিবর্ত কারণ। এই অপরিণামী উপাদান 
কারণকে আশ্রয় করিয়া অনির্বচনীয় অবিদ্যা বিবিধ অনির্ববচনীয় নাম- 
রূপে পরিণত হইতেছে সুতরাং অবিদ্যা জড়জগতের পরিণ।মী উপাদান । 
ব্রক্ম কেবল জগতের নিমিত্ত করণই নহেন। তিনি নিমিত্ত 
কারণও বটেন, উপাদান কারণও বটেন। ইহাই স্ুত্রকার এবং ভাষ্যকার 
স্পষ্টবাঁক্যে আমাদিগকে বলিয়া দিয়াছেন-_প্রকৃতিশ্চ প্রতিজ্ঞা দৃষ্টাস্তানু- 
পরোধাৎ। ব্রঃ সঃ ১৪।২৩। প্রকৃতিশ্চ উপাদানকারণঞ্চ ব্রহ্ম অভ্যুপ 
গন্তব্যং নিমিত্তকারণঞ্চ। ন কেবলং নিমিত্তকারণমেব | ব্রঃ স্থঃ শং ভাষ্য 
১৪।২৩। ভাষ্যকার শঙ্করাচার্ধ্য তাহার উক্ত সিদ্ধান্তের অনুকূলে শ্রতিকেই 
প্রধান অবলম্বন হিসাবে গ্রহণ করিয়াছেন । বেদ।ন্তে এক ব্রহ্মকে জাঁনিলেই 
বিশ্বের তাবৎ বস্তু জানা যায় বলিয়া (এক-বিজ্ঞানে সর্ব-বিজ্ঞ।ন-প্রতিজ্ঞা) 
যে সিদ্ধান্ত কর! হইয়াছে, এরূপ সিদ্ধান্ত ব্রহ্মধকে উপাদ।ন কাঁরণরূপে গ্রহণ 
'করিলেই সম্ভবপর হয়, নতুব। হয় না। কেননা, এক উপাদানকে জানিলেই 
উপাদানের বিবিধ বিকারকে জান। যায়। কারণ, বিকারগুলি উপাদানেরই 
অবস্থাস্তরমাত্র। তারপর, ব্রন্ষৈবেদং সর্ববম্, যুঃ ২২।১১। আট্মৈবেদং 
. সর্বম্, ছাঃ ৭২৫।২। এতদাত্ম্যমিদম্‌ সর্বর্বম্ঠ ছাঃ ৬৮৭ . এই সকল 
শ্রুতিতে বিশ্বের নিখিল বন্তকেইযে ্রহ্ম্থরূপ বলিয়া উপনিষদে 


পপ পাত আপা সপ 
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সহারিং, যস্তাং স্বরূপপ্রতিবধোধরহিতাঃ শেরতে সংসারিণো জীবাঃ। 
তদেতদব্যক্তং রকচিদাকাশশব্দনিদ্দিষ্টং কচিন্মায়েতি সুচিতম্১ অব্যক্ত হি 
স! মায়া, তত্বান্তত্বনিরপণস্যাশক্যত্বাৎ | ব্রঃ সঃ শং ভাস ১৪;৩ 


২২২ বেদান্ত দর্শন-__-অছ্ৈতবাদ 


পুনঃ পুনঃ উপদদেশ করা হইয়াছে, তাহ। দ্বারা ও ত্রন্ষের উপাদান 
কারণতাই সমধিত হইয়া থাকে। যতো বা ইমানি ভূতানি 
জায়ন্তে ইত্যাদি তৈত্তিরীয় শ্রুতিমূলে (তৈত্বিঃ ৩১) “জন্মাগ্ঘস্ত যতঃ» 
ব্রঃ স্থঃ ১১।২। এই সুত্রে যে ব্রহ্ম হইতে জগতের উৎপত্তি, স্থিতি, 
লয় বণিত হইয়াছে, সেখানেও “যতঃ” এই পঞ্চমী বিভক্তি “জনিকর্ত,ঃ 
প্রকৃতি2” পাঃ স্ৃঃ ১৪1৩০) এই পাণিনীয় স্থত্র দ্বারায় বিহিত হওয়ায় 
যতঃ শব্দে ( শ্রুতিস্থ যতশব্দে ) প্রকৃতি বা উপাদানকেই বুঝাইতেছে। 
ব্রন্ষকে যে জগদ্‌্যোনি বলা হইয়াছে তাহা দ্বারাও ব্রহ্ম উপাদান 
কারণ এই সিদ্ধাম্তই সমথিত হয়। অবশ্যই তদৈক্ষত বুস্তাঁং প্রজায়েয় 
তত্তোজোইস্থজত চ্ছাঃ ৬২৩ । স ঈক্ষত লোকান, স্থজ। ইতি স ইমান্‌ 
লোকানস্থজত, এতঃ ১।১।১। এই সকল শ্রুতিবাক্যে জগৎত্রষ্টা পরমেশ্বর 
প্রথমতঃ দেখিলেন, পরে স্ষ্টি করিলেন, এইরূপ যে পরমেশ্বরের বীক্ষণ 
অর্থাৎ দর্শনপুর্ধ্বক স্থষ্টি করার কথ বলা হইয়াছে, তাহা দ্বার পরমেশ্বর 
জগতের নিমিত্ত কারণ ইহ মনে আসাই স্বাভাবিক। কারণ দেখা যায় 
যে, যিনি কাজ করেন, সেই কর্থাই প্রথমতঃ দেখিয়া শুনিয়া, ভাবিয়া 
চিত্তিয়া কাজটি করেন । এ কর্তা কাধ্যের নিমিত্ত কারণ, উপাদান কারণ 
নহেন। জগৎস্থট্টির ব্যাপারেও প্রথমতঃ এইরূপ বীক্ষণ বা দর্শনের কথা 
আছে বলিয়া জগৎকর্তা পরমেশ্বরও কুম্তকা'র প্রভৃতির ম্যায় নিমিত্তকারণই 
হইয়া দাড়ান । নিমিত্ত ও উপাদান কারণ অভিন্ন নহে, বিভিন্ন এইরূপই 
দেখা যায়। মাঁটি ঘটের উপাদান কারণ, কুম্তকাঁর প্রভৃতি নিমিত্ত কারণ । 
এইবূপে নিমিত্ত কারণ এবং উপাদান কারণের ভেদ যখন প্রত্যক্ষদৃষ্ট, 
তখন একই ব্রন্মকে নিমিত্ত ও উপাদান এই উভয়বিধ কারণ বল! যায় 
কিরূপে? ইহার উত্তরে বেদান্তী বলেন যে, প্রত্যক্ষ দৃষ্ট ঘটাদি স্থষ্টিতে 
নিমিত্ব কারণ ও উপাদান কারণ বিভিন্ন হইলেও বিশ্বস্থষ্টির পূর্বে 
যখন এক বৈ আর দ্বিতীয় কিছু ছিল না, তখন সেই এককেই বিশ্বস্যষ্টির 
উপাদানও বলিতে হইবে, নিমিত্তও বলিতে হইবে । এই দৃষ্টিতেই বেদাস্তে, 
ব্রক্মকে নিমিত্ত এবং উপাদান উভয়বিধ কারণ বল! হইয়। থাকে । 
জগৎপ্রসবিনী মায়ার প্রভাবে পরমাত্মা নাম-রূপাদির বিকাঁশ 
করিয়া এ নাম ও রূপের অন্তরালে নিজকে আবুত করিয়। রাখিয়াছেন, 
অসীম তিনি নাম-রূপের সীমার অন্তরালে আত্মগোপন করিয়া অবস্থান 
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করিতেছেন। তিনিই একমাত্র আলোক, তাহার প্রকাশের ছ্ারায়ই নাম, 
রূপের প্রকাশ হইতেছে । তিনি নাম, রূপের অধিষ্ঠান বা আশ্রয়রূপে 
বিরাজ করিতেছেন । জীবের বিভ্রান্তদৃষ্টি তাহাকে ধরিতে পারিতেছে ন|। 
জীবের দৃষ্টিতে কেবল নাম রূপাত্বক জগৎই ধর! পড়িতেছে এবং জগতের 
মধ্য দিয়া যাহার প্রকাশ হইতেছে, সেই জগদাত্ম।র স্বরূপটি যথাযথ ভাবে 
দেখা যাইতেছে না, বরং তাঁহার বিকৃতরূপই দেখা যাইতেছে । ইহাই 
মায়া ও অবিচ্া অবিষ্ত। বা অজ্ঞানের কাধ্য। মভ্রজননী এই অবিদ্ধা। 

জীবের বুদ্ধির ও দৃষ্টির তিরক্ষরণী। ইহাই মায়ার 

আবরণশক্তি। জগজ্জননী অবিদ্তা ব। মায়া ইহা হইতে বিভিন্ন 
প্রকৃতির। ইহাই জগদ্বীজ, নামরূপাত্মক প্রপঞ্চের জননী । এক 
অদ্বিতীয় ব্র্ম হইতে বিবিধ বিচিত্র নামরূপাত্মক জগতের বিকাশ, 
মায়ার বিক্ষেপশক্তির কাধ্য বলিয়া প্রসিদ্ধ । জগৎ শঙ্করবেদান্তের 
মতে জীবের বিজ্ঞানমাত্র বা মানসকল্পনাপ্রস্ততই নহে । ব্যবহারিক 
জীবনে পরমেশ্বর-স্থগ্ট জগতের সত্যতা কোন বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তিই অস্বীকার 
করিতে পারেন না। জগতের অন্তরালে উহার আশ্রয় বা অধিষ্ঠানরপে 
সচ্চিদানন্দ পরমা বিরাজ করিতেছেন । তিনিই স্তর, সেই পরমাত্ম-স্তুত্রে 
নিখিল বিশ্ব গ্রথিত আছে। নিত্য চিন্ময় অধিষ্ঠানের বুকে নামরূপাদি 
বিকার আসিতেছে, যাইতেছে, ভাসিতেছে, পড়িতেছে ৷ অধিষ্ঠ।নটি কিন্তু 
অবিকারী, তাহার কোন বিকার নাই, তীহাঁর সহিত নামরূপাত্বক 
বিকারকে আমরা অভিন্ন করিয়। নিয়াছি, মিশাইয়া ফেলিয়াছি, ফলে, 
নামরূপের অন্তরালে যে নামরূপের অতীত অরূপ, অবিকারী পরব্রহ্ম 
বিদ্যমান আছেন,তাহাকে আমর। ভুলিয়া গিয়াছি। আমাদের ভ্রান্ত দৃষ্টিতে 
মচ্চিদানন্দ পরব্রল্ম প্রতিভাত হইতেছেন না,নাম রূপই প্রকাশ পাইতেছে। 
ইহাই অধ্যাস বা অবিগ্া ৭ এই অধ্যাসের ফলে নামরূপাত্মক বিকারগুলি 
আমাদের দৃষ্টিতে সত্য বলিয়। মনে হইতেছে_-নামরূপোপাধিদৃষ্টিরের 
ভবতি স্বাভাবিকী। বৃহদ1ঃ ভাঃ ৩।৫।১। এবং এই বিকারগুলি স্বতন্ত্র 
*বন্তরূপেই প্রতিভাত হইতেছে। এই ভাতি এবং এইরূপ দৃষ্টি প্রকৃত 
দৃষ্টি নহে, ইহা। কুদৃষ্টি। তত্বজ্ঞানের উদয়ে যখন জীবের অবিদ্ভা বিনষ্ট 
হয়, মিথ্য। দৃষ্টি তিরোহিত হয়, তখন আর এই অধ্যাস থাকে 
না, নামরূপাত্বক জগতের অন্তরালে ব্রহ্ম চৈতন্যের স্বাতন্ত্র্য পরিষ্ফুট হইয়া! 
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উঠে। জগৎ তখন স্বাধীন স্বতঃসিদ্ধ বস্তরূপে প্রতীয়মান হয় না, 
পরব্রন্মের মায়িক অভিব্যক্তিরূপেই, ব্রন্মের “আত্মভূত” বলিয়াই বোধ 
হইয়। থাঁকে। জগদ্দৃষ্টির পরিবর্তে সর্বত্র ব্রহ্মদৃষ্টিরই উদয় হয়। ইহাই 
প্রকৃত জ্ঞান, এইজ্ঞান ব্যতীত সমস্তই অজ্ঞান । এই মায়া ও অবিগ্ভাকে 
বল। হইয়াছে “ঈশ্বরের আত্মভূত অর্থাৎ ইহ। পরমেশ্বরেরই শক্তিত্বরূপ। 
মায়া ও অবিদ্যা শঙ্করের মতে বস্ততঃ অভিন্ন । মায়! 
সত্বরজস্তমোগুণময়ী স্ৃতরাং অবিদ্যা' বা অজ্ঞানকে 
শক্করবেদান্তের মতে বিদ্যা বা জ্ঞানের অভাবন্বরূপ 
বল। চলে না, ইহা! ভাঁবন্বরূপ (০5161) ও বস্তভূত। অবিদ্ভাই জগৎ 
সংসারের মূল কারণ, জগতের বাীজশক্তি সুতরাং ইহাকে অসৎ বলা যায় 
কিরপে? অবিগ্ভাকে যেমন অসৎ বা অভাবস্বরূপ বলা যায় না, সেইরূপ 
সদ্বস্ত বলিয়াও স্বীকার কর! যায় না। কেননা, যাহ সৎ তাহ! চিরদিনই 
আছে এবং থাকিবে, তাহার কখনও বিনাশ হয় না, হইতে পারে না। 
বিদ্ভার উদয়ে অবিদ্ভার বিনাশ হইয়া থাকে সুতরাং অবিদ্তা সদ্বস্ত 
নহে । অবিগ্ভার প্রতীতিকালে উহা সত্য বলিয়াই মনে হয়, 
স্তরাং উহ! অংশতঃ সৎ বটে, আবার বিনষ্ট হইয়। যায় বলিয়া উহা! 
অংশতঃ অসৎ ও বটে। যাহা সৎও বটে, অসৎ ও বটে, তাহাকে অদ্বৈত 
বেদান্তের পরিভাষায় “অনির্্বাচ্য” বল! হইয়া থাকে । অনির্ববাচ্য অর্থ, 
ইহাকে সংরূপে, বা অসংরূপে নির্বাচন করা চলে না। অবিষ্ধ। 
বেদান্তের মতে সদ্রূপও নহে, অসদ্রূপও নহে, সদসদ্রূপও নহে । এই 
জন্যই অবিদ্যা “অনির্ব্বচনীয়” বলিয়। প্রসিদ্ধ । অবিদ্যা যেমন অনির্বচনীয়, 
অবিগ্ঠাকার্ধয নামরূপাত্মক জগৎ ও সেইরূপ অনির্ববচনীয়, অবিগ্ভামূলে 
যে অধ্যাস ব! মিথ্যাদৃষ্টির উদয় হয় তাহাঁও অনির্র্বচনীয়। মিথ্যাদৃষ্টিকে 
শঙ্করবেদান্তে “অনির্ব্বাচ্যখ্যাতি” নামেই অভিহিত করা হইয়াছে। 
যাহ। অনির্ববচনীয় তাহাই মিথ্য। | মায়াও মিথ্যা, জগৎও মিথ্যা, একমাত্র 
অদ্ধয় পরব্রক্মাই সত্য । আমাদের বুদ্ধির দোষে. ইন্ড্রিয়দোষেই এসকল 
্রান্ত দৃষ্টির উদয় হয়। কামলা রোগে সমস্ত বস্তই হলুদ বর্ণ দেখায়। 
উহ! চক্ষুরই রোগ, চক্ষুর দোষেই কামলা রোগী সম্মুখস্থবস্ত হলুদবর্ণ 
দেখে । কামলা যেরূপ চক্ষুর দোষ, অবিগ্ভাও সেইরূপ বুদ্ধির দোষ, 
বুদ্ধিও ইন্ড্রিয়ের দোষেই দৃষ্ট বস্তুকে প্রকৃত ভাবে গ্রহণ ন! করিয়া লোকে 


অবিদ্যা। ভাবন্বরূপ 
ও অনির্বচনীয় 
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বিপরীত ভাবে গ্রহণ করিয়া থাকে । এই দোষ আমাদের বুদ্ধি এবং 
ইন্ড্রিয়েরই সহজাত। অবিদ্ভধাকে আত্মার ধর্ম বা গুণ মনে কর! 
অত্যন্ত ভূল। কেননা, আত্মার ধর্ম হইলে আত্মার উচ্ছেদ ব্যতীত, 
অবিদ্ভার উচ্ছেদ কোন মতেই সম্ভব হইতে পারে না। যে বস্তুর যেইটি 
স্বাভাবিক ধর্ম, সেই বস্তর উচ্ছেদ সাধন না করিয়া সেই ধর্মের 
উচ্ছেদ কর! যায় না।১ অবিগ্। বা অজ্ঞান বুদ্ধি ও ইন্ড্রিয়ের 
দোষ, ইহাই যদি সাব্যস্ত হয়, তবে বুঝা যায় যে, বুদ্ধি ও ইন্ড্িয়- 
গুলি অবিদ্াবশতঃই বস্তর যথার্থ স্বরূপ দর্শন করিতে পারে না। যাহ। 
দেখে, তাহ বস্তর বিকৃত রূপ বা মিথ্যারপ। এ মিথ্যারপই যতক্ষণ 
বুদ্ধি ও ইন্ড্রিয়ের খেলা আছে, ততক্ষণ জত্য বলিয়া বোধ হয়। 
আমাদের দৃষ্টি ছুই প্রকার, লৌকিক দৃষ্টি ও পারমাধিক দৃষ্টি। 
লৌকিক দৃষ্টি দৃশ্য বস্তর বাহারূপকে লইয়াই উৎপন্ন হয়। এই দৃষ্টি স্থুল ও 
অনিত্য। পরমার্থ দৃষ্টি কিন্ত এরূপ নহে। পরমার্থ 
দৃষ্টি দৃশ্যবস্তর অন্তরবিহারী নিত্য কারণবস্তকে (রঙ্গ 
বস্তকে) লইয়া উৎপন্ন হইয়া থাকে । সব্বত্র ব্রহ্মসত্তারই এই দৃষ্টিতে 
স্ষুরণ হয়। জ্ঞানচক্ষুতে এই দৃষ্টির বিকাশ । আর্ধবিজ্ঞানে ইহার 
পরিণতি । এই দৃষ্টি লাভ করিতে পারিলেই বন্তুজ্ঞান পূর্ণতা প্রাপ্ত হয়; 
বস্তুপরিচ্ছিন্ন সসীম জ্ঞান অসীমের সঙ্গে মিলিত হইয়। নিত্য ব্রন্মবিজ্ঞানে 
পর্যবসিত হয়। ষে পর্যন্ত অজ্ঞানের আবরণ থাকে, সেই পর্্যস্ত এই 
পরিপূর্ণ ব্রহ্মবিজ্ঞানের উদয় হয় না। অজ্ঞানের আবরণ বিলীন হইলেই 
এ নিত্য জ্ঞানের উদয় হয়। সর্বত্র ব্র্মাদর্শন শুস্থির হয়। অনিত্য 
দৃষ্টির মধ্যদিয়া নিত্যেব সন্ধানই প্রকৃত তত্বান্ুসন্ধান। শঙ্করাচার্য্যের 
'্রন্মজিজ্ঞ।সা এই সন্ধানেই ব্যস্ত। যে পধ্যস্ত মায়ামুগ্ধ জীবের দৃষ্টিবিভ্রম 
অপনীত না হইবে, সেই পরধ্যস্ত নিত্য আত্মদর্শনের উদয় হইবে নাঁ। 
সর্ধবত্র ব্রহ্মভাবন! দৃঢ় হইলেই দৃষ্টিবিভ্রম বা! মিথ্যাদৃষ্টি অপনীত হইয়। 
অপরোক্ষ ব্রহ্মসাক্ষাৎকার উদিত হইবে । তখন জীব ও জগৎ-দৃষ্টি থাকিবে 


ব্রহ্ম -বিজ্ঞান 
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| এবং তাই জ্ঞাতৃধন্মোইবিগ্ভা, ন, করণে চক্ষৃষি তৈমিরিকত্বাদিদোষোপলব্ধেঃ | 
কী যথাকরণে চক্ষুষি বিপরীত গ্রাহকাদিদোষন্য দর্শনা২--.*-*পর্ব্রৈব অগ্রহণবিপরীত 
গ্রহণসংশয়াদিপ্রতায়! স্তন্নিমিত্তাঃ করণে্েব কল্যচিদ ভবিতুমহৃন্তি, ন জ্ঞাতুঃ 
ক্ষেত্রজ্ঞন্য | গীত! শংভাষ্য ১৩।২ 
২৪ 
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না, সমস্তই ব্রহ্মময় হইয়া যাইবে। ইহাই বেদান্তসেবার চরম ফল। 
এই ফল লাভ হইলেই জীবন ও জগৎ মধুময় হয়। এই ফলে কর্মের 
কোন অপেক্ষা নাই। কন্ম সাক্ষাৎসম্বন্ধে এই ফল লাভে সহায়তা করে 
না। নিষ্ষাম কর্ম চিত্তের বিশুদ্ধি সম্পাদন করিয়া জ্ঞাননিষ্ঠার সহায়ত! 
করে এবং জ্ঞাননিষ্ঠার ফলেই অজ্ঞানের নিবৃত্তি হইয়। এক অদ্ধিতীয় 
ব্রক্মবিজ্ঞানের উদয় হয়। 


দশম পরিচ্ছেদ 
সছমপাদ ও প্রক্গাশ্াজহ্ঘতিল্প বেদীজ্ঙমভ 


আচার্য শঙ্করের পর শঙ্করোক্ত অদ্বৈতবাদকে যাহার! পরিপূর্ণ 
রূপ দান করিয়াছেন তাহাদের মধ্যে আচার্য্য পদ্মপাদ, মগ্ডনমিশ্র, 
স্থরেশ্বরাচার্ধা, সুরেশ্বরাচাধ্যের শিষ্ঠ সর্জ্ঞাত্মমুনি এবং বাঁচস্পতি 
মিশ্র এই কয়জনের নাম সর্বাগ্রে উল্লেখযোগ্য । ইহারা সকলেই প্রায় 
একই সময়ে খুষ্টীয় অষ্টম ও নবম শতকে আবিভূতি হইয়াছিলেন সুতরাং 
খৃষ্টীয় অষ্টম ও নবম শতককে অদ্বৈতবাদের “্্ণযুগ” বলা যাইতে 
পারে। এই সকল ধুরন্ধর দার্শনিকগণের প্রতিভার অমল জ্যোতিতে 
শহ্করবেদান্তের তমসাচ্ছন্ন পথ ম্ুগম হইয়াছে। আচার্য্য শঙ্কর 
অদ্বৈতবেদান্তের পূর্ণরূপ দাঁন করিলেও মায়া, অবিদ্ার ত্বরূপ, জীব, 
জগতের স্বভাব, ব্রন্মের জগৎ-কারণতা৷ প্রভৃতি অনেক বিষয়ে শঙ্করের 
সিদ্ধান্তেও নানারূপ সন্দেহের অবকাশ লক্ষিত হয়। কারণ শঙ্করের 
লিখিত বিবিধ গ্রন্থ হইতে এ সকল বিষয়ে যে উত্তর পাওয়া যায়, তাহ 
সব সময় অতিশয় পরিক্ষার ও সন্দেহের অতীত নহে। এইজন্য শঙ্করের 
সাক্ষাৎ শিষ্য পদ্মপাদ, সুরেশ্বরাচাধ্য প্রভৃতি দার্শনিকগণ তাহাদের গ্রন্থে 
শঙ্করবেদান্তের অস্পষ্ট ও সন্দিগ্ধ বিষয়ের সুস্পষ্ট ও নিঃসন্দিগ্ধ সহুত্বর 
প্রদান করিয়া অদ্বৈতবেদাস্ত-চিস্তাসৌধকে সুদৃঢ় ভিত্তিতে স্থাপন করিয়া- 
ছেন। ইহাদের মৌলিক চিন্তাকে অবলম্বন করিয়া পরবত্তীযুগে রাশি 
রাশি গ্রন্থমাল। রচিত হইয়াছে । অতএব অদ্বৈতবেদাস্ত ব1 ব্রহ্মবিদ্ভার 
পূর্ণাঙ্গ পরিচয় লাভ করিতে হইলে এই সকল ষুগপ্রবর্তক দার্শনিক- 
গণের মতবাদ সর্ধপ্রথমেই আলোচ্য । উল্লিখিত বৈদাস্তিক আঁচার্য- 
গণের মধ্যে আচাধ্য পদ্মপাদ ও সুরেশ্বর শঙ্করাচাধ্যের সাক্ষাৎ শিষ্য 
ছিলেন এবং স্বীয় গুরুদেবের নিকট হইতেই গ্রন্থরচনীর প্রেরণাও লাভ 
করিয়াছিলেন। গুরুর মত শিষ্তের গ্রন্থে যে সমধিক প্রস্ফুটিত হইবে, 
তাহাতে আর সন্দেহ কি? এইজন্য প্রথমতঃ পল্সপাদাচার্্য-কৃত পঞ্চ- 
পাদ্িকায় শঙ্করবেদাস্তমত যে ভাবে বিকাশ লাভ করিয়াছে তাহারই 
আলোচনা! করা যাইতেছে। পল্পপাদ শঙ্করাচার্যের অন্যতম প্রধান 


২২৮ বেদাস্ত দর্শন__অছৈতবাদ 


শিষ্য । ইহার অপর নাম সনন্দন। দাক্ষিণাত্যের চোলদেশে সনন্দন 
জন্মগ্রহণ করিয়াছিলেন বলিয়া শুন। যায়। গুরুর প্রতি সনন্দনের 
টিনা অসীম শ্রদ্ধাছিল। একদিন নদীর অপরপাঁর হইতে 
রিট গুরুদেব তাহাকে আহ্বান করিলে, তিনি গুরুর 

নাম স্মরণ করিয়া নদীর উপর দিয়াই 
অগ্রসর হন, তাহার প্রতিপদ-ক্ষেপে এক একটি পদ্ম প্রস্কুটিত হয়, 
এইজন্ই উহাকে পন্মপাদ বলা হইয়া থাকে। পদ্মপাদ গোবদ্ধনমঠের 
মঠাধীশ ছিলেন। গুরুর আদেশে পদ্মপাদ শঙ্কররচিত-ত্রন্গসূত্র 
ভাষ্বের ব্যাখ্যা প্রণয়নে মনোনিবেশ করেন । এ ব্যাখ্যাই পঞ্চপদিকা । 
পঞ্চপাদিকা নাম শুনিয়া ইহাতে পাচটি পাদ বা পরিচ্ছেদ আছে, 
এইরূপ মনে হওয়া স্বাভাবিক, কিন্তু বর্তমানে যে আকারে ইহা আমাদের 
হস্তগত হইয়াছে, তাহাতে পঞ্চপাদিকায় ব্রহ্মশ্ত্রের প্রথম চার সুত্রে 
ব্যাখ্যামাত্র পাওয়া যাঁয়। মাধবাঁচাধ্য-কৃত শহ্কর-দিগ্বিজয়গ্রন্থে 
দেখা যায় যে, পঞ্চপাদিকার একটি শেষ অংশ ছিল, এ অংশটির 
নাম ছিল বৃত্তি।১ এই বৃত্তির এখন আর কোন সন্ধান পাওয়া যায় 
না। পঞ্চপাদিক1 সম্বন্ধে এইরূপ একটি আখ্যাঁয়িকা শঙ্কর-দিগ্বিজয়ে 
শুনিতে পাওয়! যায় যে, পদ্মপাদ গুরুর আদেশে তীর্থভ্রমণে বহির্গত হন 
এবং লিখিত পঞ্চপাদিক1 টীকাখানি রামেশ্বরে তাহার মাতৃলালয়ে 
রাখিয়া যান।, পদ্মপাদের মাতুল প্রভাকর-মতাবলম্বী মীমাংসক 
ছিলেন। প্রভাকরের মত পদ্মপাদের টীকায় প্রগাঢ় যুক্তিতর্কের 
সহিত খণ্ডিত হইয়াছিল | এই টীকা প্রকাশিত হইলে প্রভাকর-মীমাংসার 
জ্যোতিঃ ম্লান হইবে আশঙ্কী করিয়া, পদ্পপাদের মাতুল গৃহদাঁহব্যপদেশে 
টাকাখানি বিনষ্ট করেন। পদ্মপাদ তীর্থব্রমণ শেষ করিয়া মাতুলালয়ে 
প্রত্যাবর্তন করিয়। জানিতে পারেন যে, তাহার রচিত টীকাখানি বিনষ্ট 
হইয়াছে । তিনি পুনরায় গ্রন্থ লিখিবাঁর অভিমত প্রকাশ করিলে, তাহার 
মাতুল বিষপ্রয়োগে তাহাকে পাগল করিয়া দেন! পাগল পদ্মপাদ শঙ্করা- 
চার্ষ্যের নিকট উপস্থিত হইলে শঙ্কর তাহাকে প্রকৃতিস্ত,করেন। পদ্পপাদ 
গ্রস্থখানি বিনষ্ট হইয়াছে বলিয়। ছুঃখ প্রকাশ করিলে, আচাধ্য বলিলেন যে, 


১। হয পূর্ববভাগঃ কিল পঞ্চপাদ্দিকা তচ্ছেষগা বৃত্তিরিতি প্রথীয়সী ৷ শঙ্গর 
দিগ বিজয় ৭০--৭১ শ্লোক । 


পদ্মপাদ ও গ্রকাশাতজযতির বেদাস্তমত ২২৯ 


তুমি তোমার গ্রন্থখানির ব্রন্মাসূত্র-চতুঃসুত্রীর ব্যাখ্য। পর্ষ্যস্ত লিখিয়াআমাকে 
শুনাইয়াছিলে, তাহা! সকলই অবিকল আমার মনে আছে, তুমি আমার 
নিকট হইতে উহ। লিখিয়া লও । গুরুর আদেশে পদ্মপাদ তাহ! লিখিয়। 
লইলেন।১ ইহাই বর্তমান পঞ্চপদিকা। ধন্য আচার্য্যের স্মৃতিশক্তি ! 
পঞ্চপাদিক! শঙ্কর বেদাস্তের অতি উপাদেয় নিবন্ধ 
গ্রন্থ । এই গ্রন্থে পদ্মপাদ শঙ্করাচার্য্যের ভাস্তোক্তির 
তাৎপধ্য যেভাবে বিশ্লেষণ করিয়াছেন তাহা বাস্তবিকই অপূর্ব্ব। 
পঞ্চপাদিক। ভাষ্তের যথার্থ আলোক। এ আলোক-বত্তিক প্রতিভার 
ন্মেহ নিষেকে আরও উজ্জ্লতর করিয়াছেন প্রকাঁশত্মযতি ।২ প্রকাঁশাত্ম 
যতির পঞ্চপাদিক1-বিবরণ পঞ্চপাদিকার অতি প্রাঞ্জল এবং মনোরম 
টীকা । বিবরণের সাহায্যব্যতীত পদ্মপাদের সংক্ষিপ্ত ও সারগর্ভ উক্তির 
তাৎপধ্য হৃদয়ঙম করা অর্তি কঠিন। এইজন্যই পঞ্চপাদিক। ও 
বিবরণের বেদাস্তমত একযোগে আলোচনা করা যাইতেছে । পঞ্চ- 
পাঁদিকায় যাহ। বীজরূপে বর্তমান, বিবরণে তাহাই বিশালকায় মহীরুহে 
পরিণত হইয়! দার্শ নিকগণের বিস্ময় বিষুগ্ধদৃষ্টি আকর্ষণ করিয়াছে সুতরাং 
প্রকাশাত্মযতির দান অতুলনীয়। তাহার মতবাদের স্বাতন্ত্্যও অতিস্পষ্ট। 
তাহার বেদাস্তভাঁবপ্রবাহ “বিবরণ প্রস্থান” নামে স্বতন্ত্র প্রস্থানে পরিণতি 
লাভ করিয়াছে । পঞ্চ পাদিক! নয়টি বর্ণকে বিভক্ত । বর্ণক শব্দের অর্থ 
ব্যাখ্যা। পঞ্চপাদিকার দার্শনিক তত্ব নয়টি বিভিন্ন বিষয়ে 


পঞ্চপাদিক। 


১। শঙ্কর-দিগ্বিজর ১৬৭-১৭০ শ্লোক দ্রষ্টব্য । কেহ কেহ বলেন যে পদ্ম 
পাদের যে টীকাখানি নষ্ট হইয়া গিয়াছিল, তাহার নাম ছিল বেদান্তডিপ্ডিম, এ বেদাস্ত 
* ভিগ্ডিম নামক টীকার ই চতুঃসুত্রীর ব্যাখ্য৷ বর্তমান পঞ্চপাদিকা। 


২। প্রকাশাত্ম যত্তির কোন বিশেষ পরিচয় পাওয়া যায় না। সন্যাসীর 
জীবনের পরিচয় পাওয়। অতি কঠিন। তিনি অনন্যান্থভবের শিষ্য বলিয়। বিবরণের 
গ্রারভ্ে নিজের পরিচয় প্রদান করিয়াছেন_-অর্থতোইপি ন নায়ৈব যোহনন্তান্থভবে। 
গুরুঃ। প্রকাশাত্মঘতি বিদ্যারণ্যের পূর্ববর্তী । বিবরণের ব্যাখ্যানশৈলী অনুসরণ 
করিয়াই বিস্যারণ্য থুষটীয় চতুর্দশ শতকে বিবরণ-প্রমেয়-সংগ্রহ রচনা করেন । থুৃষ্টীয় দ্বাদশ 
শতকে আনন্দবোধ ভষ্টারকাচার্ধ্য ন্তায়মকরন্দ রচনা করেন। ন্যায়মকরন্দে বিবরণমত 
উদ্ধাত হইয়াছে, (ন্যায়মকরন্দ ১১৮ পু: দ্রষ্টব্য ) সুতরাং গ্রকাশাত্মধতির জীবৎকাল 

একাশ বা দ্বাদশ শতক বল! যাইতে পারে । 


৩০ বেদাত দশনি- _অদ্বৈতবাদ 


বিভাগ করিয়া ব্যাখ্যা! কর! হইয়াছে এবং এক একটি ব্যাখ্যা এক একটি 
বর্ণক নামে অভিহিত হইয়াছে। প্রথম বর্ণকে অধ্যাসের স্বরূপ বিস্তৃত 
ভাবে আলোচনা কর! হইয়াছে । দ্বিতীয় বর্ণকে ধর্মজিজ্ঞাসা বা কর্ম 
জিজ্ঞাস! ব্যতীত ই যে ব্রহ্মজিজ্ঞাঁসা সম্ভব, ইহ1 নির্ণীত হইয়াছে । তৃতীয় 
বর্ণকে ত্রন্মজ্ঞানে বেদ, উপনিষৎ প্রভৃতি শাস্ত্রের উপযোগিতা প্রদণিত 
হইয়াছে । চতুর্থ বর্কে আত্মার স্বরূপ এবং এক অদ্বিতীয় আত্মবাঁদ 
বিরোধী মত নিরাসপুর্বক সমথিত হইয়াছে । পঞ্চম বর্ণকে ব্রন্ষমের লক্ষণ- 
নিরূপণ করার চেষ্টা হইয়াছে। বষ্ঠ বর্ণকে ব্রহ্ম হইতে বেদাদি শাস্ত্রের 
উদ্ভব বরিত ও সমধিত হইয়াছে । সপ্তম ও অষ্টম বর্ণকে ব্রচ্ষের 
যথার্থ স্বরূপ প্রদর্শন করা ই যে অধ্যাত্ম শাস্ত্রের তাৎপধ্য এবং ব্রহ্ম- 
জ্ঞানে শান্ত্ই প্রমাণ, এই মত সমথিত হইয়াছে । নবম বর্ণকে 
বেদাস্তবাক্যের ব্রন্মে সমন্বয় প্রদর্শিত হইয়াছে । 

অদ্বৈতবাঁদ ব। মায়াবাদের ব্যাখ্যায় প্রথমতঃ অধ্যাসের কথাই 


পঞ্চপাদিকা মনে আসে । অধ্যাসই সমস্ত মিথা। ব্যবহারের মূল। 
ও আচাধ্য শঙ্কর বলিয়াছেন যে, অনাদি অধ্যাস বা 
পাঞ্চপাদিকা- মিথ্যাজ্ঞানবশতঃ সত্য চৈতন্তময় আত্মা ও মিথ্যা জড়বস্তর 


বিবরণের দাশনিক পরস্পর মিলনের ফলে জীবের “অহমিদম্” “মমইদমূ” 
৪ এইরূপ মিথ্যা আত্মাভিমানের উদয় হইতে দেখা যায়; 
কিন্তু আশ্চর্য এই যে, লোকে আমিত্বের এই মিথ্যা 
অভিমানকে সত্য এবং স্বাভাবিক বলিয়া মনে করিয়। 
আসিতেছে, অজ্ঞান মূলক বলিয়া বুঝিতে পারিতেছে না। বেদান্তশাস্ত্র 
সর্বপ্রকার অনর্থের মূল এই অজ্ঞানকে বিদূরিত করিয়া এক অদ্ধিতীয় 
আত্মতত্ব প্রতিপাদন করে সুতরাং আত্মা ব। ব্রহ্মজ্ঞান লাভের জন্য 
বেদান্তশাস্ত্র-সেব। একান্ত আবশ্যক ১ ভাস্তকারের এরূপ উক্তির তাৎপর্য 
ব্যাখ্যা করিয়। পদ্মপাদ বলিলেন যে, ভাস্তকারের কথায় বুঝা যায় যে, 
এক অদ্বিতীয় সচ্চিদানন্দ ব্রহ্মবিজ্ঞান বেদাস্ত শাস্ত্রের বিষয় এবং অনাদি 


শী ০০৬ পপ অর রর পা জর পাপ 


১। সত্যানুতে মিথুনীকৃত্য অহমিদং মমেদমিতি জায়তে নৈসর্গিকে! লোক- 
ব্যবহারঃ। অধ্যাপ শং ভাষ্য । ১৬-১৭ পৃঃ 


অন্য অনর্থছেতোঃ প্রহাণায় আত্্কত্ববিষ্ঠাপ্রতিপত্তয়ে সর্ধে বেদাস্ত। 
আরভ্যন্তে। অধ্যাস শং ভাষ্য । ৪৫ পৃঃ 


অধ্যাপের সুচনা 





জাপা সপ 


পদ্মপাদ ও প্রকাশত্মষতির বেদান্তমত " ২৩১ 


অজ্ঞান ও অজ্ঞানমূলক বৃথা আত্মীভিমান এবং এ অভিমানের ফলে 
আত্মাকে কর্তা, ভোক্তা, জ্ঞাতা, দ্রষ্টা বলিয়া লোকে যে প্রত্যক্ষ করিয়া 
আমিতেছে, এরূপ মিথ্য। প্রত্যক্ষের নিবৃত্তি ই বেদাস্তশাস্ত্রের মুখ্য 
প্রয়োজন । এখন কথ। এই যে, জ্ঞান কেবল অজ্ঞানকেই নিবৃত্তি 
করিতে পারে। ইহাই জ্ঞানের স্বভাব। আত্মাকে কর্ত। 
এবং ভোক্তা বলিয়া লোকে যে প্রত্যক্ষ করে, এই প্রত্যক্ষজ্ঞান 
সত্য নহে, মিথ্যা, যথার্থ জ্ঞান নহে, অজ্ঞান, ইহ] প্রমাণিত হইলে ই 
বেদাস্তপ্রতিপাগ্ভ এক অদ্বিতীয় আত্মবিজ্ঞান, এ মিথ্যাজ্ঞানকে নিবৃত্তি 
করিতে পারে এবং এক অদ্বিতীয় ব্রহ্মবিজ্ঞান সুস্থির হয়। এইজন্াই 
ভাষ্যকার শঙ্করাচার্য ব্রহ্গস্থত্র-ভাষ্কের প্রারন্তে সর্বাগ্রে অধ্যাস ব৷ 
অবিষ্ভার বিস্তৃত বিবরণ লিপিবদ্ধ করিয়া গুণাতীত আত্মার কর্তৃত, 
ভোতৃত্ব বোধ যে অনাদি অজ্ঞানেরই খেলা, তাহ! প্রতিপাদন করিতে 
চেষ্টা করিয়াছেন। প্রশ্ন হইতে পারে যে, ভাষ্যকার শঙ্করাঁচার্ধ্য যে, 
সত্য চৈতন্য ও মিথ্যা জড়বস্তর মিলনের কথা বলিলেন (সত্যনৃতে মিথুনী- 
কৃত্য ) ইহ1 ত অসম্ভব কথা। চৈতন্য ও জড় আলোক ও অন্ধকারের মত 
পরস্পর বিরোধী, ইহাদের মিলন হইবে কিরূপে ? ইহার উত্তরে, ভাষ্যকার 
বলিলেন যে, বাস্তবিক পক্ষে জড় ও চৈতন্তের মিলন অসম্ভবই বটে, কিন্তু 
মানুষ মিথ্যা অজ্ঞান বশতঃ ( মিথ্যাইজ্ঞাননিমিত্তঃ ) এই অসম্ভবকেও সম্ভব 
করিয়া নিয়াছে। জড় ও চৈতন্তকে মিলিত করিয়া চৈতন্তের ধশ্ম জড়ের 
এবং জড়ের ধন্মকে চৈতন্যের মনে করিয়া স্মরণাতীত কাল হইতে 
জড় ও চৈতন্যের কল্পিত বিকৃত রূপ প্রত্যক্ষ করিয়া আসিতেছে । ইহাই 
অদ্বৈতবেদাস্তের ভাষায় অধ্যাস। এই অধ্যাসকে ভাস্তকার মিথ্য। 
“অজ্ঞানমূলক (মিথ্যাইজ্ঞাননিমিত্তঃ) বলিয়! বর্ণন! করিয়াছেন। ভাষ্যকারের 
উক্তির ব্যাখ্যায় আচাধ্য পদ্মপাদ্দ বলিয়াছেন যে, এখানে মিথ্যা শবের 
অর্থ অনির্ব্ষচনীয়, আর অজ্ঞান শব্েের অর্থ, জড় অবিদ্যা শক্তি। ফলে 
অনির্ববচনীয় অবিষ্তাশক্তিই অধ্যাসের উপাদান ইহাই বুঝ! গেল।১ অধ্যাস 
অভ্ঞানমূলক হইলে ও ইহাকে নৈসগিক বা স্বাভাবিক বলিয়া মনে হয়। 


১ 1০ পপ (৪ ০৯৯০০ পাশ পিপাসা শশা শশি 
স্পা পপর শা শীত শপ সত 
পাশপাশি শী পাশ িসপশীপাশিসত পা পাপী সীস্পীসপ 


১। মিথ্যাচ তদজ্ঞান মিথ্যাহজ্ঞানম্‌। মিখ্যেতি অনির্ববচনীয়তা উচ/তে, 
অজ্ঞানমিতি জড়াত্মিকা অবিগ্যাশক্তিঃ। তন্নিমিততস্তহপাদান ইত্যর্থঃ। পঞ্চপাদ্দিকা 
৪ পৃঃ 


২৩২. বেদান্ত দর্শন-_অদ্বতবাদ 


ইহা ই অধ্যাসের বৈচিত্রা। চৈতন্তময় আত্ম। স্বপ্রকাশ এবং স্বতঃ প্রমাণ 
হইলেও অজ্ঞানের আবরণে আবৃত হইয়া থাকেন। এইজন্য ই আত্মার 
স্বাভাবিক স্বপ্রকাশ সচ্চিদানন্দরূপটি আমাদের নিকট প্রতিভাত হয় না, 
তাহার আধ্যাসিক “অহং' “মম””আমি আমার” এইরূপ অভিমান-কলুষিত 
বিকৃত রূপই প্রতিভাত হয়১ এবং তাহা সত্য বলিয়া ও মনে হয়। 
আত্মার অহংবোধ, মমত্ববোধ যদি সত্য হয়, তবে যে সকল বিষয় 
বন্ততে মমত্ববোধের উদয় হইবে, তাহাও সত্য ই হইবে ; 
পক্ষান্তরে, এ মমত্ববোধ যদি মিথ্যা হয়, তবে উহার বিষয়ও 
মিথ্যা হইবে। কারণ, স্বপ্নরাজ্যের রাজা যেমন মিথ্য।, সেইরূপ 
তাহার সমস্ত রাজোপকরণও মিথ্যা । স্বপ্ন ভাঙ্গিয়া গেলে যেমন রাজা 
ও থাকেনা, রাজোপকরণ ও থাকে না, সেইরূপ জীবের যে অনাদি 
মোহনিদ্রা চলিতেছে, তাহ1 ভাঙ্গিয়া গেলে সে যে নিজকে কর্তা, ভোক্তা, 
জ্ঞাতা, বলিয়া বুঝিতেছে এই বোধও থাঁকিবেনা, তাহার ভোগ্য জগৎ ও 
থাকিবে না। সমস্ত এই বিশ্ব নাটকের অভিনয় ই ইন্দ্রজালের মত 
বিলুপ্ত হইয়া যাইবে । যে পর্য্যত্ত তত্বজ্ভানের উদয় না হইবে, 
সে পধ্যস্তু ই এই অধ্যাস বা অবি্ভতার খেলা চলিবে । 

অধ্যাস কাহাকে বলে ? ইহার উত্তরে শঙ্করাচাধ্য বলিয়াছেন যে, 
পূর্ধ্বের দেখা কোঁন বস্তুর অন্ত কোন বস্তুতে যে ভাতি ব প্রকাশ তাহাই 
অধ্যাস-__স্মৃতিরূপঃ পরত্র পূর্ববদৃষ্টাবভাসঃ | ব্রঃ স্থঃ শং 
অধ্যাস ভাষ্য । এই অধ্যাস পদ্মপাদাচার্য্যের মতে স্মৃতি 
নহে, তবে “ন্মৃতির মত” (স্বৃতিরূপঃ) অর্থাৎ স্মৃতি যেমন সংস্কার জন্য,মিথ্যা 
জ্ঞান ও সেইরূপ পূর্ব সংস্কার জন্য,বিশেষ এই যে, স্মৃতির যাহা বিষয় অর্থাৎ 
যে বিষয়ে স্মৃতি উৎপন্ন হয়, তাহ স্মরণ কর্তার সম্মুখে উপস্থিত থাকে না” 
কিন্তু ভ্রমের বিষয় রজতাদি বস্তু ভান্ত ব্যক্তির সম্মুখে উপস্থিত থাকে। 
এই জন্যই ভ্রমভ্ঞান প্রত্যক্ষজ্ঞান, স্মৃতি নহে। আচাধ্য পদ্মপাঁদের 
মতে কোনরূপ অধিষ্ঠান বা আশ্রয় ব্যতীত ভ্রম হইতে পারে ন|। 


অধ্যাসের লক্ষণ 


১। প্রত্যগাত্মনিতু চিতিন্বভাবত্বাৎ স্বয়ম্প্রকাশমানে ব্রহ্ষন্বরূপানব্তাসম্য 
অনন্যনিমিত্তত্বাৎ তদ্গতনিসর্গসিদ্ধাবিগ্যাশক্তিপ্রতিবদ্ধাদেব তশ্য অনবভাসঃ। 
অতঃ সা প্রত্যকৃচিতি ব্রদ্ষম্ব্ূপ।বভানং প্রতিবর্নাতি অহঙ্কারাগ্যতদ্রপপ্রতি ভাগ- 
নিমিত্তঞ্চ ভবতি । পঞ্চপাদিকা, ৫ পৃঃ 


পদ্মপাদ ও প্রকাশাত্মযতির বেদাস্ত মত ২৩৩ 


রজ্ছুরূপ অধিষ্ঠান বা আশ্রয়ে সাপের ভ্রমজ্ঞানের উদয় হয়। 
সচ্চিদানন্দ পরব্রহ্মাই অনাদি অনির্ব্চনীয় অবিদ্যাবিভ্রমের অধিষ্ঠান ব 
আশ্রয়। অনাদি বিভ্রমবশতঃ এক ব্রহ্ম নানারূপে, জীব ও জগতরূপে 
প্রতিভাত হইয়া থাকেন।১ ব্রহ্ম প্রত্যক্ষগোঁচর নহে, স্ুল ও নহে, 
অপ্রত্যক্ষ ব্রক্ম আবিছ্ধক ভ্রমের অধিষ্ঠান হইবেন কিরূপে? ইহার 
উত্তরে বলা যায় যে, যে সকল বস্ত প্রত্যক্ষদৃষ্ট ও স্থুল 
তাহাদিগকে অবলম্বন করিয়াই যে ভ্রমজ্ঞানের উদয় হইবে এমন 
কোন নিয়ম নাই। আকাশ ত প্রত্যক্ষ দৃষ্ট নহে, স্থুলও নহে, 
অথচ আকাশ মলিন, আকাশ নীল, নীল আকাশের তল, আকাশকে 
অবলম্বন করিয়াও এইরূপ কত প্রকার ভ্রাস্ত বোধের উদয় হইতে. 
দেখ। যায়। প্রশ্ন হইতে পারে যে, যে সকল বস্ত ইন্দ্িয়গ্রাহা 
এবং সাবয়ব তাহাদের কতক অংশ প্রত্যক্ষ হইল, কতক অংশ প্রত্যক্ষ 
হইল না, এইরূপ ক্ষেত্রেই ইক্ড্রিয় বা বুদ্ধির দোষে এক বস্ত্র অন্যাবস্ত 
বলিয়া ভ্রম হইতে পাঁরে। ব্রহ্ম চিন্ময়, নিরবয়ব, নিলেপ, স্বপ্রকাশ 
এবং স্বতঃপ্রমাণ। এইরূপ ব্রহ্মকে অবলম্বন করিয়া মিথ্য। বুদ্ধির 
উদয় হইতে পারে কিরপে? ইহার উত্তরে পদ্মপাঁদ বলেন যে, ব্রহ্ম 
সচ্চিদানন্দময় হইলেও অজ্ঞ লোকেরা অনাদি অবিদ্ভাবশতঃ ব্রক্মকে 
সচ্চিদানন্দমময় এক অদ্বিতীয় তত্ব বলিয়া উপলব্ধি করিতে পারে না। 
কারণ, অবিগ্ভাই বর্ষের তিরস্করণী। এই তিরস্করণী ত্রহ্ষের 
যথার্থ স্বরূপটি অজ্ঞ ব্যক্তির দৃষ্টিপথহইতে ঢাঁকিয়া রাখে এবং তাহার 
পরিবর্তে অজ্ঞ জনের কর্ম, অদৃষ্ট ও সংস্কারের অনুরূপ বিবিধ অবিদ্যা- 
কল্লিত বিচিত্র ব্রহ্মচিত্র উহাদিগকে আকিয়। দেখায় । অজ্ঞানীর। অবিদ্ধা- 
আবৃত ব্রন্মকে দেখিতে পায় না, অজ্ঞানচিত্রিত চিত্র সমৃহই প্রত্যক্ষ করে 
এবং উহাদিগকে সত্য বলিয়া মনে করে। ইহাই অবিগ্তাবিভ্রম, 
বা অধ্যাস বলিয়া বেদান্তে উক্ত হইয়াছে । অবি্ভা স্বভাবতঃ জড়। 
ব্রন্মের তিরস্করণী এই অবিদ্তা জড়ম্বভাবা হইলেও চিন্ময়, 
স্বপ্রকাশ, সর্ববভাসক ব্রহ্গকে আশ্রয় করিয়। বিদ্যমান থাকে বলিয়া 
অবিষ্ঠায় জ্ঞানশক্তি ও ক্রিয়াশক্তিরপ শক্তিদ্ধয়ের বিকাশ হইয়া থাকে 


১। পঞ্চপাদ্দিক! ১৪, ১৫ পৃষ্ঠা । 


২৩৪ বেদাস্তদর্শন-_অদ্বৈতবাদ 


এবং অবিদ্ঠায় ব্রদ্মের যে প্রতিবিম্ব পড়ে তাহাও এ শক্তিছয়বি শিষ্ট 
বলিয়াই মনে হয়। জ্ঞানশক্তি ও ক্রিয়াশক্তি এই শক্তিদ্বয়বিশিষ্ট 
আত্মাই অদৈতবেদান্তের মতে জীব, কর্তা এবং ভোক্তা বলিয়। 
পরিচিত। পরিস্পন্দশক্তি ঝা! প্রাণশক্তি ক্রিয়াশক্তিরই এক বিশেষ 
অভিব্যক্তি। পরমাত্মাই বিশ্বপ্রাণ, ব্যগ্টিপ্রাণ বিশ্বপ্রাণেরই অকিক্ষুত্র 
ভগ্নাংশ মাত্র । জ্ঞানশক্তির বিকাশের ফলে অন্তুঃকরণ ও তাহাঁর বিভাঁব 
মন+ বুদ্ধি, অহঙ্কার প্রভৃতির বিকাশ হইয়া থাকে এবং অস্তঃকরণের 
বিভাব অভিমান, অহঙ্কার প্রভৃতি আত্মগত হইয়। প্রকাশিত হয়, ফলে 
আত্মায় মিথ্যা কর্তৃত্বের উদয় হয়।১ শুভ্র স্বচ্ছ স্ষটিকের রক্ততা বুদ্ধির 
হ্তায় আত্মার এই কর্তৃত্ববোধ মিথ্যা ও অজ্ঞানকল্পিত সুতরাং নিত্য শুদ্ধ 
্রক্মচৈতন্যের জীবভাবও মিথ্যা, অবিদ্ভাকলুষিত বলিয়৷ জানিবে। 
অবিদ্যাঁয় চৈতন্চের যে প্রতিবিন্ব পড়ে তাহাই জীব। নন 
কোহয়ং জীবে। নাম ত্রন্মৈব অবিদ্যাপ্রতিবিশ্বিত ইতি বদামঃ। বিবরণ, 
২৬৪ পূঃ। স্বয়ংজ্যোতিঃ চিদাতা ব। পরমেশ্বরের বিশ্ব, 
জীব তাহার প্রতিবিষ্ব। বিশ্ব ও প্রতিবিম্ব অভিন্ন সুতরাং 
জীব ও ব্রহ্ম বস্তুতঃ অভিন্ন ।২ এইরূপ প্রতিবিম্ববাদই প্রকাশাত্মযতির 
অভিপ্রেত। জীব ও ঈশ্বর উভয়েই প্রতিবিম্ব এইরূপ প্রতিবিষ্ববাদ 
শঙ্করাচাধ্যের অনুমোদিত বলিয়া প্রকাশাত্মযঘতি মনে করেন না। 
তিনি বলেন যে, জীব ও ঈশ্বরের মধ্যে অজ্ঞ।নই একমাত্র ভেদক 
উপাধি বিগ্ভমান। অনাদি অক্ঞান ব্যতীত জীব ও ঈশ্বরের অন্য কোন 
ভেদক নাই। এইজন্য অন্তান বিনষ্ট হইলেই জীব ব্রহ্ষন্বূপ হইয়। 
যায়। অজ্ঞানই ব্রন্দের প্রতিবিম্ব গ্রহণের উপযুক্ত একমাত্র দর্পণ 
বা উপাধি। একই উপাধিতে একরপ প্রতিবিষ্বই পড়িবে, ছুইরূপ 
প্রতিবিম্ব পড়া সম্ভব নহে। ঈশ্বর ও জীব, এই দ্বিবিধ প্রতিবিহ্ব 
স্বীকার করিলে, দুই প্রকার প্রতিবিশ্বের জন্য দুইটি ভিন্ন ভিন্ন উপাধি 
কল্পনা করা আবশ্তক হয়, অথচ এক অজ্ঞান ব্যতীত অন্য কোন 
উপাধি নাই। অতএব ঈশ্বর ও জীব এই ছুইটি প্রতিবিষ্ব নহে। ঈশ্বর 


জীব 


১।. পঞ্চপাদিক1 ২০ পৃষ্টা । 
২। পঞ্চপাদিকা ২১, ২২ পৃষ্ঠা। 


পদ্পপাদ ও প্রকাশাত্মযতির বেদান্ত মত ২৩৫ 


বিশ্ব, 'জীব তাহার প্রতিবিম্ব এইরূপ স্বীকার করাই সঙ্গত। এইরূপ 
স্বীকার করিলেই ঈশ্বরের স্বাতন্ত্রয ও জীবের ঈশ্বরবশ্ঠত। যুক্তিযুক্ত 
হয়। দর্পণস্থ মুখাদিই প্রতিবিম্ব, মুখের ছায়! প্রতিবিষ্ব নহে, মুখ 
হইতে তাহ! পৃথক্‌ বস্তও নহে। বুদ্ধিদর্পণে চৈতন্তের যে প্রাতিবিশ্ব 
পড়ে, তাহাও চৈতন্ত হইতেপৃথক্‌ বস্তু নহে। বিশ্ব ও প্রতিবিস্ব পরস্পর 
ভিন্ন হইলে তাহ প্রতিবিম্বই হইতে পারে না। এক বস্ত্র অন্ত বস্তুর 
প্রতিবিস্ব হয় কি? প্রতিবিম্ব বিশ্বের ওপাঁধিক অভিব্যক্তি । প্রতিবিশ্ব 
বিশ্বের স্তাঁয়ই সত্য, ভেদ মিথ্য।। জীব ও ব্রন্গের গপাঁধিক অভিব্যক্তি 
এবং বস্ততঃ ব্রন্মস্বরূপ, জীবে ব্রন্মব নাপরঃ। প্রশ্ন হইতে পাঁরে 
যে, প্রতিবিম্ব ত অচেতন, দর্পণের সম্মুখে দাড়াইলে দর্পণে আমার 
যে প্রতিবিষ্ব পড়ে, সেই প্রতিবিষ্বের তো৷ কোন জ্ঞানোদয় হয় না। 
চৈতন্ত প্রতিবিষ্ব জীবও যখন প্রতিবিন্ব, তখন তাহার তত্বজ্ঞীন উদয় 
হইবে কিরপে? ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, দর্পণে আমার জড় 
দেহই প্রতিবিন্বিত হইয়া থাকে সুতরাং জড় দেহের জ্ঞানোদয় হইবে 
কিরূপে? জীব চৈতন্যের প্রতিবিম্ব স্থতরাং চেতন। চেতন জীবের 
তত্বজ্ঞান হইতে বাধ! কি?১ জীবের স্বরূপের অজ্ঞানই তাহার তত্ব- 
জ্ঞানোদয়ের প্রধান অন্তরায় । এই অজ্ঞান শঙ্করের ভাষায়, অনাদি, 
অনস্ত, নৈসগিক এবং সর্বলোঁক-প্রত্যক্ষ-__এবময়মনাদিরনস্তোনৈসগি- 
কোহধ্যাসো মিথ্যা প্রত্যয়রূপঃকর্তৃত্বভোতৃত্বপ্রবর্তকঃসর্বলোক-প্রত্যক্ষঃ | ব্রঃ 
সঃ শং অধ্যাস ভাষ্য । এই সর্বলোক-প্রত্যক্ষ অজ্ঞান শঙ্করাচার্য্যের 
মানস কল্পনাই নহে, ইহারও একট। বাস্তবতা আছে। এই অনাদি 
অজ্ঞানবশতঃই জীবের মিথ্য। কর্তৃত্বাভিমানের, ভোগলিগ্নার স্থষ্টি 
হইয়াছে । মিথ্যা অভিমান নিবৃত্ত হইলেই জীব নিজকে অকর্তী ও 
সচ্চিদানন্দস্যভাব বলিয়। বুঝিতে পারে। জীব নিজকে সর্বদা কর্ত 
এবং ভোক্তা বলিয়া প্রত্যক্ষ করিতেছে, তাহার এই প্রত্যক্ষকে 
মিথ্যা বলিব কিরূপে ? ব্রহ্গস্ত্রকার ও সুত্রে জীবকে কর্তা” বলিয়াই 
নির্দেশ করিয়াছেন-__কর্তীশান্ত্রার্থবত্বাৎ | ব্রঃ সঃ ২৩৩৩ । অ্ত্রকারের 
নির্দেশের তাৎপর্য এই যে, জীবকে শাস্ত্রে অনেক কর্তব্য সাধন 


১। পঞ্চপাদিক। ২৩ পুষ্ঠ।। পঞ্চপাদিকাবিবরণ ৬৪ --৬৫ 


২৩৬ বেদাস্ত দর্শন-_অদ্বৈতবাদ 


করিবার উপদেশ দেওয়া হইয়াছে । জীবাত্বা কর্তা হইলেই তাহার 
সম্বন্ধে কর্তব্যের উপদেশ চলিতে পারে, কর্তা না হইলে তাহাকে 
কর্তব্যের উপদেশ দেওয়া চলে কি? জীবাতা কর্তা বলিয়া তিনি 
ভৌঁক্তী ও বটেন। কেননা, দেখ। যায়, যে কাধ্য করে, সেই কৃত 
কাধের ফলাফল ভোগ করে। অদ্ৈতবেদান্তীর মতে আতা বস্কতঃ 
নিত্যশুদ্ধ-বুদ্ধ-যুক্ত-ন্যভাব, নিলেপ নিরভিমান এবং কুটস্থ। এইরূপ 
আত্মার কর্তৃত্ব কোনমতেই স্বাভাবিক হইতে পারেন৷ সুতরাং বাধ্য 
হইয়াই বলিতে হয় যে, আত্মার কর্তৃত্ব উপাধি-কল্পিত এবং মিথ্য!। 
জীবের কর্তৃত্ব স্বাভাবিক হইলে স্বভাবের উচ্ছেদ অসম্ভব বিধায় মুক্তি 
অবস্থায়ও এ কর্তৃত্বের বিলোপ হইতে পারে না, ফলে মুক্তি অসম্ভব 
হইয়! দড়ায়।১ আত্মাকে অকর্তা ও অসঙ্গ বলিয়া উপনিষদে যে পুনঃ 
পুনঃ উপদেশ করা হইয়াছে তাহাঁও অর্থহীন হইয়া পড়ে। তারপর 
কর্তৃত্ব থাকিলেই ক্রিয়া আছে, ক্রিয়া থাকিলে ছুঃখও আছে; ছুঃখী 
জীব নিরাবিল ব্রহ্মানন্দের অধিকারী হইবে কিরূপে ? 

জীবের কর্তৃত্ব, ভোত্ৃত্ব যেমন মিথ্যা, জীব-ভোগ্য এই নামরূপাত্মক 
জগৎ ও তেমন মিথ্যা । সচ্চিদানন্দ ব্রহ্গই এই মায়াময় জগতের 
অধিষ্ঠান বা আশ্রয়। ব্রন্ষের নিত্য জত্তাদ্ারা 
অনুপ্রাণিত হইয়াই জগৎ সত্য বলিয়া বোধ হইয়৷ 
থাকে । জগৎ কিন্তু বাস্তবিক সং নহে, কেননা, জগতের অধিষ্ঠান 
ব্রন্মের সাক্ষাৎকার উৎপন্ন হইলে সমস্তই ব্রহ্মময় হইয়। যায়, জগতের 
কোন স্বতন্ত্র অস্তিত্ব খুঁজিয়া পাওয়া যায় না। ব্রহ্ম বোধের 
দ্বারা জগতের বোধ বাধিত হয়। যাহ! বাধিত হয়, তাঁহ। সত্য 
হইবে কিরূপে? জগৎ ব্রন্মের ন্যায় সত্য না হইলেও জাগতিক 
বস্তগুলি আমাদের ব্যবহারিক জীবনের বিবিধ প্রয়োজন সাধন 
করে বলিয়া ব্যবহারিক ভাবে জগৎকে সত্য বলিতেই হইবে, 
আকাশ কুম্থমের ন্যায় অলীক বল চলিবেনা। জগৎ অদৈত, 
বেদাম্ভীর মতে সংও নহে, অসৎ ও নহে, ইহা অনির্ববচনীয়। 


জগতের স্বব্ূপ। 


১। ন ম্বাভাবিকং কর্তৃত্বমাত্মবনঃ সম্ভবতি ; অনিমেক্ষগ্রসঙ্গাৎ। কর্তৃত্বম্বভাবত্বে 
আত্মনোন কর্তৃত্বান্লিমের্ক্ষঃ সম্ভবতি অগ্নেরিবৌষ্যাৎ। ক্রঃ স্থঃ শং ভাত ২1৩৪০ 


পদ্মপাদ ও প্রকাশাত্মঘতির বেদাস্তমত ২৩৭ 


নামরপাত্মক জগৎকে শঙ্করাচাধ্য অনির্ববচনীয় বলিয়াই ব্যাখ্য। 
করিয়াছেন- তত্বান্থাত্বাভ্যামনির্ব্বচনীয়ে নামরূপে । অধ্যাস শংভাষ্য | যাহ! 
অনির্বচনীয় তাহা মিথ্য। | মিথ্যা শব্দের অনির্ব্চনীয় অর্থ গ্রহণ করিয়। 
শঙ্করাচাধ্যের অনিব্বাচ্যবাদকে ব্যাখ্যা করিতে গিয়। 
আচার্য পদ্মপাদ মিথ্যাত্বের এইরূপ একটি সংজ্ঞ! নির্দেশ 
করিবার চেষ্টা করিয়াছেন খে, যাহ! সংও নহে, অসংও নহে, যাহ! 
সতেরও বিলক্ষণ এবং অসতেরও বিলক্ষণ বা বিসদৃশ তাহাই মিথ্যা 
সদসদ্বিলক্ষণত্বম্‌ মিথ্যাত্বমূ। পদ্দপাদের উক্তির তাৎপর্য ব্যাখ্য। 
করিয়া প্রকাশাআযতি তদীয় পঞ্চপাঁদিক! বিবরণে মিথ্যাত্বের আরও 
নৃতন ছুইটি সংজ্ঞা নির্দেশ করিয়াছেন। ব্রহ্মজ্ঞানের উদয় হইলে 
জগদ্বিভ্রম বাধিত হয়, কেননা, ব্রন্মজ্বান সত্য ও জগদ্‌বিভ্রম 
মিথ্যা। যাহা জ্ঞানবাধ্য তাহাই মিথ্যা জ্ঞাননিবর্ত্যত্বং মিথ্যাত্বম্‌। 
দ্বিতীয়তঃ স্বীয় আশ্রয়ে বা অধিকরণে যাহার অভাব বোধের উদয় 
হইবে, তাহ সত্য বস্ত হইবে না, মিথ্যাই হইবে । শুক্তি-রজত মিথ্যা, 
কেননা, রজতের আশ্রয় শুক্তিতে শুক্তিজ্ঞানের উদয় হইলে, রজত- 
জ্ঞানের আশ্রয়েই রজতের অভাব বোধের উদয় হইয়া থাকে । 
মিথ্যা দর্শনকাঁলে মিথ্যা বস্তুর অভাববোধের উদয় হয় 
না বটে, কিন্তু সত্যদৃষ্টি উৎপন্ন হইলে স্বীয় আশ্রয়েই বস্তর অভাব 
বোধের উদয় হইতে দেখা যায়। মিথ্যা দৃষ্টি সাময়িক সুতরাং 
এ মিথ্যা বস্তর দর্শন ও সাঁময়িক। সাময়িক ভাবে দর্শন থাকিলেও 
বর্তমান, ভূত ও ভবিষ্যৎ এই কালত্রয়ে স্বীয় অধিষ্ঠানে মিথ্যা বস্তর 
সত্ত। ও থাকেনা, দর্শন ও থাকে না, সত্তার অভাবই থাকে । যে 
" বস্তুর অভাব হয়, সেই বস্তুই হয় অভাবের প্রতিযোগী স্বীয় আশ্রয়ে 
ত্রেকালিক অভাবের (নিষেধের ) যাহ প্রতিযোগী, তাহাই মিথ্যা ।১ 
ব্রহ্মই জগতের উপাধি ব। অধিষ্ঠান, সচ্চিদানন্দ পরব্রহ্মে জগৎ উপহিত 
ব! কল্পিত হইয়া থাকে; ব্রহ্ম-উপাধিতে জগৎ বর্তমীন, ভূত ও ভবিষ্ুৎ 
এই তিনকালে বস্ততঃ বিদ্ধমান থাকে না, কেবল যতক্ষণ মায়া বা 


জগতের মিথ্যাত্ব। 


১। প্রতিপন্নোপাধৌ ভ্রকালিকনিষেধ প্রতিযোগিত্বম মিথ্যাত্বম্‌। পঞ্চপাদিকা 
বরণ ৩৪ পৃঃ 


২৩৮ _.. বেদাস্ত দর্শন_-অদৈতবাঁদ 


অজ্ঞানের খেল আছে, ততক্ষণই মায়াময় জগতের অস্তিত্ব প্রতিভাত 
হইয়া থাকে । ব্রন্ধজ্ঞান উৎপন্ন হইলে ব্রন্মের এই জগ্বিভাব তিরোহিত 
হয়; তখন ব্রন্গ-উপাধিতেই (জগতের আশ্রয়ে) জগৎ ত্রেকালিক 
নিষেধের বা অভাবের প্রতিযোগী হুইয়। দাড়ায় । এই প্রতিযোগিত্বই 
মিথ্যাত্ব। এই প্রতিযোগিত্ব প্রতিযোগী জগতে আছে সুতরাং জগতে 
মিথ্যাত্ব ও আছে বুঝিতে হইবে ।৯ বিকাঁরমাত্রই এক অদ্বিতীয় ব্রন্দে 
কল্পিত। যাহা কল্িত তাহাই মিথ্যা। একের কল্পিত নানারূপ সত্য 
হইবে কিদ্পে? একই চন্দ্রে কল্পিত দিচন্দ্র দর্শন সত্য হয় কি? এক 
অদ্বিতীয় সত্যন্থরূপ ব্রহ্মকে আশ্রয় করিয়। অবস্থিত থাকে বলিয়া বিভিন্ন 
কাধ্যবর্গ সত্য বলিয়া ভ্রম হইয়া থাকে মাত্র ।২ বস্ততঃ কার্ধ্য বর্গ সত্য নহে, 
মিথ্যা । এখানে লক্ষ্য করিবার বিষয় এই যে, অদ্বৈতবেদান্তের মতে জগৎ 
মিথ্য। হইলেও শুক্তি রজতের ন্তাঁয় প্রাতিভাসিক নহে, জগতের ব্যবহারিক 
সত্তা অবশ্য স্বীকাধ্য। শঙ্কর তদীয়ভাষ্যে স্পষ্ট বাক্যেই জগতের 
ব্যবহারিক সত্তা অঙ্গীকার করিয়াছেন এবং প্রাতিভাসিক শুক্তি-রজত 
হইতে জাগতিক বস্তুর আপেক্ষিক সত্যতাও স্বীকার করিয়াছেন । ব্রঃ স্থঃ 
শংভাষ্য ২।২২৮-২৯। শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্ত প্রদর্শনের তাৎপধ্য 
এই যে, অধিষ্ঠান বা আশ্রয়ের স্বরূপজ্ঞান উদিত হইলে যে জ্ঞান 
তিরোহিত হয়, এ জ্ঞান অর্থাৎ এ জ্ঞানের বিষয় মিথ্য। বলিয়। 
জানিবে। মিথ্যাত্বের এই মূলনীতি প্রাতিভাসিক শুক্তিরজত এবং 
ব্যবহারিক জগদ্বস্ত উভয় ক্ষেত্রই তুল্যরূপে বিদ্যমান । এই দৃষ্টিতে 
ব্যবহারিক জগতের মিথ্যাত্বসাধনে শুক্তি-রজতের দৃষ্টান্ত অচল 
নহে। 

জগৎ যে শঙ্করবেদান্তের মতে কেবল ন্বপ্রদৃষ্ট বস্তর ন্যায় মানস কল্পনাই 


শা শি 





পপ শপ নিলি শশী শা স্াাকা্াীিশিীশটি চি 
শপ শা শ ৮ সর 


১। দেশকালতদুপাধিঘটানামস্তযর্থে ব্র্স্বর্ূপে প্রতিপন্নোপাধো প্রত্যক্ষে- 
ণৈব বাধাৎ মিথ্যাত্বপিদ্বিঃ | এবং সর্ধবভাব প্রত্যয়গোচরে ব্রহ্ষণি স্বরূপোপাধাবস্তার্থে , 
কালাছ্যাপাধিভিঃ সহাভাবপ্রত্যক্ষেণ বাধান্মিথ্যবেতি সিদ্ধমূ। পঞ্চপাদিকাবিবরণ 
২০৭ পৃঃ 

২। সর্ব বিকারাঃ স্বাচুস্থ্যত একনম্সিন্‌ বস্তনি পরিকল্লিতাঃ গ্রত্যেকমেকস্বভা- 
বানুৰিন্ধত্বেসতি বিভক্তত্বাৎ চন্দ্রভেদবৎ। পঃ বিবরণ ২০৭ পৃঃ 


পদ্মপাদ ও প্রকাশাত্মঘতির বেদীস্ত মত ২৩৯ 


নহে, পরিদৃশ্য বিশ্বপ্রপঞ্চেরও যে একট আপেক্ষিক বাস্তবতা আছে, ইহ 
জগতের উৎপত্তি দেখা গেল। এই জগতের মূলে ত্রহ্মই বিছ্বমান। ব্রন্মাই 
এবং ব্রহ্মই জগতের জাগতিক বাস্তবতার মূল । ব্রহ্মসত্তাদ্ধারাই জগৎসত্বা অন্ধু- 
নিমিত্তকারণ এবং প্রাণিত হইতেছে, ফলে, মিথ্যা জগৎও সত্য বলিয়। মনে 
উপাদানকারণ হইতেছে । জগৎ ব্রহ্ম হইতেই জাত, ব্রহ্মেতেই অবস্থিত 
এবং পরিণামেও ব্রন্মেই বিলীন হইয়া থাকে । ব্রহ্গই জগতের স্থৃষ্টি- 
স্থিতি-লয়-নিদান। জগৎকর্তৃত্ব প্রভৃতিই ব্রন্মের লক্ষণ বলিয়া 
সুত্রে এবং ভাষ্যে উক্ত হইয়ছে,_জন্মাগ্স্ত যতঃ। ব্রঃ সঃ ১1১২ 
অদৈতবেদানস্তীর মতে জগতকর্তৃত্ব প্রভৃতি ব্রন্মের স্বরূপলক্ষণ নহে, 
তটস্থ লক্ষণ বা উপলক্ষণ মাত্র। সত্যং জ্ঞানমনন্তং ব্রহ্ম, 
ইহাই ব্রন্মের স্বরূপ লক্ষণ । জগৎ অবিশুদ্ধ, ব্রহ্ম বিশুদ্ধ জগৎ 
মিথ্যা, ব্রহ্ম সত্য, জগৎ সধন্মক, ব্রহ্ম নিধণ্মক ; অশুদ্ধ, মিথ্যা, 
সধন্মক জগৎ ও তাহার উৎপত্তি প্রভৃতির সহিত সত্য, শাস্ত, 
বিশুদ্ধ, নিব্বিশেষ ব্রন্মের কোনরূপ যথার্থ যোগ থাকিতে পারে না 
স্ৃতরাং জগতের উৎপত্তি-স্থিতি-লয়নিদান প্রভৃতিকে তরঙ্গের স্বরূপ 
লক্ষণ বলা যায় না, উপলক্ষণ বা পরিচায়ক মাত্রই বলিতে হয়।১ জগৎ 
কর্ত। ব্রন্ম, ব্রন্মের মায়িক অভিব্যক্তি, মায়াসম্বলিত ব্রন্মই জগতের কারণ 
_ তন্মাদনিব্বাচনীয়মায়াশক্তিবিশিষ্টং কাঁরণং ব্রন্মেতি প্রাপ্তম। বিবরণ 
২১২ পৃঃ । মায়াময় ব্রন্ম (সগুণ ব্রন্ম) বা পরমেশ্বর জগতের নিমিত্তকারণ, 
আর নিগুণ ব্রহ্ম জগতের উপাদানকারণ। সগুণও নিগুণ ভিন্ন তত্ব নহে; 
সুতরাং এক ব্রন্মই জগতের নিমিত্তও বটেন উপাদানও বটেন। 
একই ব্রন্মের এই উভয়বিধ কারণতাই ( অভিন্ননিমিত্তোপাদনত। ) 
অদ্বৈতবেদান্তের সিদ্ধান্ত । প্রশ্ন হইতে পারে যে, নিব্ববশেষ ব্রহ্ম 
উপাদান হইবেন কিরূপে ? উপাদানকাঁরণ কার্যে অনুগত হইয়। থাকে, 
ফলে, বিকাঁরী বা পরিণামী কারণেরই উপাঁদানকারণতা সম্ভব হয়। 
অবিকারী নির্বিবিশেষ ব্রহ্ম উপাদানকারণ হইতে পারেন না। ইহার উত্তরে 


১। তন্মাৎ ব্রদ্ষপরে বাকো জন্মাদিধন্মজাতন্ত উপলক্ষণত্বাৎ ব্রহ্মসংস্পর্শাভাবাৎ 
সর্বজ্ঞং সর্বশক্তিসমস্বিতং পরমানন্দং ব্রদ্মেতি জন্মাদিস্ত্রেণ ত্রন্ষম্ববূপম্‌ লক্ষিতমিতি 
সিদ্ধমূ। পঞ্চপাদিকা ৮১ পৃঃ 


২৪০ বেদান্ত দর্শন _অছৈতবাদ 


বক্তব্য এই যে, অদ্বৈত বেদানস্তের মতে উপাদান কারণ ছুই প্রকার--১) 
পরিণামী উপাদান ও (২) অপরিণামী উপাদান । অপরিণামী ব্রহ্ম পরিণামী 
উপাদান হইতে পারেন ন। সত্য, কিন্ত ব্রন্মবিবর্ত জগতের ব্রহ্ম অধিষ্ঠান বা 
আশ্রয় বিধায় ব্রহ্মকে অপরিণামী উপাদানকারণ বলায় কোন বাধা 
নাই। এই অপরিণামী উপাদানকারণই বিবর্তকারণ বলিয়! অদ্বৈত বেদাস্তে 
পরিচিত। এইরূপ পরিণামী ও অপরিণামী এই উভয়বিধ উপাদান 
কারণের লক্ষণ কি? আত্মা বা নিজকে আশ্রয় করিয়া যে সকল কাধ্য উৎপন্ন 
হইয়া থাকে,,সেই সকল কার্য্যের যাহ! হেতু, তাহাই উপাদান কারণ।» 
দণ্ড ঘটের উপাদানকারণ নহে, নিমিত্তকারণ, মাটি উপাঁদানকারণ। 
কেননা, ঘট মাটিকে আশ্রয় করিয়া উৎপন্ন হয়, দণগ্ডকে আশ্রয় করিয়! 
উৎপন্ন হয় না; দণ্ড আত্মাশ্রিত (দণ্ডাশ্রিত) কাধ্যের কারণ নহে, মৃত্তিক।- 
আশ্রিত কাধ্যের কারণ, সুতরাং দণ্ডকে উপাদানকারণ বল যায় না। 
মাটি আত্মাশ্রিত (মৃত্তিকাশ্রিত) কারধ্যেরই কারণ সুতরাং মাটি উপ।দান 
কারণ। এইরূপ আত্ম! বা ব্রহ্মকে আশ্রয় করিয়া যে জড় জগতের উৎপত্তি 
হইয়া থাকে, তাহাতে অধিষ্ঠান ব্রহ্ম আত্মাশ্রিত কার্য্যেরই হেতু হইয়া 
থাকেন সুতরাং এ অধিষ্ঠান ব্রঙ্গকে উপাদান কারণ বলিতে কোন আপত্তি 
নাই। তারপর, অনির্ব্ষচনীয় অবিদ্যাকে আশ্রয় করিয়া (অবিদ্ভা-পরিণাম 
বশতঃ ) যে অনির্ব্বচনীয় জড় প্রপঞ্চের উৎপত্তি হইয়া থাকে, তাহাতে 
অবি্তা ষে উপাদান হইবে, ইহ! অবশ্য স্বীকার্ধ্য । অবিদ্ভাকে আশ্রয় 
করিয়। যে সকল অবিষ্ভা-পরিণাম জড় কার্য্যের উৎপত্তি হইয়। থাকে, 
অবিগ্ভার আশ্রয় ব্রক্গই এ সকল জড় কাধ্যের ও আশ্রয় হন সুতরাং 
অবিদ্যাকে পরিণামী উপাদান এবং ত্রক্মকে অপরিণামী উপাদান বলিয়! 
স্বীকার করাই সঙ্গত । আলোচিত লক্ষণটি জড় প্রপঞ্চের অপরিণামী 
উপাদান ব্রহ্ম ও পরিণামী উপাদান মায়া এই উভয় স্থলেই 
প্রযোজ্য । 


যাহাকে আশ্রয় করিয়া এই বিশ্ব প্রপঞ্চ বিবর্তিত হইয়। থাকে, 


১। আত্মনি কার্ধযজনিহেতুত্বন্ত উপাদানলক্ষণত্বাৎ, তশ্য চ পরিণাম] 
পরিণামু/ভয়সাধারণত্বাৎ। অদ্বৈতসিদ্ধি ৭৫৭ পৃঃ 


পদ্মপাদ ও প্রকাশাত্মযতির বেদান্তমত ২৪১ 


সেই অধিষ্ঠান ব্রহ্মই বিশ্বের বিবর্ত কারণ। স্বীয় ব্রহ্মরূপ অক্ষুন্ন রাখিয়া! এক 
অদ্বিতীয় ব্রন্মের মিথ্যা অনেকরূপে (জীবও জগংরূপে ) 

চি € অবভাল বা প্রকাশকে বিবর্ত বল! হইয়া থাকে । এই 
কারণ এবং ব্রত্ধর জগতের বিবর্তকারণ ব্রহ্ম মায়া-সম্বলিত হইয়। সর্বজ্ঞ 
মায়াযোগ। পরমেশ্বররূপেই জগৎ উৎপাদন করিয়া থাকেন ; সুতরাং 
জগৎকর্তী ব্রন্মের মায়াযোগ অবশ্য স্বীকাধ্য । এই মায়াযোগ তিন ভাবে 
ব্যাখ্যা করা যাইতে পীরে। প্রথমতঃ ছুই গাছি স্ৃতা পরস্পর জড়িত 
হইয়া যেমন দড়ি পাকায়, সেইরূপ মায়া ও ব্রহ্ম ছুইই দড়ির মত বিজডিত 
হইয়। থাকেন এবং মায়াবিজড়িত ( মায়াবিশিষ্ট ) ব্রহ্মই জগৎ উৎপাদন 
করেন। দ্বিতীয়তঃ মায় ব্রন্মের শক্তি । ভাষ্যকার শঙ্করাচাধ্যও মায়াকে 
ব্রন্মের শক্তিবূপেই ব্যাখ্যা করিয়াছেন। মায়াশক্তিমান্‌ ব্রহ্মই জগতের 
কারণ। পক্ষান্তরে, মায় জগতের উপাদান । এই জগতুপাদান মায়ার আশ্রয় 
ব্রন্মই জগতকারণ। অনির্ববচনীয় অবিদ্ভার স্বভাব জড় জগতে অনুগত 
হইয়া থাকে । এইজন্যই অবিষ্ভাকে পরিণামী উপাদান বলা হয়। 
জগতকর্তত্বের মিথ্যা অভিমান এবং সিন্যক্ষ। (স্ষ্টির ইচ্ছ1 ) প্রভৃতি 
অবিদ্ভারই পরিণাম । এই সকল অবিগ্যা-পরিণামের যিনি আশ্রয় হন, 
সেই জগতকর্তী মায়াময় ব্রহ্মই জগতের নিমিত্তকারণ। ব্রন্দের 
মায়াযোগ যথার্থ নহে কলিত, সুতরাং জগৎকারণ ব্রহ্মের মায়াসংযোগ 
যেরপেই ব্যাখ্যা করনা কেন, তাহাদ্ারা কোন মতেই পরব্রহ্ষের 
বিশুদ্ধতার কোন হানি হয় না। প্রথমকল্পে মায়া মায়াময় ব্রহ্মের 
উপলক্ষণ বা! উপাধি । এই উপাধি দ্বারা মায়াতীত, নিরুপাধি, পরব্রন্গের 
সচ্চিদানন্দরূপের কোঁন বিচ্যুতি হওয়া সম্ভবপর নহে, দ্বিতীয় এবং 
তৃতীয় কল্পে মায়। ব্রন্মের বশ, ব্রহ্ম মায়ার বশ নহেন, সুতরাং স্বীয় বশ্য 
মায়ার আশ্রয় বা উপাধিরূপে বিদ্যমান থাকিয়া! ও ব্রহ্ম শুদ্ধবূপেই বিরাজ 
করেন। মায়া ব্রন্দের ব্বরূপকে কলুধিত করিতে পারে না।১ ভাষ্যকার 
শঙ্করাচাধ্য তদীয় ভাষ্যে, ত্রঃ সঃ ভাষ্য, ১৪২৩, €( এক বিজ্ঞানে সর্বব 


১। যদব্টাস্তো। বিশ্বোবিবর্তৃতে প্রপঞ্চতুদেব মৃলকারণং ব্রহ্ম, পঞ্চপাদ্িকা ৭৮ পৃঃ 
একন্ল তত্বাদগ্রচ্যুতস্ত পূর্বববিপরীতাসত্যানেকরূপাবতাসো বিবর্তঃ। বিবরণ, ২১২ পৃঃ 
ষদষ্টস্তোবিশ্বোবিবর্ততে ভ্রৈবিধ্যমত্র সম্ভবতি রজ্জাঃ সংযুক্ত স্ুত্রদ্বয়বৎ মায়া- 


৩৯ 


২৪২ বেদাস্ত দর্শন--অছৈতবাদ 


বিজ্ঞান-প্রতিজ্ঞ। ও বিবিধ দৃষ্টান্তের সাহায্যে ) শ্রুতি ও যুক্তিমূলে এক 
অদ্বিতীয় ব্রন্মই যে উপাদান ও নিমিত্ত এই উভয়বিধ কারণ তাহ। প্রমাণ 
করিয়াছেন, ইহা! আমরা পুর্ব পরিচ্ছেদে দেখিয়াছি ।১ ভাস্তকারের 
শ্ুতিমূলক এ সিদ্ধান্ত যে অনুমান প্রভৃতির সাহায্যেও প্রমাণ করা 
যাইতে পারে, তাহ। প্রকাশাত্মঘতি পঞ্চপাঁদিক বিবরণে অনুমান প্রমাণের 
শৈলী ও প্রয়োগবাক্য (9%11951580 1০17 ) উপন্তাস করিয়া দেখাইতে 
চেষ্টা করিয়াছেন। প্রকাশাত্মযতির অনুমানের মর্ম এই যে, মহাভূতগুলি 
বিকার হইলেও তাহাদিকে সত্য বলিয়া বোধ হয়। ইহা হইতে কোন 
সত্য বস্ত যে উহাদের প্রকৃতি বা উপাদান হইবে, ইহ নিঃসন্দেহে বল 
হয়। স্থ্টির উষায় এক অদ্বিতীয়, নিত্য, সত্য ব্রহ্ম বস্ত বিগ্যমান ছিল, 
অপর কিছুই ছিলনা সুতরাং মহাভুতের উপাদান এ সত্যবস্ত যে ত্রন্মাই 
হইবে, ইহাতে কোন সন্দেহ নাই। তারপর, সেই নিত্য, পরম 
সৎ ব্রহ্ম যেমন উপাদান, তেমন তিনি জগতের জতষ্টী বলিয়া নিমিততও 
বটেন। সেই অদ্বিতীয় শ্রষ্টীই তাহার কামলীল! বশে দেখিয়া, বুঝিয়া 
(বীক্ষণ পূর্বক ) জগতের স্থষ্টি করেন। এইবরূপে তিনি নিমিত্তকারণ 
এবং কাধ্য জগতের আশ্রয় বা অধিষ্ঠান হিসাবে তিনি উপাদান কারণ। 
ৃষ্টান্তব্বরূপে স্বীয় সুখ, ছুঃখ বোধের উল্লেখ করা যাইতে পারে । “অহং 
সুখী” এইরূপে আত্মা় যে আুখ-বোধের উদয় হইয়া থাকে, তাহাতে 
আত্মই উপাদান কারণও বটেন নিমিত্ত কারণও বটেন। এক অদ্িতীয় 


বিশিষ্টং ব্রহ্ম কারণমিতিবাঁ, দেবাজ্মশক্তিং ন্বগুণৈনিগুটামিতিশ্রতেমণয়াশক্তিমৎ 
কারণমিতিবা। জগছুপাদানমায়াশ্রয়তয়া ব্রঙ্গকারণমিতিবা । পঃ বিবরণ, 
১৭ পৃঃ 

তত্র বিশিষ্টপক্ষে তথৈব ব্রহ্গত্বেনোপলক্ষিতন্য জ্ঞানানন্দাদিস্বরূপলক্ষণেন 
মায়ানিধর্ষাৎ লক্ষণদ্ধয়েন বিশুদ্বব্রদ্ষসিদ্ধিঃ। উত্তরয়োস্ত মায়ায়। ব্রহ্ম পরতন্ত্রত্বাৎ 
তৎকার্ধযমপি্রহ্ষতন্ত্ং ভবতি-*****ততশ্চ উৎ্পাদ্যমানকাধ্যস্য যদাশ্রয়োপাধিজ্ঞানানন্ন 
লক্ষণং তদব্রদ্ষেতি শুদ্ধব্রদ্মলাভ ইতি । বিবরণ, ২১২ পৃঃ 


১। পূর্ব পরিচ্ছদের “ব্রহ্মই জগতের নিমিত্ত ও উপাদান কারণ” নামক পার্খস্থচির 
উপপাদন ২১১ পৃঃ দ্রষ্টব্য । 


পদ্মপাঁদ ও প্রকাশাত্মযতির বেদাস্তমত ২৪৩ 


ব্রহ্মকে উভয় প্রকার কারণ বলায় অসামপ্রস্ত কিছুই নাই।১ ব্রন্ধ 
জগতের নিমিত্ত এবং উপাদান হইলেও স্থ্টি যে মায়ার খেলা, অবিদ্যারই 
বিলাস, ইহা! কোন মতেই অস্বীকার কর! যায় না। 

মায়া ও অবিদ্তা ভিন্ন তত্ব নহে। মায়া অবিগ্ভারই নামান্তর । 
আচাধ্য শঙ্কর ভাষ্যে ব্রঃ সঃ ভাঃ ১81১, মায়া 
শক্তিকে “অবিদ্যাত্মিকা৮ বলিয়া মায়া ও অবিদ্ভার 
অভেদই উপপাঁদন করিয়াছেন। মায়া ও অবিচ্য। বস্তুতঃ এক হইলেও 
ব্যবহারে দেখা যায় যে, ব্রন্ষের তিরস্করণী ( আবরণশক্তি প্রধান! ) 
মায়াকে অবিদ্যা, আর, বিশ্ব-জননী (বিক্ষেপশক্তিপ্রধানা ) মায়াকে 
মায়া বল! হইয়া থাকে ।২ আচাঁধ্য অবিগ্ভাকে “পরমেশ্বরাশ্য়।” 
বলিয়া ব্যাখ্যা করায় ব্রহ্মই যে অবিগ্যার আশ্রয়, তাহা স্পষ্টতঃ বুঝা যাঁয়। 
ত্রন্মের তিরস্করণী অবিদ্যা। ব্রন্মের যথার্থ স্বরূপ ঢাকিয়। রাখে, ফলে জীবের 
ব্রহ্মবিষয়ে অন্ভান বিবিধ আকারে প্রসার লাভ করে । অজ্ঞানের আশ্রয়ও 
বন্ধ অবিগ্ভার ব্রহ্ম, বিষয়ও ত্রন্ম। স্বয়ন্প্রকাশ, জ্যোতিংস্বরূপ, জ্ঞানময় 
আশ্রয় ও বিষয়। আত্ম (স্ববিরোধী ) অভ্ঞানের আশ্রয় ও বিষয় হইবেন 
কিরপে ? জ্ঞান তো অজ্ঞানের বিরোধীই বটে। এই অবস্থায় জ্ঞানে 


মায়৷ ও অবিদ্যা) 


১। (ক) মহাভূতানি সদ্বস্তপ্রকৃতিকানি সংস্বভাবান্থরক্তত্বে সতি বিবিধ 

বিকারত্বাৎ মৃদন্তস্থযতঘটাদিবংৎ। বিবরণ, ২০৫ পৃঃ 
(খ) ইদ্দং জগৎ অভিন্ননিমিত্তোপাদানং ভবিতুমর্তি প্রেক্ষাপূর্বকজনিত- 

কাধাত্বাৎ আত্মগতস্থখছুঃখরাগদ্ধেষাদিবং। বিবরণ, ২৯ পৃঃ 

তন্মাদন্বমানেনৈব প্রসিদ্ধমেকস্তোভয়কারণত্বং লক্ষণত্বেন নিদ্দিশ্টতে । বিবরণ, 
২০৩ পৃঃ 

মধুস্থদন সরস্বতী প্রসিদ্ধ অদ্বৈতসিদ্ধিগ্রস্থে ব্রন্মের উপাদানও নিমিত, এই 
উভয়বিধ কারণতা প্রদর্শন করিতে গিয়া বিবরণের উল্লিখিত (ক) চিহ্নিত 
অন্ুমানটির বিষয় উল্লেখ করিয়৷ বলিয়াছেন, শ্রত্যন্গগৃহীতানুমানমপ্যত্র বিবরণোক্ত- 
মধ্যবসেয়ম। অদ্বৈতসিদ্ধি, ৭৭৪ পৃঃ বোম্বে সং 
*২। ভাধষ্কারেণ অবিগ্ঠাত্সিক! মায়াশক্তিরিতি নির্দেশাৎ, টীকাকারেণ চাবিষ্ঠা- 
মায়া মিথ্যাপ্রত্যয় ইত্যুক্তত্বাৎ। তম্মাল্লক্ষনৈক্যাদ্বৃদ্ধব্যবহারে চৈকত্বাবগমাৎ একা- 
স্মিশ্নপিবস্তনি বিক্ষেপপ্রাধান্ডেন মায়া আচ্ছাদনগ্রাধান্তেন অবিদ্যেতিব্যবহার ভেদঃ। 
বিবরণ, ৩২ পৃঃ 


২৪৪ বেদান্ত দর্শন-_-অদ্বৈতবাদ 


অর্থাৎ জ্ঞানময় ব্রন্মে অজ্ঞান থাকিবে কিরপে? এই আশঙ্কার 
উত্তরে বলা যায় যে, ব্রন্মে যে ব্রন্মের স্বরূপের আচ্ছাদক অবিস্তা 
আছে এবং তাহার ফলেই যে জীবের নিকট ব্রন্দের যথার্থ স্বরূপটি 
প্রকাশিত হয় নাই, ব্রনের বিকৃত রূপেরই বিকাশ হইয়াছে, 
ইহ] তো। কোন মতেই অস্বীকার করা যায় না। বিদ্ভত এবাত্রাপি 
অগ্রহণাবিগ্যাত্সকো। দোষ; প্রকাশস্য আচ্ছাদকঃ। পঞ্চপাদ্দিক৷ ১৪ 
পৃঃ। যদি বল যে, অজ্ঞান জ্ঞানময় ব্রন্মোর বিরোধী, সুতরাং ব্রন্গে 
অজ্ঞান থাকিতেই পারে না, ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, 
ব্রহ্মই জড় অবিদ্ঠার প্রকাশক । চিন্ময় ব্রন্ষে অবস্থান করিয়। ব্রন্মের 
আলোকে আলোকিত হইয়াই অজ্ঞান আত্মপ্রকাশ লাভ করে। যে 
যাহাকে প্রকাশ করে, সে তাহার বিরোধী হয় কি? আর, বিরোধী হইলে 
প্রকাশক হইতে পারে কি? তারপর, অবিস্াকে যে ব্রন্মের তিরস্করণী বা 
আচ্ছাঁদক বল। হইয়াছে, সেখানেও দেখা যায় যে, অবিদ্য। ব্রন্মের বিরোধী 
হইলে অবিগ্ভা কোনমতেই ব্রন্মের আচ্ছাঁদক হইতে পারেনা । অতএব 
বলিতেই হইবে যে, অবিদ্ভার ভাসক বা প্রকাশক সাক্ষী চৈতন্তের সহিত 
ব্রন্মতিরস্করণী অবিদ্যার স্বতঃ কোন বিরোধ নাই। পক্রহ্গ জ্বানস্বরূপ”৮ এইবপ 
বৃত্তিজ্ঞান উদয় হইলে অজ্ঞান তিরোহিত হয়; স্তরাং এরূপ বৃত্তিজ্ঞানই 
অজ্ঞানের বিরোধী । ব্রহ্মকে অবিদ্যার আশ্রয় বলিয়। মানিয়। নিতেও কোন 
বাধা নাই ।১ ব্রহ্মতিরস্করণী অবিদ্যা “তম:স্মভাবা” বলিয়। 
ভাঙ্ক্ে ব্যাখ্যা কর। হইয়াছে । তমঃ আলোকের অভাব 
নহে। উহা ভাব পদার্থ । আচাধ্য পদ্মপাদ বলেন যে, অস্পষ্ট আলোকে 
আলোকিত গৃহে কোন বস্ত স্পষ্ট দেখা যায় না, উজ্জ্বল আলোকে সুস্পষ্ট 
দেখা যায়। ইহা হইতে বুঝ। যায় যে, অস্পষ্ট আলোকে আলোকিত গৃহে 
কিছু অন্ধকারও বিদ্ধমান আছে। অন্ধকার আলোকের অভাব হইলে 
আলোক বিদ্কমান থাক কালে তাহার অভাব থাকিতে পারিত না । 
অন্ধকার ভাব পদার্থ বলিয়াই আলোক বর্তমানেও তাহার অল্প মাত্রায় 


অবিদ্যা! ভাবরূপ, 


১। নাপি স্বাশ্রয়চিত্প্রকাশনেন বিরুধ্যতে অজ্ঞানং শ্বাবভাসকেন সংবেদনেন 
চিত্প্রকাশেন অজ্ঞানম্ত অবিরুদ্ধত্বাৎ। সাক্ষিচৈতন্স্ত চ অজ্ঞানাবভাসকত্বাদতো! ন 
চিদাশ্রয়ত্ববিরোধঃ । বিবরণ, ৪৩ পৃঃ 


পদ্মপাদ ও প্রকাশাত্মযতির বেদাস্তমত ২৪৫ 


অস্তিত্ব অনুভূত হয়। ১ মায়াকে তমঃম্বরূপ বলায় উহাও ভাববস্তুই 
হইয়। দাড়াইল। অজ্ঞান জ্ঞানের অভাব নহে, জ্ঞানের আবরক 
এক প্রকার ভাব বন্ত, ইহাই অদ্বৈত বেদান্তের সিদ্ধান্ত । এই 
সিদ্ধান্তে জ্ঞানময় ব্রক্মকে অবিদ্ার আশ্রয় বলিতে বাধা কি? জীবের 
ব্রক্ম বিষয়ে অনাদি অজ্ঞান চলিয়া আসিতেছে, স্ৃতরাং ব্রক্মই যে অজ্ঞানের 
বিষয় হইবে, ইহাতে কোনই আপত্তি থাকিতে পারে না । 

অবিদ্া যে ভাবরূপ তাহার প্রমাণ কি? এই প্রশ্নের উত্তরে 
প্রকাশাত্ম যতি বলেন যে, আমি অজ্ঞ, “অহমজ্ঞঃ” আমি 
আমাকে বা অন্য কাহাকেও জানিতে পারি নাই “অহং 
মামন্যরঞ্চ ন জাঁনামি” এইবরূপে প্রত্যেকেরই ভাঁববূপ 
অজ্ঞান প্রত্যক্ষের বিষয় হইয়া থাকে । অনুমান, শ্রুতি, অর্থাপত্তি প্রভৃতি 
প্রমাণের সাহায্যেও ভাবরূপ অজ্ঞানের অস্তিত্ব প্রমাণ করা যাইতে পারে। 
আমার অজ্ঞতা আমার জ্ঞানের অভাব নহে । কেননা), অভাবের কখনও 
প্রত্যক্ষ হয় না । এখানে অজ্ঞরত৷ সুখাদির ন্যায় স্পষ্টুতঃ 
আমার প্রত্যক্ষ হইতেছে, স্থুতরাং ইহাকে অভাবরূপ 
বল! যাঁয় কিরপে? যদি অভাবও প্রত্যক্ষের বিষয় হয় 
বলিয়। স্বীকার কর! যায়, তবুও এই অজ্ঞানকে অভাবরূপ বলা চলিবে 
না। কারণ দেখা যায় যে, অজ্ঞানের প্রত্যক্ষকালেও জ্ঞান বিচ্যমানই 
আছে, নতুবা অজ্ঞানের প্রত্যক্ষ হয় কিসের দ্বারা? অজ্ঞান যদি জ্ঞানের 
অভাব হয়, তবে জ্ঞান থাক! কালে জ্ঞানাভাবের উদয়ও হইতে 
পারেনা, তাহার প্রত্যক্ষও হইতে পারে না। ঘট বিদ্যমান থাকা- 
কালে ঘটাভাবের জ্ঞানোদয় হয় কি? দ্বিতীয়তঃ “ময়ি জ্ঞানং 
, নাস্তি” আমাতে জ্ঞান নাই, এইবরূপে জ্ঞানের অভাব সকলেই অনুভব 
করিয়া থাকে । এইরূপ অনুভব বিশ্লেষণ করিলে দেখ। যায় যে, 
এখানে আমিত্বের জ্ঞান হইয়া পরে আমাতে জ্ঞীনের অভাব বোধের 
উদয় হইয়াছে । অজ্ঞান জ্বানের অভাবরূপ হইলে আমিত্বের জ্ঞান 
থাক কালে, সেখানে জ্ঞানের অভাব বোধের উদয় হইবে কিরূপে ? 


ভাবরূপ অবিচ্যার 
গ্রমাণ । 


ভাবরূপ অবিদ্ায় 
প্রতাক্ষ গ্রমাণ । 


১। দৃশ্ততে হি মন্দ প্রদীপে বেশ্মনি অস্প্টং বূপদর্শনমিতরত্রচ স্পষ্টম্‌। তেন 
জ্ঞায়তে মন্দ প্রদীপে বেশ্মনি তমসোহপি ঈষদনুবুত্তিরিতি। পঞ্চপাদিকাঁ, ৩ পূঃ 


২৪৬ বেদাস্ত দর্শন অদ্বৈতবাদ 


তারপর “তুমি যে কথ। বলিয়াছ, যে শাস্ত্রার্থ ব্যাখ্যা করিয়াছ, তাঁহ। আমি 
কিছুই বুঝিতে পারি নাই-_ত্বদুক্তমর্থং শাস্ত্রার্থ, বা ন জানামি। এইরূপে 
কোন নিদ্দিষ্ট বিষয় শৃন্ত অজ্ঞানেরও প্রত্যক্ষ হইতে দেখা যায়। অজ্ঞান 
ভাবরূপ হইলেই এরূপ প্রত্যক্ষ সম্ভব হয়, অভাবরূপ হইলে হয় না। 
কেননা, অভাবকে জানিতে হইলে যে বস্তর অভাব হয় (অভাবের 
প্রতিযোগী ) এবং যেখানে সেই অভাবের প্রতীতি হয় ( অভাবের 
অন্থুযোগী ) তাহার জ্ঞান পুব্বে থাক। আবশ্ঠক হয়, নতৃবা অভাব জ্ঞানের 
উদয় হইতে পারে না। বিষয় ও আশ্রয় শুন্ত অভাবের প্রতীতি 
অসম্ভব কথ! । অজ্ঞান ভাবরূপ হইলে বিষয় শুন্য (বিষয় ব্যাবৃত্ত ) 
ভাবরূপ অজ্ঞানের অনুভব অসম্ভব হয় না। ১ এইজন্য অজ্ঞান ভাব রূপ 
এই সিদ্ধান্তই স্বীকাধ্য__অজ্ঞানপ্রত্যক্ষং ভাবরূপমেবাজ্ঞানং গময়তীতি 
সিদ্ধম। বিবরণ, ১২ পুঃ। ৃ 

অনুমান প্রমাণের সাহাঁষ্যেও ষে অজ্ঞানের ভাবরূপতা। প্রমাণিত 
হয়, তাহা প্রকাঁশাত্মযতি তদীয় বিবরণে বিশদভাবে 
আলোচনা করিয়া দেখাইয়াছেন। প্রকাশাত্মষতির 
প্রদগিত অনুমানের সারমন্্ন এই যে, অন্ধকারের 
মধ্যে আলোকরেখার যখন প্রথম স্ফুরণ হয় এবং এ আলোক যেখানে 
গৃহমধ্যস্থ (অন্ধকারের আবরণে আবৃত) অপ্রকাশিত বস্তুকে 
প্রকাশ করে, সেখানে এ অপ্রকাশিত বস্ত্র আচ্ছাদক, আলোক বিনাশ্য, 
আলোকের প্রাগভাবের অতিরিক্ত, একটি ভাঁববস্তরকে অর্থাৎ অন্ধকারকে 
বিনাশ করিয়াই উৎপন্ন হইতে দেখা যাঁয়। এই দৃষ্টান্তে বলা যায় 
যে, প্রমাণের সাহায্যে যেখানে জ্ঞানালোকের প্রথম বিস্ফ,রণ হয় এবং এ 
জ্ঞানালোৌক যে স্থলে প্রকাশিত বস্তকে জ্ঞাতার নিকট প্রকাশ করে, সে. 
স্থলে এ প্রকাশ্য বস্তুর আচ্ছাঁদক, জ্ঞানের প্রাগভাব হইতে অতিরিক্ত, 
একটি ভাববস্তকে (ভাবরূপ অজ্ীনকে ) বিনাশ করিয়াই উদয় হইয়। 
থাকে ।২ অনাদি অনির্ধ্চনীয় অবিগ্যাশক্তিই অধ্যাসের উপাদান, 


ভাবরূপ অবিগ্যায় 
অকন্ষমান প্রমাণ। 


১। পঞ্চপাদিক বিবরণ ১২ পৃঃ । 

২। অন্মানমপি বিবাদগোচরাপন্নং প্রমাণজ্ঞানৎং স্বগ্রাগভাবব্যতিরিক্ত 
স্ববিষয়াবরণস্থনি বত্তযস্বদেশগতবস্ত্স্তর পূর্ববকং ভবিতুমহতি অপ্রকাশিতার্থ 
প্রকাশকত্বাদদ্ধকারে প্রথমোৎপন্পপ্রদীপশিখাবদিতি। ততশ্চ জ্ঞানেন হ্বসমানা শ্রয়- 
বিষয়ং ভাবরূপমজ্ঞানংসিদ্বম। বিবরণ, ১৩ পৃষ্ঠ 


পদ্মপাদ ও প্রকাশাত্মযতির বেদাস্তমত ২৪৭ 


ইহা আমর! দেখিয়াছি । এই অবিদ্যাশক্তিবশতঃই বিশুদ্ধ চিন্ময় আত্মার 
যথার্থ ব্বরূপ তিরোহিত হইয়া “আমি” “আমার” “অহংকার “মমকার' 
প্রভৃতি আমিত্বের বিকৃত মিথ্যা রূপের উদয় হইয়। 
থাকে | অবিচ্য। উপাদান মিথ্যা, স্রতরাং এ অবিদ্য।-কাধ্য 
অধ্যাস ও মিথ্যা । অভাব বস্তু কাহারও উপাদান হয় না, 
হইতে পারেনা, ন্মুতরাং অধ্যাসের উপাদান অবিদ্ভাকে ভাবরূপই বুঝিতে 
হইবে। অবিগ্ঠ। ব্রন্মের তিরস্করণী । অবিগ্ঠাশক্তি প্রভাবেই স্বয়ংজ্যোতিঃ 
ব্রহ্ম তিরোহিত হইয়া থাকেন । এই তিরস্করণী অবিদ্যা ভাববূপ না 
হইয়া অভাবরূপ হইলে সে কোন মতেই সচ্চিদানন্দ ব্রহ্মকে আবৃত 
করিতে পারিতনা। কেননা, অভাব কোন বস্তর আবরক হয় না; 
অনতেন এ্ুত্যুঢাঁ্জ দেবাত্মশক্তিং স্বগুণৈনিগুঢ়াম্‌ প্রভৃতি আ্রুতি- 
বাক্য ব্রহ্গাচ্ছাদক অজ্ঞানের ভাবরূপতাই প্রমাণ করিয়া দেয়। 
এই ভাবরূপ অবি্ভাই মায়া, প্রকৃতি, অব্যাকৃত, অব্যক্ত, তম, কারণ, 
লয়, শক্তি, মহাস্তৃপ্তি, নিদ্রা প্রভৃতি ভিন্ন ভিন্ন নামে শ্রুতি, স্মৃতি, 
ইতিহাস, পুরাণ প্রভৃতিতে উক্ত হইয়া থাকে । অবিষ্ঠা স্বভাবতঃ জড় 
হইলেও চিন্ময় ব্রন্মে অবস্থান করার ফলে উহাতে জ্ঞানশক্তি ও ক্রিয়াশক্তির 
বিকাশ দৃষ্ট হয়, ইহা! আমরা পুর্রবেই আলোচনা করিয়াছি। এ 
শক্তিদ্বয-সন্ঘলিত চৈতন্যই জীব, জ্ঞাতা ব৷ প্রমাতা বলিয়া পরিচিত। 
প্রমাতা যখন জ্ঞরেয় বিষয়কে দর্শন করে, (তখন 

০ জ্ঞান ক্রিয়ার কর্ত।) জ্ঞাতা এবং (জ্ঞান ক্রিয়ার কন্ম) জ্ঞেয় 

প্ত্ক্ষের স্বরূপ । বিষয়ের মধ্যে একট! বিশেষ সম্পর্ক স্থাপিত হয়__ 
জ্ঞাতুজ্দে মসম্বন্ধঃ। জ্বেয় বিষয়ের প্রতি জ্ঞাতার চিত্তের 

যে প্রবণতা জন্মে, তাহার ফলে জ্বাতার অস্তঃকরণের সহিত জ্ঞেয় বস্ত্র 
সংযোগ হয় এবং বিষয়-সংযোগে জ্ঞাতার অন্তঃকরণের এক পরিবস্তিত 
রূপ (বিষয়ের আকারে আকারপ্রাপ্ত রূপ) প্রকাশ পায়। অস্তঃকরণ 
চৈতন্তের উপাধি বা অবচ্ছেদক এবং চৈতন্তের আলে।কে আলোকিত 
বিঘয়-সংযুক্ত (বিষয়ের আকারে আকার প্রাপ্ত) অস্তঃকরণ যখন 
চৈতন্যের আলোকে উদ্ভাসিত হয়, তখন অস্তঃকরণ-সংযুক্ত বিষয়টিও 
উদ্ভাসিত হইয়া জ্ঞাতার নিকট প্রতিভাত হয়। এইরূপ বিষয়াঁভি- 
ব্যক্তিই জ্ঞাতার বিষয়-প্রত্যক্ষ। বিষয়বশে পরিবত্তিত অস্তঃকরণের 


অর্থাপত্তি ও শ্রুতি 
প্রমাণ । 


২৪৮ বেদান্ত দর্শন-_অদবৈতবাদ 


সহিত প্রমাতার যে সম্বন্ধ তাহার মধ্যে কোন ব্যবধানের আবরণ নাই, 
তাহ! সাক্ষাৎ, এই জন্যই প্রমাতার এই বিষয়ান্ুভবকে প্রত্যক্ষ বলা 
হইয়। থাকে ।১ অন্তঃকরণের সাহাষ্যে জ্ঞাতার জ্ঞেয় বস্তুর সহিত যে 
সম্বন্ধ স্থাপিত হয় ( জ্ঞাতুজ্ঞেয়সম্বন্ধঃ) এ সম্বন্ধের স্বরূপটি কি, পন্মপাদ 
তাহ স্পষ্ট করিয়া! কিছু বলেন নাই । প্রকাশাত্মষতি উহ! বিশ্লেষণ করিয়। 
বলিয়াছেন যে, জ্ঞাতার নিকট জ্ঞেয় বিষয় উপস্থিত হইলেই জ্ঞাতার 
অন্তঃকরণের একপ্রকার পরিণাম হয়। এ পরিণামের ফলে অস্তঃকরণ 
চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয়পথে দীর্ঘ আলোকরেখার আকারে ধাবিত হইয়! বিষয় 
যেখানে থাকে, সেখানে গমন করে এবং বিষয়ের আকার গ্রহণ করিয়! 
বিষয়ের সহিত সম্পূর্ণ একীভূত হইয়া যাঁয়। অগ্নি-সংযোগে উত্তপ্ত 
লৌহখণ্ডের সহিত অগ্নির অভেদ হওয়ায় অগ্নিকেই যেমন ত্রিকোণ, 
চতুক্ষোণ বলিয়। মনে হয়, সেইরূপ অস্তঃকরণের সহিত বিষয় অভিন্ন 
হইলে অন্তঃকরণকেই বিষয়ের আকারধারী ত্রিকোণ, চতুক্ষোণ বলিয়। 
বোধ হয়। অন্তঃকরণ চৈতন্যের আলোকে আলোকিত হওয়ায় 
অস্তঃকরণের সহিত অভিন্ন, জ্ঞেয় বিষয়ও চৈতন্যের আলোকে আলোকিত 
হইয়া প্রকাশিত হয়। অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য ও বিষয়চৈতন্য 
অভিন্ন হওয়ায় বিষয়টি সাক্ষাৎ সম্বন্ধে জ্ঞাতার জ্ঞানের গোচর হয়। 
ইহাই অদ্বৈতবেদান্তের মতে বিষয়-প্রত্যক্ষের স্বরূপ। চৈতন্য একমাত্র 
সাক্ষাৎ অপরোক্ষ তত্ব। চৈতন্য কখনও পরোক্ষ হয় না, ইহ] সর্ববদ। 
প্রত্যক্ষ । এইরূপ চৈতন্যের সহিত অন্তঃকরণ দ্বারা জড় বিষয়ও 
যখন অভেদ সম্বন্ধে অন্বিত হয়, তখন চৈতন্তের প্রকাশের 
দ্বারা জড় বস্তও প্রকাশিত হইয়া থাকে । ইহাই বিষয়-প্রত্যক্ষের 
মূলরহস্ ।২ --অব্যবধানেন সংবিছপাধিতাহপরোক্ষতা বিষয়স্, 
বিবরণ ৫০ পুঃ। অন্তঃকরণ ব্যক্তিভেদে বিভিন্ন । যেই জ্ঞাতার 


১। পঞ্চপাদ্দিক! ২৪ পৃঃ 

২। পঞ্চপার্দিক। বিবরণ ৭০ পৃঃ 

খুষ্টায় ১৬শ শতকে ধন্মরাজাধ্বরীন্দ্র তত্কৃত বেদাম্তপরিভাষায় বিস্তৃত ভবে 
প্রত্যক্ষ প্রভৃতি প্রমাণের স্বরূপ আলোচনা করিয়াছেন। ধশ্মরাজাধ্ববীন্দ্রের 
সেই আলোচনা দেখিলে প্রকাশাত্মধতির চিন্তা যে তাহাকে বিশেষভাবে 
প্রভাবিত করিয়াছিল, তাত] নিঃসন্দেহে বুঝা যায়। 


পাপ 


পদ্মপাদ ও প্রকাশাতযতির বেদাস্তমত ২৪৯ 


অস্তঃকরণ যেই বিষয়াকারে পরিণতি লাভ করে, সেই. জ্ঞাতার 
নিকটই সেই বিষয়টি প্রকাশিত হয়, অপরের নিকট হয় না।১ 
চৈতন্য সর্বব্যাপী স্বয়ন্প্রকাশ হইলেও অন্তঃকরণই জ্ঞানের দ্বার ; 
অস্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্যের সহিত যে বিষয়চৈতন্তের অভেদ হইবে, 
তাহারই প্রত্যক্ষ হইবে; সুতরাং সব সময়ে সকলের সকল বস্ত্র প্রত্যক্ষ 
হইবার কোন আপত্তি আসে না। বেদান্তের পরিভাষায় অস্তঃকরণা- 
বচ্ছিন্ন চৈতন্তই প্রমাতা, অন্তঃকরণবৃত্তি অবচ্ছিন্ন চৈতন্য প্রমাণ, আর 
বিষয়াবচ্ছিন্ন চৈতন্য প্রমেয় বলিয়া পরিচিত। প্রমাণের সাহায্যে 
প্রমাতার নিকট বিষয়ের প্রকাশই প্রমাণফল ।২ প্রত্যক্ষ প্রভৃতি প্রমাণ- 
মূলেই জীবের বিষয়দর্শন ও ব্যবহারিক জীবন চলিতেছে । বস্তুতঃ 
জীবের জীবত্বই মিথ্য।; সুতরাং তাহার বিষয়দর্শন ও ব্যবহারিক জীবন 
সমস্তই মায়ার খেল।। জীব কর্তীও নহে, ভোক্তাও নহে, জ্ঞাতাও 
নহে; সে ব্রহ্মই বটে। অনাদি অবিগ্ভাবশতঃ জীব নিজকে কর্তা, 
ভোক্তা, জ্ঞাতা বলিয়া অভিমান করিতেছে, সংসারের সুখে, 
হুঃখে কত হাসিতেছে, কান্দিতেছে। জীবের জীবভাবের মূল 
অনাদি অবিদ্তা যখন তিরোহিত হইবে, তখন জীববিন্দু ব্রহ্মসি্থৃতে 
মিশিয়া যাইবে । জীব ও ব্রন্গের মধ্যে কোনরূপ ভেদই থাকিবে না। 
জীব ও ব্রন্ষের ভেদবুদ্ধিই মিথ্য। বুদ্ধি। এই মিথ্য! বুদ্ধির বিলোপ 
এবং তাহার ফলে সর্বপ্রকার অজ্ঞানমূলক অনর্থের নিবৃত্তি ও জীব, 
ব্রন্মের একত্ব সাক্ষাৎকারই বেদান্তের কাম্য । ইহাই “আকম্মৈকত্ববিষ্ভা- 
প্রতিপত্য়ে সর্ধে বেদাস্তা আরভ্যন্তে” এই কথাদ্বারা ভাষ্যকার 
আমাদিগকে বুঝাইতে চেষ্টা করিয়াছেন । ভাম্যকারের বিগ্ভার প্রতিপত্তি 
শব্দের অর্থই ব্রন্ম বিদ্যার অপরোক্ষ সাক্ষাৎকার | নতুবা, তুল্যার্থক বিগ্যাও 
প্রতিপত্তি শব্দের প্রয়োগের অন্য কোন সার্থকতা দেখা 
02554 যায় না। প্রশ্ন হইতে পারে যে, অবিদ্ভার নিবুত্তি হইবে 
নিবৃত্তি হইতে 
পারেকি? কিরূপে? অনাদি পদার্থের নিবৃত্তি হয় কি? ইহার 
হি উত্তরে প্রকাশাত্মঘতি বলেন যে, অনাদি প্রাগভাবের 
নিবৃত্তি হইয়া থাকে, বৌদ্ধদার্শনিকদিগের মতে তত্বান্থুশীলনের ফলে 





স্পা 
পপ পপ পা পিসস্পাপী শশী শি সাসি স প পপ্  সীন পীস্পিশপ সপ 


১1 পঞ্চপার্দিকা-বিবরণ, ৭১ পৃঃ 
২। পঞ্চপাদ্িকা-বিবরণ, ৭০-৭৩ পৃষ্ঠ] । 








২৫০ বেদাস্ত দর্শন-__অদ্ৈতবাদ 


অনাদিবাসনা-প্রবাহের নিবৃত্তি হইতে দেখা যায়। নৈয়ায়িকদিগের 
মতেও অনাদি মিথ্যাজ্ঞান-প্রবাহের নিবৃত্তি হয়। সাংখ্যদর্শনেও অনাদি 
অবিবেকের নিবৃত্তি প্রতিপাদিত হইয়াছে ঃ সুতরাং অনাদি পদার্থের 
নিবৃত্তি হয় না, এমন কথ! বল। চলে না । যদি বল যে, অবিদ্ধ। ভাবরূপ, 
অভাবরূপ নহে $ অনাদি ভাব পদার্থের নিবৃত্তি হইতে তো দেখা যায় 
না।। ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, অদ্বৈত বেদাস্তের মতে অবিদ্যা বন্তৃতঃ 
ভাব পদার্থ নহে । উহা অনির্বনীয় তত্ব, ভাবরূপও নহে, অভাব রূপও 
নহে। এই অবস্থায় অবিদ্ভাকে ভাববস্ত বলিয়া অনিবৃত্তির আপত্তি 
করা চলে না। তারপর, অনাদি (ভাব) বস্তর নিবৃত্তি হয় না, 
ইহ] একটি সাধারণ (ব্যাপ্তি) জ্ঞান। জ্ঞান অজ্ঞানকে নিবৃত্তি করে, ইহা! 
একটি বিশেষ (ব্যাপ্তি) জ্ঞান। বিশেষ জ্ঞান সামান্য জ্ঞান অপেক্ষায় 
প্রবল। সামান্য ভ্ঞানদ্বারা বিশেষ ভ্ঞতানের বাধ 
হইবে না, বিশেষ জ্ঞান দ্বারাই সামান্ত জ্ঞানের বাধ 
হইবে । জীব ব্রন্মের এক্য বোধের দ্বারা অজ্ঞানের 
নিবৃত্তি হইবে এবং জীব ও ক্রন্গ সর্বপ্রকারে অভিন্ন হইয়। যাইবে । 
ভেদাভেদবাদীর মতে জীব হইতে ব্রহ্ম ভিন্নও বটে, অভিন্নও বটে, 
এইমত শঙ্করাচাধ্য তদীয় ভাষ্তে পরম্পরবিরোধী বলিয়া খগ্ডন 
করিয়াছেন, ইহা আম? দেখিয়াছি । ভাষ্তকারের পদান্ক অনুসরণ 
করিয়া প্রকাশাত্মযতি ও ভেদাভেদবাদ পরস্পরবিরোধী বলিয়া খণ্ডন 
করিয়া অভেদবাদই সমর্থন করিয়াছেন।১ তত্বজ্ঞানের উদয় হইলে 
জীব ও ব্রন্মের অত্যন্ত অভেদই হইয়া যাইবে । জীব প্রতিবিম্ব, 
ঈশ্বর বিশ্ব । বিশ্ব ঈশ্বর, প্রতিবিম্ব জীবের মধ্যে কোনই ভেদ নাই, ভেদ 
অজ্ঞানের কল্পনা ও মিথ্য। | তত্বজ্ঞান কাহার ? বিশ্বের, না, প্রতিবিদ্বের ? 
এই প্রশ্নের উত্তরে প্রকাশাত্মযতি বলেন যে, ধাহার ভ্রান্তি তাহারই তত্ব 
জ্ঞান। ভ্রান্তি অজ্ঞানের ফল। অজ্ঞতাই জীবভাবের নিমিত্ত, সুতরাং 
জীবেরই তত্বজ্ঞানাশ্রয়ত্ব বুঝিতে হইবে, বিশ্বভৃত ঈশ্বরের নহে ।-ন 
বিশ্বকৃতং তত্বজ্ঞানাশ্রয়ত্বম কিন্তু ভ্রান্তত্বকৃতম্‌ তদপ্যজ্ঞত্বকৃতম্‌ . তদপি 
জীবনিমিত্তমিতিভাবঃ। বিবরণ, ৬৫ পৃঃ। এই তত্ব জ্ঞানের ফলে জীবের 


অনাদি অবিদ্যার 
নিবুত্তি সম্ভব | 


পাপ 


১। বিবরণঃ ৯৬ পৃঃ 


পল্পপাদ ও প্রকাশাত্মযতির বেদীস্তমত ২৫১ 


অবিদ্যার সমূলে নিবৃত্তি হইয়া জীব যে বস্ততঃ; আনন্দময় ত্রহ্ষান্বরূপ, 
রাত রর এই সত্য প্রতিভাত হইবে ; জীব ব্রহ্ম সমুদ্রে মিশিয়। 
্ নিজকে হারাইয়া ফেলিবে। ইহাই ব্রহ্মবিজ্ঞান। 
আনন্দময় ব্রন্- অবিগ্ঠাবশে যে ভ্রম জ্ঞানের উদয় হয়, তাহ। প্রত্যক্ষ 
স্বরূপপ্রাপ্তি ই জ্ঞান। প্রত্যক্ষ বা অপরোক্ষ ব্রহ্মাবিজ্ঞানই প্রত্যক্ষ 
জীবের মুক্তি।  অবিগ্ভা বিভ্রমের নিবৃত্তি করিতে পারে । “তত্বমসি”অহং 
ব্ন্মাম্মি প্রভৃতি বেদাস্ত-মহাবাক্য শ্রবণ ও মননের ফলে অপরোক্ষ বা 
প্রত্যক্ষ ব্রহ্মজ্ঞানেরই উদয় হইয়া থাকে । বেদ, উপনিষদ বা বেদাস্ত 
প্রভৃতি শান্ত্রই অপরোক্ষ ব্রহ্মবিজ্ঞানে একমাত্র প্রমাণ । পতং তৌপনিষদং 
পুরুষং পৃচ্ছামি” প্রভৃতি শ্রুতি স্পষ্টতঃ ই পরম পুরুষ, পরব্রদ্দের স্বরূপ 
যে উপনিষদ হইতে জানা যায়, তাহা বলিয়া দিতেছে। প্রশ্ন হইতে 
পারে যে, শান্তর শব্দপ্রমাণ এবং পরোক্ষ প্রমাণ। 

৮৪2৪৯৮৭ পরোক্ষ শব্দ প্রমাণ হইতে প্রত্যক্ষ বা অপরোক্ষ ব্রহ্ষ- 
উদয় হয় এবং. জ্ঞানের উদয় হইবে কিরূপে ? পরোক্ষ প্রমাণজন্য জ্ঞান 
তাহার ফলে ব্রহ্ম পরোক্ষই হইবে । ইহার উত্তরে প্রকাশাত্মযতি বলেন 
প্রত্যক্ষ হয় এবং যে, প্রত্যক্ষ বিষয় সম্বন্ধে যে জ্ঞান উৎপন্ন হয়, তাহাই 
২ প্রত্যক্ষ জ্ঞান। বিষয় যে প্রত্যক্ষ হয় তাহার কারণ 
অনুসন্ধান করিলে দেখা যায় যে, জ্ঞানই একমাত্র তত্ব, 

যাহ! ব্বপ্রকাশ, স্বতঃপ্রমাণ এবং সর্ধদ1 প্রত্যক্ষ । জ্ঞান কখনও উদিত 
হইলে অপ্রত্যক্ষ থাকে না, থাকিতে পারে না। শ্রুতি ও জ্ঞানময় 
ব্রহ্মকেই একমাত্র সাক্ষাৎ ও অপরোক্ষ তত্ব বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন 
_ সাক্ষাদপরোক্ষং ব্রহ্ম । এই স্বয়ংজ্যোতিঃ সর্ববদ! প্রত্যক্ষ ব্রহ্ম তত্বের 
সহিত অভেদ সম্বন্ধে যে বিষয় অন্বিত হইবে, জ্ঞানের প্রত্যক্ষ দ্বার 
তাহার ও প্রত্যক্ষ হইবে। জ্ঞ্রেয় বস্তব যখন অব্যবধানে (সাক্ষাৎ 
সন্বন্ধে) জ্ঞাতার প্রতীতির বিষয় হয়, তখনই তাহা হয় প্রত্যক্ষ। 
বিষয়ের এই প্রত্যক্ষজ্ঞান প্রত্যক্ষপ্রমাণ-জন্তই হউক, কি পরোক্ষপ্রমাণ- 
জন্যই হউক, প্রমাণের প্রত্যক্ষতায় বা অপ্রত্যক্ষতায় জ্ঞানের বিশেষ 
কিছু আসে যায় না। দেখিতে হইবে যে, এ জ্ঞানোদয়ে জ্ঞেয় বিষয়টি 
সাক্ষাৎ সম্বন্ধে জ্কাতার নিকট প্রকাশিত হইয়াছে কিনা । যদি পরোক্ষ 
প্রমাণ মূলেও জ্ঞান উৎপন্ন হইয়! বিষয়টি সাক্ষাৎ সম্বন্ধে জ্ঞাতার প্রতীতির 


২৫২ বেদান্ত দর্শন--অদ্ৈতবাদ 


বিষয় হয়, তবে এ জ্ঞান প্রত্যক্ষ জ্ঞানই হইবে । কেননা, আমরা পূর্ব্বেই 
বলিয়াছি যে, প্রত্যক্ষবিষয়ের জ্ঞানই প্রত্যক্ষজ্ঞান। প্রত্যক্ষপ্রমাণ- 
জন্য ভজ্তানই প্রত্যক্ষজ্ঞান, এইরূপ প্রত্যক্ষ জ্ঞানের লক্ষণ প্রকাশাত্মযতি 
স্বীকার করেন না। তিনি প্রমাণের স্বভাব অনুসারে (প্রত্যক্ষতা ব1 
পরোক্ষতা দ্বার৷ ) প্রমাণ জন্য জ্ঞানের স্বভাব ( প্রত্যক্ষতা বা পরোক্ষত1 ) 
নির্ধারণ করিতে প্রস্তুত নহেন। তাহার মতে জ্ঞেয় বিষয়টি প্রত্যক্ষ, কি, 
অপ্রত্যক্ষ, ইহ দেখিয়াই প্রত্যক্ষ ব! অপ্রত্যক্ষ জ্ঞানের স্বরূপ নির্ণয় করিতে 
হইবে । কোন পরোক্ষ প্রমাণবলেও বিষয়টি প্রত্যক্ষ হইলে, সেই জ্ঞান 
প্রকাশাত্মযতির মতে প্রত্যক্ষই হইবে, পরোক্ষ হইবে না।১ “তত্বম সি” 
অহংব্রহ্মাস্মি প্রভৃতি বেদাস্ত মহাবাক্য শ্রবণের ফলে যে ব্রহ্ম জ্ঞান 
উদিত হয়, তাঁহ1 সাক্ষাৎ অপরোক্ষ (প্রত্যক্ষ ) ব্রহ্ম বিজ্ঞান, পরোক্ষ ব্রহ্ম 
জান নহে । শব্দ জন্য ব্রহ্ম বিজ্ঞান প্রত্যক্ষ হইবে বাধা কি? 
শব্দাদেবাপরোক্ষনিশ্চয়নিমিত্বং ভবতীতি গম্যতে, বিবরণ ১০৩ পুঃ। 
এইকবপ ব্রহ্ম বিজ্ঞানের ফলে জীবের প্রত্যক্ষ অবিগ্ভাবিভম নিবুত্তি 
হইয়া জীব নিত্য আনন্দময় ব্রন্মত্বরূপ হইয়। যায়। 


১। পঞ্চপাদ্দিক।-বিবরণ, ১০৩ পৃষ্ঠা 
২। বিবরণ, ১০৩--৪ পৃঃ । 


একাদশ পরিচ্ছেদ 
সবগুনম্সিশ্র গু ব্গল্দেশ্রক্সীভাশ্্য 


স্বরেশ্বরাচা্যের গৃহস্থাশ্রমের নাম ছিল মগ্ডনমিশ্রী। বিদ্যারণ্য- 
কৃত শঙ্করদিগবিজয়ে ( শহ্করদিগবিজয় %11--113 0০ 117) দেখা 
যায় যে, মগ্ডনমিশ্র উম্বক এবং বিশ্বরূপ নামেও পরিচিত ছিলেন। 
বিদ্যারণ্য তৎকৃত বিবরণপ্রমেয়-সংগ্রহে ৯২ পুঃ, ্তুরেশ্বরাচাধ্য-রচিত 
বান্তিকের একটি উক্তি উদ্ধত করিয়াছেন। উহা! হইতে স্ুরেশ্বরের 
অপর নাম যে বিশ্বরূপ ছিল, তাহ জানা যায়।১ আমরা পূর্বেই 
( শঙ্করাচার্যের জীবনী আলোচনা প্রসঙ্গে ২০০ পুঃ) উল্লেখ করিয়াছি যে, 
মীমাংসক-শিরোমণি মণ্ডনমিশ্র অদ্বৈতগুরু শঙ্করাচার্য্যের সহিত বিচারে 
পরাজিত হইয়া! আঁচাধ্যের নিকট সন্যাস গ্রহণ করেন এবং সুরেশ্বরাচার্ধ্য 
নামে প্রসিদ্ধি লাভ করেন। মগ্ডনমিশ্র বা স্তুরেশ্বরাচার্য্য খুষ্ঠীয় অষ্টম 
ও নবম শতকে বর্তমান ছিলেন বলিয়া জানা যায়। তিনি অসাধারণ 
প্রতিভাবান ছিলেন এবং পূর্বমীমাংসা ও উত্তরমীমাংসা, এই 
উভয়বিধ মীমাংসা শাস্ত্রে অগাধ পাগ্ডিত্য লাভ করিয়াছিলেন।২ তিনি 
স্বীয় মনীষাবলে বেদান্ত ও মীমাংসায় যে সকল অমূল্য গ্রন্থরাজি রচন! 
করিয়াছেন, তাহ। যুক্তির দৃঢ়তায়, চিন্তার গভীরতায়, বিচার ও বিশ্লেষণী 
শক্তির নৈপুণ্যে স্ুধীজনের উপভোগ্য হইয়াছে । 


১। বিবরণপ্রমেয়-সংগ্রহ, ৯২ পৃঃ, বিজয়নগর সং, বৃহদাঃ বাত্তিক £৪1 
11) 7. 640, %6156 7031 000160 00110610116 09106 ০ ৬1858101)805158 
£1509 565 পরাশরমাধবীয়ন্থৃতি 130101087 92107910110 2100. 11810110961155, 
০01 7) 1710 1) 0,577 বৃদহারণ্যক-বাত্তিক ৮2911) 556 97. 

২। বিদ্যারণ্যকৃত শঙ্করদিগ বিজয় নামক গ্রন্থপাঠে জানা যায় যে, মণ্ডনমিশ্র 
মীমাংসক-শিরোমণি কুমারিল ভট্টের নিকট মীমাংসাশাস্ত্ব অধ্যয়ন করেন। কুমারিল- 
ভট্ট মগ্ডনমিশ্রের প্রতিভায় এতই মুগ্ধ হুইয়াছিলেন যে, আচার্য শঙ্কর যখন কর্ধ- 
মীমাংসার বিরুদ্ধে যুদ্ধ ঘোষণা করিয়া কুমারিল ভট্টের নিকট বিচারার্থ গমন করেন, 
তখন কুমারিল ভট্ট তাহাকে মগুনমিশ্রের সহিত বিচার করিতে অচ্থুরোধ করেন। 
ইহ1 হইতে মণ্ডনমিশ্র যে অসাধারণ পণ্ডিত ছিলেন, তাহ! বেশ বুঝা যায়। 


২৫৪ বেদাস্ত দর্শন-_অছৈতবাদ 


মগ্ডনমিশ্র মীমাংসাদর্শনে মীমাংসানুক্রমণিকা, ভাবনাবিবেক ও 
বিধিবিবেক, এই তিনখানি গ্রন্থ, ভর্তৃহরি ও অপরাপর বৈয়াকরণ আচার্ষ্য- 
গণের অঙ্গীকৃত ক্ফোটবাদের সমর্থনে ক্ষোটসিদ্ধি গ্রন্থ, 
রাও ভ্রমজ্ঞীনের স্বরূপ আলোচনায় বিজ্রমবিবেকও অদ্বৈত 
রচিত গ্রস্থাবলী, বেদান্তের ব্যাখ্যায় ব্রহ্মসিদ্ধি নামক প্রসিদ্ধ গ্রন্থ রচন। 
করেন। মগ্ুনমিশ্র স্ুরেশ্বরাচাধ্য নাম গ্রহণ করিয়া 
ইঞ্টসিদ্ধি, নৈষ্ষন্ম্যসিদ্ধি, বৃহদীরণ্যক-বাত্তিক, তৈত্তিরীয়-উপনিষদ্ভা্বা- 
বান্তিক, পঞ্ধীকরণ-বান্তিক প্রভৃতি বাত্তিকগ্রন্থ রচন1 করিয়াছেন ।১ 
মণ্ডনের মীমাংস। গ্রন্থ তিনখানির মধ্যে বিধিবিবেক আয়তনের বৃহৎ 
এবং বিচার বুল । এই গ্রন্থে বিধির (510 10710170101) ) স্বরূপ 
আলোচনা কর! হইয়াছে । ইহা! গছ্যে ও পছ্যে লিখিত। ইহার উপর 
বাচস্পতিমিশ্রের ন্তায়কণিকা নামে টীকা আছে। ব্রহ্মসিদ্ধির উপর 
বাচস্পতিমিশ্র তত্বসমীক্ষ1 টীকা রচনা করেন। ন্যায়কণিকায় বাচস্পতি- 
মিশ্র তত্বসমীক্ষার উল্লেখ করিয়াছেন ।২ 
তত্বসমীক্ষা ব্রন্মসিদ্ধির প্রাচীন এবং প্রামণিক টীকা । পরবর্তী 
বহুগ্রন্থে ব্রন্মসিদ্ধি ও তত্বসমীক্ষার নাম উল্লিখিত হইয়াছে ।২ তত্ব- 
সমীক্ষা ব্যতীত ব্রহ্গপিদ্ধির উপর নিত্যবোধঘনাচাধ্যের টীকা, 
'নন্দপূর্ণের ভাবশুদ্ধি নামক টীকা, চিৎসুখাচার্যের অভিপ্রায়- 


১। স্থরেশ্বরের বাত্তিকের উপর আনন্দ জ্ঞানের সরল ও সংক্ষিপ্ত টাক আছে। 
বৃহদারণ্যক-বান্তিকের উপর বিগ্ভারণ্যের বাণ্তিকসার নামে টাকা ও পঞ্চীকরণ- 
বাত্তিকের উপর পঞ্চীকরণ-বাণ্তিকাতরণ প্রভৃতি টাকার পরিচয় পাওয়া যায়, ইহা! আমরা 
পূর্ব্বেই ২০৪ ও ২০৫ পৃঃ, উল্লেখ করিয়াছি । 


২। (ক) তদেতৎ ব্রক্ষসিদ্ধোকতশ্রমাণাং স্ুগমমিতি নেহ প্রপঞ্চিতম |" 


হ্যায়কণিকা ৮০ পৃষ্ঠা, কাশী সংস্করণ । 
(খ) সর্বং টচতৎত্রক্ষদস্ধো কৃতশ্রমাণামনায়াসমধিগমনীয়মিতিনেহ 
অন্মাভিরুপপারদিতম্‌। ন্যায়কণিক! ২৮১ পৃঃ 
৩। বাচম্পতি মিশ্র ভামতীর সমাপ্তি শ্লোকে তত্বসমীক্ষার উল্লেখ করিয়াছেন । 
অমলানন্দ তদীয় বেদাস্ত কল্পতরুতে ব্রহ্মসিদ্ধির টাক তত্বসমীক্ষার পরিচয় প্রদান 
কর্য়াছেন (বেদাস্ত কল্পতরু, নির্ণয় সাগর সং, ১০২১ পৃঃ) আনন্দবোধভট্টারকাচাধ্য 
তৎরুত প্রমাণমালায় ( চৌখাম্বা সং, ১০ পৃঃ ) ব্রহ্মতত্বসমীক্ষার উল্লেখ করিয়াছেন। 
চিৎসখাচার্ধ্য তত্ব প্রদীপিকায় (নির্ণয় সাগর সং, ১৪০ পৃঃ) ব্রক্ষসিদ্ধির উক্তি উদ্ধাত 


খর 


মগ্ুনমিশ্র ও স্ুরেশ্বরাচাধ্য ২৫৫ 


প্রকাঁশিকা টীকা ও আগচাধ্য শঙ্ঘপাণির ব্রহ্মসিদ্ধি টীকার পরিচয় 
পাওয়া যাঁয়। শঙ্খপাণির টীকাসহ ব্রহ্ষমসিদ্ধি মহামহোপাধ্যায় 
কুপ্পুস্বামী শান্্রীর সম্পাদনায় মাদ্রাজ গভর্ণমেপ্ট, প্রেস হইতে 
বিগত ১৯৩৭ খুষ্টান্যে প্রকাশিত হইয়াছে । মহাঃ মঃ কুগ্সস্বামী 
ব্রহ্মসিদ্ধির ভূমিকায় ভাবশুদ্ধি ও অভিপ্রায়প্রকাশিকা টাকার 
হস্তলিখিত আদর্শের পরিচয় প্রদান করিয়াছেন, কিন্তু বাঁচস্পতিকৃত 
তত্বসমীক্ষার কোন সন্ধান দিতে পারেন নাই। ১ 

স্ুরেশ্বরাচার্য্যের নৈক্ষম্ম্যসিদ্ধি অতি উপাদেয় প্রামাণিক গ্রন্থ ।২ 
বিগ্ভারণ্য, অপ্যয়দীক্ষিত, সদানন্দ প্রভৃতি আচাধ্যগণ তাহাদের গ্রন্থে 
নৈক্ষম্ম্যসিদ্ধির উক্তি উদ্ধত করিয়াছেন। ইহা হইতেই এই গ্রন্থের 
প্রামাণ্য স্ুস্থির হয়। নৈক্ষনম্ম্যসিদ্ধি গছ্যে ও পছ্যে লিখিত । গছ্যে বিচার 
করিয়া শ্লোকদ্বারা তাহা সমধিত হইয়াছে । ইহ চার অধ্যায়ে সমাপ্ত । 
প্রথম অধ্যায়ে অধ্যাস বা অবিদ্তার স্বরূপ, অবিগ্ভাই সর্ববিধ ছঃখের 
কারণ, অবিদ্যার নিবৃত্তিই পুরুধার্থ। যথার্থ আত্মবোধের উদয় হইলেই 
অবিগ্ভার নিবৃত্তি হয়, পরমপুরুষার্থ লাভ হয়। আত্মজ্ঞানই অজ্ঞান- 


করিয়াছেন। বিগ্ভারণ্য বিবরণপ্রমেয়সংগ্রহে (নির্ণয় সাঃ সং, ২২৪ পৃঃ) ও 


অপ্যয়দীক্ষিত সিছ্ধা-স্তেলেশসংগ্রহে (কুস্তকোণ সং ৪৩৪ পু: ) ব্রহ্মসিদ্ধির উল্লেখ 
করিয়াছেন। 
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২। স্ুরেশ্বরকৃত ইষ্টসিদ্ধি বা স্বারাজ্যসিদ্ধির বিশেষ কোন পরিচয় পাওয়া 
যায় না। অমলানন্দ বেদাস্ত কল্পতরুতে হট্টসিদ্ধির উল্লেখ করিয়াছেন, বেঃ কল্পতরু 
৫১১ পৃঃ বিজয়নগর সংস্কৃত সিরিজ, দ্রষ্টব্য । বেদাস্তসারের টীকাকার রামতীর্থ তাহার 
বিছন্মনোরপ্রিনীতে ইষ্টসিদ্বির গ্লোক উদ্ধৃত করিয়াছেন, বেদান্তসার ১৮৯ পৃঃ, 
নির্ণয়সাগর সং। 


২৫৬ বেদাস্ত দর্শন-__অদ্বৈতবাদ 


নিবৃত্তির একমাত্র সাধন, কন্ম ব্রন্মবিজ্ঞানের সাধন নহে । ইহা সবিস্তাঁরে 
বণিত হইয়াছে । দ্বিতীয় অধ্যায়ে তত্বমসি প্রভৃতি বাক্যের তাৎপধ্য 
আলোচিত ও ব্যাখ্যাত হইয়াছে । তৃতীয় অধ্যায়ে আত্মা ও অনাত্মার 
স্বরূপ নির্ধারিত হইয়াছে। চতুর্থ অধ্যায়ে আত্মা ও অনাত্মার বিবেক 
প্রদণিত হইয়াছে । নৈঙ্কন্ম্যসিদ্ধির উপর জ্ঞানোত্বম মিশরের চক্দিকা- 
টীকা ও চিৎস্ুুখাচার্য্ের ভাবতত্প্রকাশিক। নামে টীকা আছে। 
জ্ঞানোত্তমমিশ্র চিৎসুখের পুর্বববন্তা সুতরাং তাহার চক্দ্রিকাই নৈক্ষন্ম্য 
সিদ্ধির প্রাচীন টীকা । এই টীকাদ্ধয় ব্যতীত নৈষ্ষন্ম্যসিদ্ধির উপর 
জ্ঞানামুতের বিগ্যান্ুরভি, অখিলাত্বনের নৈক্বন্ম্যসিদ্ধিবিবরণ ও রামদত্তের 

সারার্থ নামক টীক1 ও রচিত হইয়াছিল বলিয়া জান! যায়। 
স্বরেশ্বরাচাধ্য নৈক্ষন্ম্যসিদ্ধিতে শঙ্করবেদাস্ত-মত সম্পূর্ণভাবে 
অনুসরণ করিয়াছেন। মগুনমিশ্র ব্রহ্মসিদ্ধিতে তাহ। করেন নাই। 
ব্রক্মসিদ্ধির দার্শনিক মত নেক্ম্ম্যসিদ্ধির দার্শনিক মতের সহিত তুলন। 
করিয়া আলোচনা করিলে দেখ! যাইবে যে, ব্রন্মসিদ্ধির অনেক সিদ্ধান্তই 
নৈক্ষম্ম্যসিদ্ধির বা শঙ্করবেদান্ত-সিদ্ধান্তের অনুরূপ নহে। ইহ হইতে 
কোন কোন মনীষী মনে করেন যে, মণ্ডনমিশ্র ও স্ুরেশ্বরাচাধ্য অভিন্ন 
ব্যক্তি নহেন, ভিন্ন ব্যক্তি । মগ্ডনমিশ্র যে ব্রহ্মসিদ্ধি রচন। করিয়াছেন, 
তাহ। শ্রীধরাচাধ্য ততকৃত ন্তাঁয়কন্দলী টীকায় (ন্যাঁঃ কঃ ২১৮ পৃঃ) 
এবং চিৎন্ুখাচাধ্য তদীয় তত্বপ্রদীপিকাঁয় (তত্ব প্রঃ ১৪০ পৃঃ) 
বলিয়। উল্লেখ করিয়াছেন । স্থরেশ্বরাচাধ্য ব্রহ্মসিদ্ধি রচনা করিয়া- 
ছিলেন বলিয়া কোথাও জানা যায় না। তিনি নৈক্ষশ্ম্যসিদ্ধি এবং 
বৃহদারণ্যক-বান্তিক প্রভৃতির রচয়িতা বলিয়াই জানা যায়। মগ্ডনের 
রচিত এবং সুবরেশ্বরের রচিত গ্রন্থবলীর দার্শনিক দৃষ্টিভঙ্গী যখন 
ভিন্নরূপ, তখন এ ব্যক্তিদ্ধয় বিভিন্ন কিনা, এইরূপ প্রশ্ন 


পা মনে আসা একান্তই স্বাভাবিক। বিগত ইং ১৯২৩ 
একব্যক্তি কি,না? সনে অধ্যাপক হিরণ্য (7175থ022 ০৫ 9০৮5) 


তাহার রয়েল এসিয়াটিক সোসাইটীর পত্রিকায় 
লিখিত প্রবন্ধে এ বিষয়ে স্ুধীগণের দৃষ্টি আকর্ণ করেন।, 


১। অধ্যাপক হিরণ্য কর্তৃক লিখিত 00178] [058] £918610 5০90150 
প্রবন্ধ 40111 7923, 200 72108919 1924 দ্রষ্টব্য | 


মণ্ডনমিশ্র ও স্ুরেশ্বরাচার্য্য ২৫৭ 


তিনি উভয়ের দার্শনিক মতের পার্থক্যের কথাই প্রধানতঃ তাহার প্রবন্ধে 
উল্লেখ করেন । স্থুরেশ্বর শৃঙ্গেরীমঠের মঠাধীশ ছিলেন । শৃঙ্গেরীমঠের মঠা- 
ধাক্ষগণের বিবরণ তত্রত্য গুরুবংশ-কাব্যে দেখিতে পাওয়া যায় । গুরুবংশ 
কাব্যে মণ্ডনমিশ্র এবং সুরেশ্বরাঁচার্ষ্য বিভিন্ন ব্যক্তি বলিয়া স্পষ্টতঃ উল্লেখ 
কর! হইয়াছে । অধ্যাপক হিরণ্য গুরুবংশ-কাব্যের উক্তিকে অন্যতম প্রধান 
প্রমাণ হিসাবে গ্রহণ করিয়া তাহার প্রবন্ধে মণ্তডন এবং স্তুরেশ্বর এক 
ব্যক্তি নহে, ভিন্ন ব্যক্তি, এইরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন। অধ্যাপক 
হিরণ্যের মত অনুবর্তন করিয়া মাত্রাজের মহামহোপাধ্যায় কুগ্পস্বামী 
শাস্ত্রী ও তাহার সম্পাদিত ব্রন্মসিদ্ধির ভূমিকায় মণ্ডন ও স্ুুরেশ্বর এক 
ব্যক্তি নহে, এইরূপ সিদ্ধান্তই অনুমোদন করিয়াছেন।১ আমরা এই 
সিদ্ধান্ত সন্বন্ধে একমত হইতে পারিতেছি না। কারণ, আমাদের দেশে 
মণ্ডনমিশ্র শঙ্করাচার্য্যের নিকট বিচারে পরাজিত হইয়া তাহার শিত্যত্ব গ্রহণ 
করেন এবং স্থুরেশ্বরাচাধ্য বলিয়া পরিচিত হন, এই মতই সম্প্রদায়- 
ক্রমে চলিয়া আসিতেছে। বিদ্ারণ্য তাহার শঙ্করদিগবিজয়ে এ 
সাম্প্রদায়িক মতের অন্ুবর্তন করিয়া মণ্ডন ও স্থরেশ্বরেকে অভিন্ন ব্যক্তি 
বলিয়াই নির্দেশ করিয়াছেন-_-শঙ্করদিগ বিজয় ২৫। অধ্যাপক জেকবি 
(০০1. (৯. &- 7০০) তাহার সম্পাদিত নৈক্ষন্ম্যসিদ্ধির ভূমিকায় 
( দ্বিতীয় সংস্করণ ) এ দেশের সাম্প্রদায়িক মতেরই অন্ুবর্তন করিয়াছেন। 
অধ্যাপক হিরণ্য ব্রহ্মসিদ্ধির এবং নৈক্ষম্ম্যসিদ্ধির দার্শনিক দৃষ্টিভঙ্গীর যে 
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২৫৮ বেদান্ত দর্শন__অদ্বৈতবাঁদ 


পার্থক্যের কথা উল্লেখ করিয়াছেন, আমর! তাহা লক্ষ্য করিয়াছি। 
আমাদের মতে মগ্ডনমিশ্র একাধারে অসাধারণ বৈদাস্তিক এবং মীমাংসক 
আচাধ্য ছিলেন এবং পরবর্তী জীবনে শঙ্করের শিষ্যত্ব গ্রহণ করেন। 
শহ্করের শিশ্ত্ব গ্রহণ করার পূর্বে তিনি ব্রন্মসিদ্ধি রচনা করিয়াছিলেন । 
এই রচনায় শঙ্কর-বেদান্তের কোন প্রভাব নাই । ইহ তাহার স্বাধীন 
রচনা । শঙ্করের প্রতি তখন তাহার দৃষ্টি ছিল, প্রতিপক্ষ বৈদাস্তিকের 
প্রতি প্রতিপক্ষ বৈদাস্তিকের দৃষ্টি। এই অবস্থায় তাহার গ্রন্থ যে শঙ্করের 
প্রভাব মুক্ত হইবে, ইহাই স্বাভাবিক। চিন্তার স্বৈরগতিতে, তর্কের 
আলোকচ্ছটায় ব্রন্মসিদ্ধি বেদান্তচিন্তায় যুগাস্তর আনয়ন করিয়াছে। 
্রক্মসিদ্ধি শঙ্করের পূর্ববর্তী বেদান্তমতের (1/6-920]ন12 ৩০৪০) গ্রন্থ 
এবং এই গ্রন্থই সম্ভবতঃ শঙ্করের পূর্ব বেদাস্তের (1১76-5 হান ৬5004) 
শেষ গ্রন্থ। শহ্করের শি্যত্ব গ্রহণের পর মগ্ডনমিশ্র নৈক্ষমণসিদ্ধি, 
বাত্তিক প্রভৃতি রচনা! করিয়াছেন স্তুতরাঁং তাহাতে তাহার গুরু শঙ্করা- 
চারের মত যে সম্পূর্ণরূপে অন্ুস্থত হইবে, ইহা আর আশ্চধ্য কি? 
শঙ্করের শিষ্যত্বগ্রহণ করার পর কোন কোন অদ্বৈতসিদ্ধাস্ত সম্বন্ধে মণ্ডন 
স্বীয় মত পরিত্যাগ করিয়া গুরুর মত গ্রহণ করিয়াছেন, ইহাতে 
অস্বাভাবিক কিছুই নাই এবং এই জন্য মণ্ডন ও স্ুরেশ্বরকে ভিন্ন ব্যক্তি 
বলিয়। গ্রহণ করিবার অন্ুকুলে কোন দৃঢ় যুক্তিও দেখিতে পাওয়। যায় না। 
দার্শনিক তাহার পাণ্ডিত্য, অভিজ্ভরতা ও ভূয়োদর্শনের ফলে ত্বীয় দার্শনিক 
সিদ্ধান্তের পরিবর্তন ও পরিবদ্ধন করিয়া থাঁকেন, দার্শনিকের জীবনে 
এরপ দৃষ্টান্ত বিরল নহে ।» মগ্ডন-সুরেশ্বরের মত পরিবর্তন করিবার 
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মগ্ডনমিশ্র ও স্থরেশ্বরাচার্ষ্য ২৫৯ 


যে সঙ্গত কারণ আছে, তাহ অস্বীকার করিবার উপায় নাই। তারপর, 
গুরুবংশ কাব্যে মণ্ডন এবং স্থুরেশ্বরকে ভিন্ন ব্যক্তি বলিয়া উল্লেখ কর! 
হইয়াছে, অতএব তাহার! ভিন্ন বাক্তি ছিলেন, এইরূপ সিদ্ধান্তও নিঃসন্দেহ 
নহে । গুরুবংশ-কাঁব্যের দ্বিতীয় সর্গে 8৪ হইতে ৬০ শ্লোকে গৃহস্থ বিশ্বরূপ 
যে সন্গ্যাস গ্রহণ করিয়া স্ুুরেশ্বরাচাধ্য হইয়াঁছিলেন, তাহা উল্লিখিত 
হইয়াছে । গুরুবংশ-কাব্যের এ সর্গের ৪৭ হইতে ৫০ শ্লোকে দেখ! যায় 
যে, শঙ্করাচাধ্যের বিশ্বরূপের সহিত সাক্ষাৎ হইবার পুর্বেধ মণ্ডনমিশ্রের 
সহিত সাক্ষাৎ হইয়াছিল। ইহ! হইতে অনেকে সিদ্ধান্ত করেন যে, 
বিশ্বরূপও মগুনমিশ্র ভিন্ন ব্যক্তি । গুরুবংশকাব্য আলোচন। করিলে 
উহাতে মণ্ডন নামে ছুই ব্যক্তির পরিচয় পাওয়া যায়। একজন মণ্ডন 
গৃহী ছিলেন। তিনি ও শঙ্করের সাক্ষাৎ লাভ করিয়াছিলেন কিন্তু 
তিনি গৃহস্থ ভাবেই জীবন অতিবাহিত করিয়ীছিলেন। অপর মগ্ডন 
গৃহস্থাশ্রমে বিশ্বর্ূপ নামে পরিচিত ছিলেন, এবং পরবর্তী জীবনে 
শক্করের নিকট সন্ন্যাস গ্রহণ করিয়া স্ুরেশ্বরাচাধ্য বলিয়া প্রসিদ্ধি 
লাভ করেন। গুরুবংশ-কাব্যের উল্লিখিত আলোচনা আমাদের গৃহীত 
সিদ্ধান্তের অনুকুল বলিয়াই মনে হয়। চিদ্বিলীস-রচিত শঙ্করবিজয়- 
বিলাস নামক শঙ্কর-জীবনীর অষ্টাদশ অধ্যায়ে মণ্ডনমিশ্র ও সুরেশ্বরাচাধ্য 
যে অভিন্ন ব্যক্তি ছিলেন, তাহা অতি স্পষ্ট বাক্যে স্বীক।র কর হইয়াছে। 
আমরা নিযে শঙ্করবিজয়-বিলীসের সেই শ্লোককয়টি উদ্ধত করিয়া 
এখানেই এই প্রস্তাবের উপসংহার করিলাম । 


ততো মণ্ডনমিশ্রোহসৌ সমুখায়াতিভক্তিতঃ | 
প্রদক্ষিণত্রয়ং কৃত্ব। নমস্কৃত্য সহত্রশঃ ॥ 

চু সঃ ৯ নাঃ 
দদৌ মগ্ডনমিশ্রায় সন্ন্যাসং জিতরেতসে । 
স্থরজ্যেষ্ঠাংশজাতত্বাজ. জ্ঞাত্ব! তদদেশিকোত্তমত | 
সুরেশ্বরাচার্ধ্য ইতি মুদাভিখ্যামদাত্তদ ॥১ 


১। 5956 9350). 91713802.-511859, ০1) 78. 4১021 11012151272100501109, 
উক্ত গ্রস্তাবের উদ্ধত শ্লোক ও অপরাপর অনেক তথ্য ব্রহ্মনিদ্ধির স্ুত্র্ষণা 
শাস্ত্রি-কর্তক লিখিত 7০5০: হইতে গৃহীত হইয়াছে । 


২৬০ বেদান্ত দর্শন-_-অদৈতবাদ 


আমর! পূর্ক্বেই উল্লেখ করিয়াছি যে মণ্ডনমিশ্রের ব্রন্মসিদ্ধি শঙ্করের 
পৃর্বববস্তাঁ বেদাস্তের ( [16-98177505, ড 5৭57 ) শেষ 


8০ গ্রন্থ। এই গ্রন্থে মগ্ডনের বেদাস্তুচিন্ত। শঙ্করমতের অনু- 
তি গমন করে নাই । উহা প্রাটীন খাতে, উপনিষদ, গীতা, 


ব্রহ্মস্ত্র প্রভৃতির পথে প্রবাহিত হইয়। বিচিত্র 
চিন্তালহরীর স্থপতি করিয়াছে । মগণ্ডনমিশ্রের ব্রহ্মসিদ্ধি (১) ব্রহ্মকাণ্ড 
(২) তর্ককাণ্ড, (৩) নিয়োগকাণ্ড এবং (৪) সিদ্ধিকাণ্ড এই চার 
কাণ্ড বা পরিচ্ছেদে বিভক্ত । প্রত্যেক কাণ্ডই পছ্ে ও গগ্যে লিখিত। 
পছ্যের মন্দ গগ্ভে বিস্তৃতভাবে বিচার করিয়া সিদ্ধান্ত সাব্যস্ত করা 
হইয়াছে। প্রথম কাণ্ডে নির্ববিশেষ ব্রন্মের স্বরূপ বিচার পূর্বক 
প্রদর্শিত হইয়াছে । দ্বিতীয় তর্ককাণ্ডে প্রত্যক্ষ প্রমাণ এক অদ্বিতীয় 
সদ্বস্তর অস্তিত্বই প্রতিপাদন করে, দ্বৈত বস্তুর বা ভেদের জ্ঞান, 
প্রত্যক্ষ গম্য নহে, (ভেদে ন প্রত্যক্ষেণ গৃহাতে ) শ্রুতি এবং প্রত্যক্ষের 
বিরোধে শ্রুতি প্রমাণই প্রবলতর, এই মত সুদৃঢ় যুক্তির সাহায্যে স্থাপন 
কর হইয়াছে । তৃতীয় নিয়োগকাণ্ডে নিত্য স্বতঃসিদ্ধ চিদানন্দঘন ব্রহ্ম 
বেদান্তের প্রতিপাস্ঘ, ব্রন্মজ্ঞানে কম্মকাণ্ড বেদ ও ক্রিয়াবোধক বিধির 
কোন অবকাশ নাই, ইহাই সুদীর্ঘ আলোচনাদ্বার প্রতিপাদন কর! 
হইয়াছে। সিদ্ধিকাণ্ডে সংক্ষেপে মুক্তির স্বরূপ ব্যাখ্যাত 
হইয়াছে । ব্রহ্মসিদ্ধির আরন্তে পরব্রন্মের নমস্কার 
শ্লোকেই মণ্ডনমিশ্র ব্রন্মের স্বরূপ নিরূপণের চেষ্টা করিয়াছেন £_- 

আনন্দমেকমমতমজং বিজ্ঞানমক্ষরম্‌। 

অসর্ববং সর্ববমভয়ং নমস্তামঃ প্রজাপতিম্‌ ॥ 


তরঙ্গের স্বরূপ 


ব্রহ্মসিদ্ধি ১ পৃঃ 
নমস্কারের প্রথম কথায়ই ব্রন্মকে “আনন্দম্” বা আনন্দময় বল! হইয়াছে। 
নির্ব্বিশেষ, নিগুণ ব্রহ্মকে যে “আ নন্দম্” বলা হইয়াছে ইহার অর্থ কি? 
ব্রহ্ম “আনন্দম্” বা আনন্দময় হইলে নির্বধ্বিশেষ হইবেন কিরপে ? ইহার 
উত্তরে কোন কোন মনীষী মনে করেন যে, আনন্দ বলিলে হুঃখের 
অভাব বুঝায়, কোন ভাবরূপ (09918159) ধন্মকে বুঝায় না । ছুঃখের 
অভাবই আনন্দ, দুঃখের অভাব আনন্দ হইতে অতিরিক্ত কিছু নহে, 
আনন্দস্বরূপই বটে। বিজ্ঞানব্বরূপ ব্রন্মে কোনরূপ ছঃখ-সংস্পর্শ নাই, 


মগুনমিশ্র ও স্ুরেশ্বরাচার্ষ্য ডি 


ইহ! বুঝাইবার জন্যই ব্রহ্মকে আনন্দময় বলা হইয়াছে ।১ মগুনমিশ্রের 
মতে ব্রক্মানন্দ ভাবরূপ, অভাবরূপ নহে । বৃহদারণ্যক প্রভৃতি উপনিষদে 
সাংসারিক আনন্দকে ব্রহ্মানন্দের অতি ক্ষুদ্রতম অংশ বা অভিব্যক্তিরূপে 
বর্ণন। করিয়। ব্রহ্মানন্দের স্বরূপ বুঝাইবার চেষ্টা করা হইয়াছে ।২ 
জাগতিক আনন্দকে লোকে ভাবরূপে, চিত্তের হলাদিনী বৃত্তির বিকাঁশ 
বলিয়াই উপলব্ধি করে, সুতরাং ব্রহ্মানন্দও ভাবরূপই বুঝিতে হইবে । 
দ্বিতীয়তঃ উপনিষদে আত্মাকে “প্রেয়ঃ পুত্রাৎ এপ্রয়ে। বিস্তাৎ এইবূপে 
পরপ্রেম-নিদাঁন বলিয়া বর্ণনা করা হইয়াছে । এই বর্ণনায় আত্ম-প্রেমকে 
ভাঁববস্তুরূপেই উপনিষদে গ্রহণ করা হইয়াছে । প্রেমই আনন্দ সুতরাং 
আনন্দ ও ভাবরূপই বটে । আনন্দ ব্রন্দের স্বরূপ, আনন্দ ব্রন্গের গুণ ব| 
ধন্ম নহে সুতরাং আনন্দকে ভাবরূপে গ্রহণ করায়ও ব্রন্মের সগুণ ব৷ 
সবিশেষ হইবার প্রশ্ন উঠেনা। স্বপ্রকাশ চৈতন্যময় ব্রহ্ম আুখস্বরূপ, 
আনন্দের সমুদ্র, ইহাই “বিজ্ঞীনমানন্দং ব্রহ্ম” এই ব্রহ্মস্বরূপ-বোধক 
শ্রুতির তাৎপধ্য । শ্রুতি প্রতিপার্দিত আনন্দ ও বিজ্ঞান ভিন্ন তত্ব নহে; 
বিজ্ঞানই আনন্দ, আনন্দই বিজ্ঞান, এই উভয়ই বস্তৃতঃ অভিন্ন, 
বিজ্ঞানমেবানন্দঃ আনন্দ এব বিজ্ঞানমিতি, শঙ্খপাণি-টীকা! ১৯ পৃঃ। 
উভয় শবেই ব্রহ্গকে বুঝায়, এক অদ্বিতীয় ব্রহ্মই শব্দদ্য়ের প্রতিপাগ্ । 
প্রশ্ন হইতে পারে যে, উভয় শব্দের এক অদ্বিতীয় ব্রহ্মই প্রতিপাগ্য হইলে 
তুল্যার্ষ এই ছুটি শব পধ্যায়শব্দই হইয়া ঈাড়ায় এবং তুল্যার্থক 
ছইটি শব্দ প্রয়োগ করার কোনই অর্থ হয় না। ইহার উত্তরে 
বল। যাঁয় যে, উক্ত শ্রুতিতে ব্রন্দের একটি লক্ষণ ব৷ সংজ্ঞা নির্দেশ 
করার চেষ্টা কর। হইয়াছে । কোন বস্তুর লক্ষণ বা সংজ্ঞ! নির্দেশ করিতে 
হইলে বস্তর নিজের যাহা স্বভাব তাহ যেমন দেখাইতে হয়, সেইরূপ 
অপরাপর বস্তু হইতে এ বস্তুর বৈসাদৃশ্যও উল্লেখ করিতে হয়। ব্রন্ম- 
লক্ষণে বিজ্ঞান শবের দ্বারা চিন্ময় ব্রহ্ম জড় বস্তু হইতে বিসদৃশ, 
এই বৈসাদৃশ্ঠ এবং আনন্দশবের দ্বার! ব্রহ্ম স্ুখস্বরূপ, ছুঃখস্বরূপ নহে, 


১। বিজ্ঞানাত্মনো ব্রহ্ধণে। হুঃখাভাবোপাধিবের আনন্দশবঃ 1... তন্মাহুঃখো- 
পরম এব আনন্দশ্য ত্রক্মণার্থ ইতি। ক্রন্গসিদ্ধি ৪-৫ পৃঃ 
২। বৃহদাঃ ৪1৩।৩২-৩৩ 


২৬২ বেদাস্ত দর্শন-_অদ্বৈতবাদ 


এইরূপে আনন্দময় ত্রন্মে জাগতিক সুখ দুঃখের বৈধর্ম্য বা অসদৃভাব 
প্রদণিত হইয়াছে । শ্রুতির বিজ্ঞানম্‌ ও আনন্দম্, এই পদদ্য় বিভিন্ন 
প্রকার তাৎপধ্যের স্চনা করে বলিয়। পর্য্যায়শব্দও নহে, নিরর্থকও নহে ।১ 
বিজ্ঞানময়, আনন্দময় ব্রহ্ম, অজ, অক্ষর, এক, অদ্ভিতীয়, অমৃত, অভয়তত্ব, 
এইবরূপে মগ্ডনমিশ্র ত্রন্মের স্বরূপ বর্ণনা করিয়াছেন । 
মণ্ডনমিশ্র অদ্য়ব্রন্মবাদী হইলেও শঙ্করোক্ত অছয়ব্রক্ষবাদ ও 
মণ্ডনের ব্রহ্মবাদের পার্থক্য লক্ষ্য কর। আবশ্যক । মগ্ুনমিশ্র তাহার গ্রন্থে 
মণ্ুনমিশ্রের শব্- শবদত্রন্মবাদী উপনিষত সম্প্রদায়ের আচার্য ভর্তৃহরির 
ব্রহ্ধবাদ ও মতের অনুবর্তন করিয়াছেন এবং ভর্তৃহরির স্বীকৃত স্ফোটি- 
শঙ্করাচাধ্যের অদ্ধয়- বাদ এবং শব্দাদ্বৈতবাদ বা শব্দব্রক্মবাদ সমর্থন করিয়া- 
পরার ছেন। ক্ফোৌটবাদের সমর্থনে ক্ফো্টসিদ্ধি নামে একখান! 
গ্রন্থও তিনি রচনা করিয়াছিলেন, ইহা! আমর! পুর্ব্বেই উল্লেখ করিয়াছি। 


১। ব্রহ্ষসিদ্ধি ৫পৃঃ 

২। স্ফোট কাহাকে বলে? শব শুনিয়া যে অর্থবোধের উদয় হয়, সেখানে কেহ 
কেহ বলেন যে, শব্ধ যে সকল বর্ণসম্টিদ্বার! গঠিত হইয়াছে, এই বর্ণসমষ্টিই শব্দের অর্থকে 
বুঝাইয়া থাকে । কোন কোন পণ্ডিতের মতে বর্ণ হইতে অর্থ বোধ হয় নাঁ, বর্ণসকল 
উচ্চারণ কর! মাত্রই বিনষ্ট হইয়া যায়, উহাদের সমষ্টি অসম্ভব, স্থতরাং বর্কে কোন 
মতেই অর্থের বাচক বলা চলে না। এ বর্ণময় শব্দের অন্তরালে স্ফোট নামে এক প্রকার 
নিত্য শব আছে, প্র ক্ফোটরূপ নিত্য শব্ই অর্থকে প্রকাঁশ করিয়া থাকে। 
অর্থকে প্রস্ফুটিত করে বলিয়াই উহাকে “ক্ষো্ট” বলা হইয়। থাকে। স্ফোট 
নিত্য, অখণ্ড ব্রহ্ষম্বূপ, ইহাই শব্দের প্ররুত রূপ। বর্ণ, পদ, বাক্য প্রতৃতি 
এ অখণ্ড স্ফোটরূপ অক্ষর বর্ষের সখণ্ড, মিথ্যা অভিব্যক্তি। সমস্ত বাঙময় 
জগৎই শব্ধ ব্রন্মের বিবর্ত। শব্দের এই বাঙ্ময় বিবর্তরূপ মিথ্যা নিত্য ক্রহ্মরূপই 
সত্য । স্ফোটবাদ সংক্ষেপে বিবৃত করা হইল। এই স্ফোটবাদ ষড়দর্শনের মধ্যে 
পাতগ্রল দর্শন ব্যতীত অপর কোন দর্শনেই শ্বীকার করা হয় নাই। ক্ফোট- 
বাদের বিরুদ্ধে দার্শনিকগণের আপত্তির প্রধান কারণ এই যে, যাহার! 
বর্ণের অতিরিক্ত, শব্দার্থের প্রকাঁশক নিত্য “ন্ফোট* শ্বীকার করেন, তীহার। 
বর্ণকেই স্ফোটের ব্যপক ব। প্রকাশ বলিয়া থাকেন। এখানে প্রশ্ন এই যে, এক 
একটি বর্ণ ই স্ফোটের প্রকাশক হইবে, না, সমুদয় বর্ণগলি মিলিতভাবে স্ফোটের 
প্রকাশক হইবে? যদি শ্ফোটবাদী বলেন যে, এক একটি বণই শ্ফোটের 
প্রকাশক হইবে, তবে গ বলামাত্রই গরু বোঝা উচিত, কিন্ত তাহাতো বুঝা 


মগুনমিশ্র ও স্ুরেশ্বরাচার্য্য ২৬৩ 


শব্রব্রক্মবাদী বেয়াকরণদিগের মতে শবে চার প্রকার (১) পরা (২) 
পশ্যন্তী (৩) মধ্যমা এবং (৪) বৈখরী, “পরা” বাক্‌ স্থির বিন্দুরূপে মূলাধারে 
অবস্থান করে। ্পশ্যন্তী” দেহমধ্যস্থ বায়ুদ্ধারা চালিত হইয়। 
মূলাধার হইতে নাভিদেশ পর্যন্ত গমন করিয়া তথায় অবস্থান করে। 
পরা এবং পশ্যন্তী, এই দ্বিবিধ বাকৃই ব্রন্মরূপ। সরন্বতী। ইহ অব্যক্তনাদ, 
অনাহতধ্বনি ব৷ শব্বব্রক্গ বলিয়া পরিচিত। ইহা আমাদের অবাঁডমনস- 
গোচর, খষির জ্ঞাননেত্রে, যোগীর যোগদৃষ্টিতে শব্দত্রক্মের এই অব্যক্ত 
স্ুক্মুরূপ ব্যক্ত ব' প্রকাশিত হইয়া থাকে । যে বাক আমাদের হৃদয় দেশে 
অবস্থান করে তাহার নাম মধ্যমা” ; কাঁন বন্ধ করিলে দেহের মধ্যে যে শব্দ 
শুন! যায়, তাহাই মধ্যমা বাক্‌ বলিয়া অভিহিত হয়। বাগিক্দ্রিয়ের 
সাহায্যে যে বাক্য উচ্চারিত হইয়া আমাদের শ্রুতিগোচর হয় ইহাকে 
'বৈখরী” বাঁক বল! হইয়া থাকে । বিখরশন্দে ইন্দ্রিয় বা দেহ ও উক্জ্রিয়ের 
সংঘাতকে বুঝায় । এইজন্য দেহেন্দ্িয-সংঘাতের ফলে উৎপন্ন কদেশে 
অবস্থিত বাক্যের নাম বৈখরী১। মধ্যমাবাক হৃদয়ে অবস্থান করিয়া 


যায়না; স্থতরাং গ, ও,স্‌ এই তিনটি বর্ণ মিলিতভাবেই “গোৌঃ,এই পদক্ফোটের ব্যঞ্জক, 
এই কথাই স্বীকার করিতে হইবে । বর্ণসকল উচ্চারিত হইবার পরক্ষণেই ধ্বংস হইয়া 
যায়, বর্ণের সমষ্টি বা মিলন অসম্ভব ইহা স্কফোটবাদীই উচ্চকঠে ঘোষণ। করিয়াছেন । 
এই অবস্থায় তিনি বর্ণের সমষ্টিকে কোনমতেই স্ফোটের প্রকাশ বলিয়। স্বীকায় 
করিতে পারেন না, ফলে তাহার মতে স্ফোটের প্রকাশ অসম্ভব হইয়া! দীড়ায়। 
তারপর, যদি বর্ণের সমষ্টি বা মিলন সম্ভবপরই হয়, তবে সেই বর্ণসমষ্টিকে স্ফোটের 
ব্যগ্তক, ন। বলিয়া মোজাস্থজি অর্থের বগ্রক বলিতেই বা বাধা কি? অর্থ বোধের 
জন্য মধ্যব “স্ফোটি” নামক স্বতন্ত্র পদার্থ মানার কোনই হেতু নাই । বর্ণকে স্ফোটের 
এবং স্ফে।টকে অর্থের ব্যঞ্জক বলিলে গৌরব স্বীকার করিতে হয়, বর্ণকে অর্থের ব্যপক 
বলিয়! মানিলে অনেক লাঘব হয় স্থতরাং ক্ফোটবাদ স্বীকাধ্য নহে । 


১। পরাবাঙমুলচক্রস্থ! পশ্যন্তী নাভিসংস্থিতা । 
হৃদিস্থ! মধামা জ্ঞেয়া বৈখরী কঠদেশগ। ॥ বাকাপদীয় ১১১৪, 
যস্থাঃ শ্রোত্রবিষয়ত্েন প্রতি নিয়তং শ্রুতিরূপং সা বৈখরী । 
বিখর ইতি দেহেব্্িয়সংঘাত উচ্যতে, তত্র তব বৈখবীত্যুক্তম্‌। 
স্থানেযু বিকৃতে বায় কৃতবর্ণপরি গ্রহ! । 
বৈখরী বাক্‌ প্রষোক্ত ণাং প্রাণবৃত্তিনি বন্ধন | 


২৬৪ বেদান্ত দর্শন__অছৈতবাদ 


আমাদের হ্ৃদয়স্থ ভাব প্রকাশে সহায়তা করে স্থুতরাঁং বৈয়াকরণগণ এই 
মধ্যমা বাকৃকে আখ্য। দিয়াছেন *স্ফোট” । এই স্ফোটরূপ শব্দই নিত্য 
ব্রহ্ম বোধক শব । ইহ স্বপ্রকাশ এবং জ্ঞানম্বরূপ। অর্থকে প্রস্ফুটিত করে 
বলিয়াই ইহাকে স্ফোট বল। হয়__স্ফুটত্যর্ধোহস্মাদিতি ক্ফোটঃ, নিক্ষর্ষেতু 
ব্রন্মৈব ক্ষোটঃ। প্রসিদ্ধ দার্শনিক পণ্ডিত ভর্তৃহরি তাহার বাক্যপদীয়ের 
প্রারস্তেই ক্ষোটরূপ শব্দব্রন্মের পরিচয় প্রদান করিতে গিয়া বলিয়াছেন 
যে, শব্দের যাহ। প্রকৃত তত্ব তাহ! অনাদি নিধন ব্রহ্মবস্ত। শব্দব্রন্ষের 
কোনরূপ ক্ষয় ব্যয় নাই, এই জন্যই তাহাকে “অক্ষর” বলা হইয়া 
থাকে। বিভিন্ন অর্থ প্রকাশ করিবার জন্য এ শব্দব্রদ্ষের বিবিধ 
প্রকার বিবর্তরূপের উদ্ভব হইয়া থাকে এবং তাহার ফলে নিখিল 
বাঙময় জগতের অভিব্যক্তি হয়।১» শব্দব্রদ্ষের বিবর্ত সমগ্র বাউময় 
জগৎই কার্য ও অনিত্য। বর্ণ, পদ, বাক্য প্রভৃতি কার্যশব্দেরই বিভিন্ন 
অভিব্যক্তি । এ কার্য বা অনিত্য শব্দের মধ্য দিয়া নিত্য শব্ব্রন্ষমের 
ভাঁতি বা প্রকাশ হইয়া থাকে । বিবর্তবাদী বৈদাস্তিকের অখণ্ড জ্ঞান 
যেমন ঘটাদি জ্বেয় বস্তুর আকারে আকার প্রাপ্ত হইয়া সসীম, সখণ্ড 
হইয়। প্রকাশিত হয়, সেইরূপ নিত্য শব্দব্রক্ম ও অনিত্য বর্ণ, পদ, বাক্য 
প্রভৃতির আকারে আকার প্রাপ্ত হইয়া পদক্ফোট, বাক্যস্ফোট প্রভৃতি 
ভিন্ন ভিন্ন রূপে অভিব্যক্ত হইয়া! থাকে । ইহা শব্দব্রন্মের সোপাধিকরূপ 
সুতরাং মিথ্যা । ক্ফোটরূপ নিত্য, চিন্ময় ও অথগ্ড শব্দ্রন্মই সত্য২ | 


৷ পুনরন্তঃ সংফল্যমানক্রমবতী শ্রোত্র গ্রাহ্থবর্ণরূপ! অভিব্যক্তিরহিতা বাক্‌ মধ্যম! 
তদুক্তমূ-_ 
কেবল বুদ্ধাপাদানা ক্রমরূপান্বন্তিণী। 
প্রাণবুত্তিমতিক্রম্য মধ্যম! বাক্‌ প্রবর্ততে ॥ 
যাতু গ্রাহৃভেদক্রমাদির হিতা স্ব প্রকাশনংবিদ্রূপা সা বাক্‌ পশ্টান্তীত্যচ্যতে। 
অবিতাগাত্ত, পশ্থাস্তী সর্ব্বতঃ সংস্থিতক্রমা | 
স্বব্ূপজ্যোতিরেবাস্ত: সুক্ষ! বাগনপায়িনী ॥ 


ন্ায়মঞ্জরী ৪৭৩-৭৪ পৃঃ, 
১। অনাদিনিধনং ব্রহ্ম শব্ধতত্বং যদক্ষরমূ্‌ । 


বিবর্ততেহর্থভাবেন প্রক্রিয়। জগতো যতঃ ॥ বাক্যপদীয়, প্রারভুল্লোক | 
২। ভেগানুকারো জ্ঞানন্থ 'বাচশ্চোপপ্রবো পরব: | 
ক্রমোপস্ষ্রূপায়! জ্ঞানং জ্ঞেয়ব্যপাশ্রয়ম্‌ ॥ বাক্যপদীয় ১1৮৭ 


মণ্ডনমিশ্র ও সুরেশ্বরাচাধ্য ২৬৫ 


এই শব ব্রক্দই মগ্ডুনের উপাস্ত। ব্রহ্মসিদ্ধির প্রথম শ্লোকের “অক্ষরম্” 
এই পদটির মগ্ডনৌক্ত ব্যাখ্যার প্রতি দৃষ্টিপাত করিলে, মণ্ডুন যে 
তাহার গ্রন্থে শব্দব্রন্ষবাদ বা শব্দাদ্বৈতবাদই প্রতিপাদন করিয়াছেন, 
তাহা! নিঃসন্দেহে বুঝা যায়। ওমিতি ব্রহ্ম, ওমিতীদং সর্ববম্, তৈত্তিঃ 
১-৮/১, ওঁকার এবেদং স্বম্‌, ছাঃ ২২৩।৩, ওঁকার এব সর্বব। বাকৃ্‌, পরঞ্চা- 
পরঞ্ ব্রহ্ম ঘদ্‌ ওক্কারঃ। প্রশ্ন ৫।২, এই সকল শ্রুতিবাক্যের ব্যাখ্যা- 
প্রসঙ্গে মগ্ডনমিশ্র প্রণব বা ওকারই যে সমস্ত বাঙময় জগতের আদি 
প্রশ্রবণ, ওঁকারই ব্রহ্ম, এই শবদত্রক্ষবাদ অতি স্পষ্টভাষার় বিবৃত 
করিয়াছেন ।১ শব্দব্রক্গবাদীর মতে প্রণব হইতে গাবত্রী, গায়ত্রী হইতে 
বেদবাণীর বিকাশ হইয়াছে এবং বেদ হইতে ক্রমে সমস্ত বাঙ ময় জগতের 
অভ্যুদয় হইয়াছে। প্রণবের ছইটি রূপ আছে, একটি তাহার পর বা 
উৎকৃষ্ট ব্রক্মরূপ, অপরটি স্থূল ইন্দ্রিয়গ্রাহা শব্দরূপ।২ এস্থুল 
শব্দরূপকে বাদ দিয়! ওকারের পরব্রহ্মরূপ উপলব্ধি করিতে চেষ্টা করিবে । 
সেই উপলব্ষিই যথার্থ উপলব্ধি এবং সর্বপ্রকার জ্ঞানের পরাকাষ্ঠা । 
শঙ্করাচাধ্য তদীয় অদ্বৈতবেদান্তে শব্ত্রহ্মবাদ সমর্থন করেন নাই। তিনি 
ভর্তৃহরির অঙ্গীকৃত স্ফোটবাদ ব্রন্মস্থত্র ভাষ্ে (ব্রঃ সঃ শং ভাষ্য ১৩২৮) 
দৃঢ়তার সহিত খণ্ডন করিয়াছেন। মগুনমিশ্র শঙ্করের নিকট সন্যাস- 
গ্রহণ করার পর, স্ুরেশ্বরাচাধ্য নামে পরিচিত হইয়া যে সকল 
গ্রন্থরাজি রচনা করিয়াছেন, তাহাতে কোথায়ও তিনি স্ফোটবাদ ব৷ 
শব্দাদ্বতবাদ অনুমোদন করেন নাই। শঙ্কর-সম্মত ব্রহ্মাদ্বৈতবাদই 
প্রতিপাদন করিয়াছেন। স্মুরেশ্বরাচার্ধ্য তৎকৃত তৈত্তিরীয়ভাষ্য-বান্তিকে 


ঘথ! অভিন্নমপি জ্ঞানং নানা জেয়রূপোপ ্রাহিত্বাৎ ভেদরূপতয়া প্রত্যবভাগতে 
ঘটজ্জানং পটজ্ঞানমিতি। তথা সংহতপসর্ধবীজোহয়মাস্তরঃ শব্দাত্মা ব্যঞকধ্বনি- 
ভেদক্রমাসারেণ আবির্ভাবকালে নানেব প্রত্যবভাসতে । এব ব্রন্ধাখ্যং শব্ধতত্বম- 
বাঙমনসগোচরমন্তদীয়রূপভেদোপগ্রহেণ অন্যথা অন্যথা প্রতীয়ূত ইতি। 


বাক্যপদীয় গ্রস্থের হেলারাঁজ-কৃত টীক। ১৮৭ 
১.১ ত্রক্ষসিদ্ধি ১৬--১৭ পৃঃ, 


২। পরঃ পরতরং ব্রহ্ম প্রজ্ঞানন্দা দিলক্ষণম্‌। 
প্রকর্ষেণ নবং যম্মাৎ পরং ত্রদ্ধ স্বভবতঃ ॥ 
অপর: প্রণবঃ সাক্ষাৎ শব্দবূপঃ স্থনির্শলঃ | 
প্রকর্ষেণ নবত্স্ত হেতুত্বাৎ প্রণবঃ স্বতঃ ॥ স্তসংহিতা। অঃ ৫1২১৩, 


৩৪ 


২৬৬ বেদাস্ত দর্শন__অছৈতবাদ 


ওমিতি ব্রহ্ম, ওঁমিতীদং সব্বম্, তৈ2 ১৮1১ এই শ্রুতির ব্যাখ্যায় ওকাঁরকে 
ব্রন্মের প্রতীকরূপে উপা'সন। করিবে, এইরূপ প্রতীক-উপাসনারই উপদেশ 
করিয়াছেন ।১ শব্দত্রন্মবাদের নামগন্ধও করেন নাই । বিমুক্তাত্ম-ভগবান্‌ 
তদীয় ইঠ্টসিদ্ধি গ্রন্থে সুরেশ্বরাঁচার্য্যের মতান্ুবর্তন করিয়া বলিয়াছেন 
যে, আত্মা বা ব্রহ্মাদ্বৈতবাদই প্রকৃত অদ্বৈতবাদ, শব্দাদ্বৈতবাদ বস্তুতঃ 
অছৈতবাঁদ নহে, উহা ঘটাদ্বৈতবাদের ন্যায় অদ্বৈতবাদের এক বিকৃত 
বপ।২ 
এক, অদ্বিতীয় ব্রন্ম অবিদ্ঠাবশে নানা জীব, জগৎরূপে প্রতিভাত 
হইয়া থাকে । একের বহুরূপে ভাতির প্রতি অবিদ্যাই কাঁরণ। এই 
নর অবিদ্যা কিরূপ? অদ্বৈতবেদাস্তী অবিগ্যাকে সচ্চিদানন্দ 
দ্বিবিধ অবিদ্ভার ব্রন্গন্বরূপ বলিতে পারেন নাঁ। কেন না, অবিদ্যা ব্রহ্ম- 
স্বরূপ রূপ হইলে সত্য সনাতন ত্রহ্মস্বরূপ অবিগ্তা সত্যই 
হইত, তাহার নিবুত্তি হইতে পারিত নাঃ আবার, 
ব্রক্ম ভিন্ন অন্য কোন তত্ব নাই বলিয়। তত্বীস্তরও বল] যায় না। 
অবিদ্ভাকে আকাশ কুনস্ুমের মত অআলীকও বলা চলে না, কেননা 
অবিদ্ভা আকাশকুন্থমের ন্যায় অলীক হইলে ব্যাবহারিক জীবনে 
অবিগ্ভার কাধ্য জীব, জগৎ সত্য বলিয়া মনে হইত না! অত্যন্তাসত্ে 
খপুজ্পসদৃশী ন ব্যাবহারাগম্‌, ব্রন্মসিদ্ধি, ৯ পৃঃ । ইহাকে, ব্রন্মের ন্যায় 
অত্যন্ত সৎংও বলা চলে না। এই জন্যই অবিদ্ভাকে “অনির্বচনীয়” 
বলা হইয়। থাকে । মায়া, অজ্ঞান, “প্রভৃতি অবিদ্ভারই নামান্তর ।৩ 


১। তৈত্তিরীয়ভাঘ্ব-বান্তিক, ৩১--৩২ পৃঃ ৩৭--৪২ শ্পোক 
২। তস্মাদাত্মাদ্বৈতমেব সিধ্যতি, ন শব্দাদ্বৈতং ঘটাদ্বৈতং ব|। 
ইষ্টনিদ্ধি, ডে৪/:৬৪এ 0171210081 961155 [৯৮১ ৮,176 

৩। নাবিছ্াা ক্রহ্ষণঃ শ্বভাবঃ নাথান্তরম্, নাত্যন্তমসতী, নাপি সতী; 
এবমেবেয়মবিদ্য| ময়! মিথ্যাবভাস ইতুাচ্যতে 1:77 তম্মাদনির্বব5নীয়৷ | ব্রহ্মসিদধি, 
৯ পৃঃ ও শঙ্খপাণি-টীকা ৩০ পৃঃ জুষ্টব্য। 

খৃষ্টায় দ্বাদশ শতকে আনন্দবোধ ভট্টারকাচাধ্য তীয় ন্যায়মকরন্দে নানাবিধ 
যুক্তিতর্কের উপন্যান করিয়া অবিদ্যার অনির্বচনীয়স্বভাব ব্যাখ্যা করিতে চেষ্টা 
করিয়াছেন। আনন্দবোধের যুক্তিলহরী আলোচনা করিলে তাহাতে মগ্ুনমিশ্রের 
যুক্তির প্রভাব স্পষ্টতঃ দেখিতে পাওয়া যায়। 


মণ্ডনমিশ্র ও সুরেশ্বরাচাধ্য ২৬৭ 


অবিদ্ভার ফলে বস্তর প্রকৃতরূপটি গৃহীত হয় না, প্রকৃত রূপের 
পরিবর্তে ( অবি্তা-কল্িত ) একটি মিথ্যারূপেই ভাতি হইয়! থাকে । 
অবিদ্ভার এই ছুই প্রকার কাধ্য দেখা যায় বলিয়। মণ্ডনমিশ্র তদীয় 
ব্রহ্মসিদ্ধিতে ছুই প্রকার অবিদ্তা অঙ্গীকার করিয়াছেন, একটি অগ্রহণ 
(1012-2070161151751017), অপরটি অন্যথা গ্রহণ ব। মিথ্যাগ্রহণ (019- 
81)1১75-1)1791011)-_ তস্মাদগ্রহণবিপধ্যয়গ্রহণে দ্বে অবিদ্ধে কাধ্য-কারণ- 
ভাবেনাবস্থিতে ; ব্রহ্মসিদ্ধি, ১৪৯ পুঃ। এই দ্বিবিধ অবিদ্যাই অবিদ্যার 
আবরণশক্তি ও বিক্ষেপশক্তি বলিয়া পরিচিত-দ্বিপ্রকারেয়ম বিদ্যা, 
প্রকাশস্তাচ্ছাদিকা বিক্ষেপিকা চ; ব্রন্মসিদ্ধি, ১৪৯ পৃঃ। বাচস্পতি- 
মিশ্র ভামতীর প্রথম শ্লোকে ও এরূপ ছুই প্রকার অবিদ্ভার বিষয় 
উল্লেখ করিয়াছেন।১ বাচস্পতিমিশ্র ব্রহ্মসিদ্ধির টীকা রচনায় প্রবৃত্ত 
হইয়া মণ্ডনের প্রভাবে প্রভাবিত হইঈয়াছিলেন এবং ব্রহ্মসিদ্ধির বেদাস্তমত 
বাচস্পতির হৃদয়ে গভীর রেখাপাত করিয়াছিল। সেইজন্যই বাচম্পতি- 
মিশ্র তাহার ভামতী টীকায় শণস্করভাষ্যের ব্যাখ্যা করিতে প্রবৃত্ত হইয়াও 
ব্রহ্মসিদ্ধির অনেক সিদ্ধান্ত গ্রহণ করিয়াছেন। স্থরেশ্বরাঁচাধ্য উক্ত ছুই 
প্রকার অবিদ্যা ব্বীকার করেন নাই । তিনি তাহার বুহদারণ্যক-ভাষ্য- 
বাত্তিকে মণ্ডন-সন্মত ছুইপ্রকাঁর অবিগ্া ( অবিগ্ভাদ্বয়বাদ) খণ্ডন 
করিবারই চেষ্টা কবিয়াছেন ।২ 
অবিদ্যা কাহার ? অর্থাৎ অবিদ্ভার আশ্রয় কে? এই প্রশ্ের উত্তরে 
মণ্ডনমিশ্র বলেন যে, ব্রহ্ম জ্ঞ।নব্বরূপ, জ্ঞানময় ব্রহ্ম কোন মতেই অজ্ঞানের 
আশ্রয় হইতে পারেন না। জীবেরই অজ্ঞান, জীবই 
অবিষ্ভার আশ্রয়-_কম্ত অবিদ্যা জীবানামিতি ক্রম 
ব্রক্মসিদ্ধি, ১০ পৃঃ । জীবের ব্রহ্ম বিষয়ে অনাদি অজ্ঞান 
চলিয়ী আজিতেছে,স্ুতরাং ব্রন্মই জীবাশ্রিত অবিদ্যার বিষয় বলিয়া! জানিবে। 
অথ ব্রহ্মণে নাবিদ্া কিন্তু জীবানাং ব্রহ্ম বিষয় । শঙ্খপাঁণি-টাকা ২৯ পৃঃ । 
জীবের জীবভাবের মুলই তো! অজ্ঞান। অজ্ঞান-কল্পিত জীব অজ্ঞানের 
আশ্রয় হইবে কিরপে? ইহাতে তো পরস্পরাশ্রয় দোষ অপরিহাধ্য 


অবিগ্যার আশ্রয় 
ও বিষয় 


১। অনির্বাচ্যাবিষ্যান্িতয়সচিবস্থ প্রভবতো 
বিবর্তা যশ্যৈতে বিয়দনিলতেজোহবনয়ঃ। ভামতীর প্রারস্ত শ্লোক । 
২। স্ুরেশ্বরকৃত-বৃহদারণ্যক-বান্তিক 7৪1 7, ১০৬৫ পৃঃ, ১৯৯ শ্লোক দ্রষ্টব্য 


২৬৮ বেদাস্ত দর্শন_ _অদ্বৈতবাদ 


হইয়া দাড়ায় । জীব স্বীয় জীবভাঁবের জন্য অজ্ঞানকে অপেক্ষা করে এবং 
অজ্ঞান স্বীয় আশ্রয়ের জন্য জীবকে অপেক্ষা করে । জীবভাব অজ্ঞানের 
অধীন, পক্ষাস্তরে অজ্ঞান জীবের অধীন- কল্পনাধীনেো হি জীববিভাগঃ 
জীবশ্রয়া কল্পনেতি। ব্রন্মসিদ্ধি ১০ পুঃ। ইহার উত্তরে মণ্ডনমিশ্র বলেন 
যে, অদ্বৈতবেদাস্তের মতে অবিদ্তা ও জীব উভয়ই অনাদি এবং পরস্পর 
আশ্রিত। ইহাদের এই সম্বন্ধ বীজ ও অস্কুরের সম্বন্ধের স্যাঁয় 
অনাদিকাল হইতেই চলিয়া আসিতেছে সুতরাং ইহাদের পরস্পর- 
আশ্রয়তা দোষের মধ্যে গণ্য নহে ।১ দ্বিতীয়তঃ অবিদ্ভা যখন 
অনির্বচনীয়, অবসন্ত এবং সর্ববিধ দোষের আকর, তখন দোষ 
কলুষিত অবিদ্ভায় কোন দোষ উদ্ভাবন করিলে অনির্ববচনীয় অবিগ্যার 
তাহাতে কিছুই আসে যায় না) আচার্ধ্য অুরেশ্বরের মতে অজ্ঞাঁন- 
কল্পিত জীব কোনমতেই অজ্ঞানের আশ্রয় হইতে পারে না, ব্রহ্মই 
অক্ঞানের আশ্রয়ও বটে, বিষয় ও বটে ।ৎ 


১। অনাদিত্বাহুভয়োর বিদ্যাজীবয়োবাঁজাঙ্কুরসস্তানয়োরি বনে তরে তরা শ্রয়ত্বম- 
প্রকপ্তিমাবহতীতি। ব্রদ্ষসিদ্ধি ১০ পৃঃ ও শঙ্খপাণি-কৃত টাকা ৩২ পুঃ দ্রষ্টব্য । 


২। নহি মায়ায়াং কাচিদনুপপত্তিঃ; অন্থপপদ্ভমানার্থৈব মায়া; উপপদ্ভা- 
মানার্থত্ে যথার্থভাবান্ন মায়া স্যাৎ। ব্রহ্মসিদ্ধি ১০ পৃঃ 

৩। এবং তাবন্ন আত্মনোইজ্ঞানিত্বং নাপি তদ্বিষয়মজ্ঞানম্‌। পারিশেষ্তা- 
দাত্মন এবাস্তজ্ঞানং তস্য অজ্জঞোহস্মীত্যন্ভবদশনাৎ । কিং বিষয় পুনস্তাদাত্মনোই- 
জ্ঞানম্‌। আত্মবিষয়মিতি ব্রমঃ | নৈষ্বম্ঘ্যসিদ্ধি ১০৭-১০৮পৃঃ | বৃহদাঃ বাতিক, ৮৪1] 
৫৫-৫৮ পৃঃ ১৭৫-১৮২ শ্লোক; ও ৮৪11 [], ৬০৫-৬৭৭ পু:,১২১৫-১২২৭ শ্লোক দ্রষ্টব্য । 

মণ্ডনোক্ত অবিদ্তার জীবাশ্রয়ত্বসিদ্ধান্ত বাচস্পতিমিশ্র তাহার ভামতী টীকায় 
সর্বতোভাবে অনুসরণ করিয়াছেন । বিবর ণমতে ব্রক্ধই অবিদ্যার আশ্রয় বটে বিষয়ও 
বটে, ইহা আমর] পূর্ব পরিচ্ছেদ, ২৪৩ পৃষ্ঠায়, দেখিয়া আসিয়াছি। স্থরেশ্বরাচাধ্য 
তাহার বুহদারণ্াক-বাষ্তিক ও নৈষ্বশ্ম্যসিদ্ধি প্রভৃতি গ্রন্থে বিবরণের সিদ্ধান্তই 
অন্থমোদন করিয়াছেন। মগুনের ক্রহ্ষসিদ্ধি যেমন ভামতীপ্রস্থানের চিন্তাধারার 
উৎস, স্থরেশ্বরের বাণ্তিক এবং নৈক্বম্ম্যসিদ্ধি গ্রভৃতিও সেইরূপ বিবরণ প্রস্থানের চিন্তা- 
প্রবাহের মূল ! আমাদের মতে মগ্ডন ও স্থরেশ্বর ভিন্ন ব্যক্তি নহেন, এক ব্যক্তি; 
স্থতরাং দেখা যাইতেছে যে, একজন মনীধীর বেদাস্ত-চিস্তাই তাহার জীবনের বিভিন্ন 
স্তরে বিভিন্ন খাতে প্রবাহিত হইয়া ভিন্ন ভিন্ন প্রস্থানে পরিণতি লাভ করিয়াছে। 
মণ্ডন-স্থরেশ্বরেরখণ পরবর্তী কোন অহৈতবেদাস্তীই অন্বীকার.করিতে পারেন না। 


মণ্ডনমিশ্রা ও স্বরেশ্বরাচার্য ২৬৯ 


জীব কে? ব্রহ্মই জীব। অনাদি অবিষ্ঠ। ( কল্পন। ) জীব ও ব্রচ্ষের 
মধ্যে এক ছুলক্ঘ্য ব্যবধানের প্রাচীর তুলিয়া রাখিয়াছে, ক্লে জীব বস্তুতঃ 
ব্রন্মত্বরূপ হইলেও সে তাহার ব্রহ্মভাব বুঝিতে 
শাক পারিতেছে না। ইহাই অগ্রহণ (1:00-81001517515107) 
বিধিত চৈতন্তই . নামক অজ্ঞানের ফল। এই অগ্রহণের পরে আসে অন্যথা- 
জীৰ। গ্রুহণ (01115-91)115116151010)। অন্যথা গ্রহণ ব। মিথ্যাবুদ্ধি 
বশতঃ ব্রদ্ম-প্রতিবিম্ব জীব নিজকে ব্রহ্ম হইতে বিভিন্ন, 
শোকছুঃখাকুল মনে করিয়। সংসারের জ্বালায় জ্বলিয়া মরে। বিদ্যা ব৷ 
যথার্থ জ্বানের উদয় হইলে আত্মার সম্বন্ধে “অগ্রহণ” ও “অন্তরা গ্রহণ” এই 
দ্বিবিধ অবিদ্তা সমূলে বিদূরিত হয় এবং জীব স্বীয় ব্রন্মাভাব প্রত্যক্ষ করিয়া 
ধন্য হয়। অবিদ্যাই ত্রন্মের প্রতিবিশ্ব গ্রহণের উপযুক্ত একমাত্র দর্পণ । এ 
দর্পণে ব্রন্মের যে প্রতিবিম্ব পড়ে তাহারই নাম জীব। বিশ্ব ও প্রতিবিম্ব 
অভিন্ন সুতরাং জীবও ব্রহ্ম বস্তুতঃ অভিন্ন । ভেদ মিথ্যা। এই 
মিথ্য। ভেদবুদ্ধির নিবৃত্তি হইলেই জীব ব্রন্মত্বরূপ হইয়া যায়।৯ আচার্য্য 
স্বরেশ্বরের মতে বিন্ব ও প্রতিবিম্ব অভিন্ন নহে, বিভিন্ন । প্রতিবিশ্ব 
বিশ্বের ছায়া বা আভাস। মুখের ছায়া মুখ হইতে 
বিভিন্ন, সুতরাং ব্রন্মোর ছায়া বা আভাস জীব ব্রহ্ম হইতে 
ভিন্ন । ছায়া সত্য নহে মিথ্যা, অতএব প্রতিবিম্ব ও 
সভ্য নহে মিথ্যা । সমষ্টি মায়ার আভাস ঈশ্বর, ব্যষ্টি অবিদ্ভার আভাস জীব। 
ঈশ্বরের উপাধি শুদ্ধ সত্বগুণ, সুতরাং ঈশ্বর সর্বজ্ঞ এবং সর্বব শক্তি; জীবের 
উপাধি মলিন সত্তবগুণ,অতএব জীব অল্পজ্ঞ এবং অল্প শক্তি । এই মতে জীব- 
ভাবের ( জৈব-আভাসের ) মিথ্যাত্বনিবন্ধন জীবভাবের বাধ-সাধন ন৷ 
, করিয়া ব্রন্মের সহিত জীবের অভেদ সাধন করার উপায় নাই। জীব- 
ভাবকে বাধিত করিয়া চৈতন্তাংশে অভেদ সাধন কর! হয় বলিয়া এইরূপ 
অভেদকে বাধমূলক অভেদ ( বাধসামানাধিকরণ্য ) বলা হইয়া থাকে। 
প্রতিবিস্ববাদে প্রতিবিম্ব সত্য এবং ব্রহ্ম হইতে অভিন্ন, ভেদ মিথ্যা । এই 
জন্য মিথ্যা ভেদবুদ্ধির নিবৃত্তি করিয়াই জীব ও ব্রন্মের অতেদ উপপাদন 
করা যায়। জীবভাবের বাধ সাধন করিবার কোন প্রশ্ন উঠে না। 


স্বরেশ্বরাচাধ্যের 
আভাসবাদ। 


১। পরমার্থেন অভিন্না অপি ব্রন্ষণো জীবাঃ কল্পনয়৷ মিথ্যাবুদ্ধ্যা বিশ্বপ্রতি- 
বিচ্চজ্্রবচ্চ ততো ভিছ্যাস্তে ; এবঞ্চ ভেদমাত্রমত্র কাল্পনিকম্। শঙ্খপাণি-টাকা ৩২ পৃষ্টা । 


২৭০ _. বেদাস্ত দর্শন__অছৈতবাঁদ 


এক অদ্বিতীয় ব্রন্মের জীবভাব যেমন মিথ্য1, জীবের বিষয় 

দর্শন ও সেইরূপ মিথ্যা । নিখিল বিশ্ব দৃশ্য, জীব তাহার দ্রষ্টা। দ্রষ্টা 
জীব ও দৃশ্যমান বিশ্বপ্রপঞ্চের মধ্যে ইন্ড্রিয় ও অস্তুঃকরণ 

জগতের স্বরূপ ও প্রভৃতির সাহায্যে এক কল্পিত সম্বন্ধের স্ষ্টি হয় 
০৮৯৫৪ এবং তাহারই ফলে জীব বিষয় দর্শন করে। এখন 
প্রশ্ন এই যে, পরিদৃশ্যমান বিশ্বপ্রপঞ্চ-দর্শনের 

মূলে কোন সত্যতা আছে কি? বিশ্বপ্রপঞ্চ যদি সত্য হয়, তবে 
অদ্বৈতবেদাস্তের এক অদ্ধিতীয় ব্রন্মবিজ্ঞান কথার কথা হয়! 
দাড়ায়; যদি মিথ্য। হয়, তবে এই মিথ্য। দৃশ্যজাল কোথা হইতে আমিল ? 
ইহার উত্তরে মগ্ডনমিশ্র বলেন যে, সমস্ত দ্বৈতজালই অজ্ঞানের বিলাস, 
আবিগ্যিক কল্পনামাত্র, নানাত্বের মূলে কোনই সত্যতা নাই । এক অদ্বিতীয় 
আ'ত্মচৈতশ্র ই অবিদ্ভাবেশে নান। জীব, জগৎও ঈশ্বররূপে প্রতিভাত হইয়! 
থাকে । রজ্জু-সর্প ও তাহার জ্ঞান যেমন একই অজ্ঞান বশতঃ উৎপন্ন 
হয়, জীব, জগৎ ও তাহার জ্ঞান ও সেইরূপ এক অনাদি অজ্ঞানের ফলেই 
উদিত হইয়া থাকে । এই মতে সমস্ত দৃশ্য বস্তই প্রাতিভাসিক, ব্যাবহারিক 
সত্য বলিয়া কিছুই নাই । আমাদের দৃষ্টিতে জ্ঞেয় বিষয় প্রতিভাস হইয়া 
থাকে বলিয়াই বিষয় আছে, এইরূপ আমাদের ভ্রম হইয়া থাকে! যে 
সকল বস্ত আমাদের জ্ঞানে ভাসে না, তাহার কোনই অস্তিত্ব নাই । 
আমাদের জ্ঞানে ভাসে বলিয়াই বিষয়ের (প্রাতিভাসিক ) অস্তিত্ব বুঝা 
যায়। সমস্ত বস্তই সাক্ষি-ভীষ্য । মগ্ডনমিশ্রের মতে জীবের মিথ্যা 
বিষয়দর্শনই মিথ্যা বিষয় স্থ্টির মূল। জাগরিতজ্ঞান স্বপ্রজ্ানেরই 
তুল্য। স্বপ্ন সময়ে যেমন অজ্ঞানবশতঃ আমরা আমাদের মানস-কল্পিত 
মিথ্য। স্বপ্ন-বিষয় সকল দর্শন করি, জাগরিত অবস্থায়ও সেইরূপ অবিদ্ধাঁ- 
কল্পিত মিথ্য। বিষয় দর্শনের উদ্ভব হয়। ব্রন্গের জীবভাব মিথ্যা, ব্রহ্মই 
সত্য | জীব যদি মিথ্য। হয়, তবে তাহার বিষয় দর্শন, বিষয় ভোগ প্রভৃতিও 
মিথ্যাই হইবে এবং যে পধ্যস্ত জীবের মিথ্যা বিষয় দর্শন থাকিবে, সেই 
পর্য্যন্ত দৃশ্য বিশ্বপ্রপঞ্চও থাকিবে । দ্রষ্টী জীব না থাকিলে তাহার দর্শনও 
থাকিবে না, দৃশ্য বিশ্বও থাকিবে না। জীবের দৃষ্টিই বিশ্বস্থষ্টির মূল। 
এইরূপে “দৃষ্টিস্থষ্টিবাদ”ই মণ্ডনমিশ্র তৎকৃত ব্রক্ষসিদ্ধিতে উপপাদন 
করিবার চেষ্টা করিয়াছেন। অহং-অভিমানী ত্রষ্টা জীবই একমাত্র সক্রিয় 


মগ্ডনমিশ্র ও সুরেশ্বরাচার্য্য ২৭১ 


এবং প্রাণবান, তদ্ব্যতীত দৃশ্যমান সমস্ত জীব ও জগৎই স্বপ্নদৃশ্য বস্তুর 
শ্তাঁয় নিজীব ও অসার । এক দ্রষ্টী জীব ব্যতীত দ্বিতীয় জীব নাই । এইজন্য 
এই মত ”একজীববাদ” বলিয়া প্রসিদ্ধি লাভ করিয়াছে । পরবর্তী 
কালে খুষ্ঠীয় ১৫শ শতকে প্রকাশানন্দ তৎকৃত বেদাস্তসিদ্ধান্তমুক্তাবলীতে 
উক্ত “দৃষ্িস্থষ্টিবাঁদ” বিচারপুর্বক উপপাদন করিয়াছেন । অমলানন্দন্বামী 
তাহার বেদান্তকল্পতরুতে জগতপ্রপঞ্চের দৃষ্টিসময়ে স্থষ্টি স্বীকার 
করিয়া “দৃষ্টিস্য্টিবাদই” অনুমোদন করিয়াছেন। বাচস্পতিমিশ্র ও 
ভামতী টীকায় নিখিল বিশ্বই অবিগ্ভার বিলাস, প্রতি জীবে (জীবগত ) 
অবিদ্যা' বিভিন্ন এবং এ বিভিন্ন জীবগত অবি্া দ্বার কল্পিত বিশ্বই 
জীব প্রত্যক্ষ করিতেছে, এইরূপ সিদ্ধাস্ত সমর্থন করিয়া মণ্ডনোক্ত 
দৃষ্টিস্যপ্টিবাদের প্রতিই আগ্রহ প্রকাশ করিয়াছেন বলিয়া মনে হয়। 
প্রশ্ন এই যে, দৃষ্টিস্ষ্টিবাদে চাক্ষুষ জ্ঞান এবং জ্বরে বিষয় প্রভৃতি 
বিভ্রমমাত্রই হইয়া দীড়ায়, ফলে বেদৌক্ত যাগযজ্ঞজ, উপাসন। এবং 
উপাসনালভ্য ন্বর্গপ্রভৃতি মিথ্যাই হইয়া পড়ে এবং মিথ্যা বিষয় 
প্রতিপাদন করে বলিয়া বেদ অপ্রমাণ হয়। এইজন্য 
চিংসুখ প্রভৃতি আচাধ্যগণ “দৃষ্টিস্থষ্টিবাদ” সমর্থন করেন নাই, তাহার 
স্থলে তাহারা “স্যগ্রিদৃষ্টিবাদ” অজীকার করিয়াছেন। দৃষ্টিস্হ্টিবাদে 
পরমেশ্বর স্থষ্ট জগৎ জীবের দৃষ্টিবিভ্রমমীত্রই নহে। ইহার ব্যাবহারিক 
সত্যত। অবশ্য স্বীকার্য। আক্মাই স্থষ্টির জাল রচনা করেন। 
নিরপাধি, নিব্বশেষ আতা বিশ্ব স্থষ্টি করিতে পারে না সুতরাং 
সগুণ (অবিদ্যোপাধি ) মায়াময় পরমেশ্বরই আপেক্ষিক সত্য জগৎ স্থষ্টি 
করেন । জীবের দৃষ্টিই বিশ্বস্থপ্টির মূল, এইরূপ “দৃষ্টিস্থষ্টিবাদ” কোন- 
'মতেই অঙ্গীকার করা যায় না। ইহাই দৃষ্টিস্প্টিবাদের বিরুদ্ধে স্যষ্টি- 
দৃষ্টিবাদীর আপত্তির সংক্ষিপ্ত মন্ম। 

মণ্ডনমিশ্রের মতে জগৎ যে জীবের মিথ্যা দৃষ্টিবিভ্রম, তাহ 
আলোচনা করা গেল। এখন মগ্ডনের মতে ভ্রমজ্ঞানের স্বরূপ কি তাহ! 
বিচার করা যাইতেছে । মগ্ডনমিশ্র শুক্তিতে মিথ্যা 
রজতৃষ্টির ব্যাখ্যায় শঙ্করসম্মত “অনির্ববাচ্যখ্যাতিবাদ” 
অঙ্গীকার করেন নাই। তাহার মতে শুক্তিতে রজতের অবভাস 
«“অনির্ববাচ্যখ্যাতি” নহে, ইহা বিপরীতখ্যাতি বা অন্যথাখ্যাতি। এখানে 


ভ্রমজ্ঞানের স্বরূপ 


২৭২ বেদান্ত দর্শন-_-অছৈতবাদ 


দেখ। যায় যে (অগ্রহণ রূপ) অবিদ্যাবশতঃ শুক্তি শুক্তিরূপে গৃহীত 
হয় নাই, “ইদং”রূপেই (সম্মুখস্থিত কোনও একটি বস্তু, এই বূপেই ) উহার 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান হইয়াছে, “ইদং»রূপে শুক্তির এই প্রত্যক্ষ জ্ঞান মিথ্যা নহে, 
সত্য। তারপর, শুক্তির সাদৃশ্যবশতঃ “রজতম্” এইরূপ রজতের 
স্বৃতিজ্ঞানের উদয় হওয়াও কিছু বিচিত্র নহে। “ইদম্৮এর প্রত্যক্ষ 
জ্ঞান এবং রজতের স্মৃতি ভ্ঞ।ন, স্বীয় স্বীয় বিষয়ে সত্য হইলেও 
ভ্ান্তদর্শী (ইদম্এর) প্রত্যক্ষ এবং (রজতের) স্মৃতি এই 
জ্কানদ্ধয়ের মধ্যে ভেদ দেখিতে পায় না । ছুইটি জ্ঞানকে একটি অভিন্ন 
জ্ঞান বলিয়াই মনে করে। এইরূপ মনে করাই ভুল। জ্ঞানদয়ের 
“অখ্যাতি” বা অবিবেকই এই ভ্রমের মূল। ভ্রমবশতঃ স্মৃতিজ্ঞানের বিষয় 
রজতকে ভ্রান্তদর্শী প্রত্যক্ষ বলিয়। মনে করে, সুতরাং রজতের এই খ্যাতি 
বা প্রকাশকে “বিপরীতখ্যাতি” বলিয়াই মনে করা যায়। নৈয়ায়িকের 
দৃষ্টিতে ইহাকে অন্যথাখ্যাতিও বলা যায়। কেননা, এখানে স্মৃতিজ্ঞানের 
বিষয় রজত, প্রত্যক্ষ জ্ঞানের বিষয় হইয়া যে অন্য প্রকারে খ্যাতি বা 
প্রকাশ লাভ করিয়াছে, ইহ নিঃসন্দেহ। মগ্ডনমিশ্র তদীয় বিভ্রম-বিবেকে 
এবং ব্রহ্মসিদ্ধিতে উল্লিখিত যুক্তিমূলে ( ভট্ট-সন্মত ) “বিপরীতখ্যাঁতি” ব 
( নৈয়ায়িক-সম্মত ) অন্যথাখ্যাতিবাঁদই সমপিক যুক্তিসহ বলিয়। স্বীকার 
করিয়াছেন । তাহার মতে উল্লিখিত “খ্যাতি” ব্যাখ্যার সহিত শঙ্করসম্মত 
অনির্ববচনীয়খ্যাতিবাদেরও কোন বিরোধ নাই । কেননা, ভ্রমস্থলে 
অনির্ব্াচ্য রজতের খ্যাতি স্বীকার করিলেও অনিবাচ্চ্য মিথ্যা রজত, সত্য 
রজতের ন্যায় প্রতিভাত হয় বলিয়।, তাহ যে বিপরীত বা অন্যথারূপে 
খ্যাতিলাভ করিয়াছে, ইহ] অনির্বাচ্যখ্যাতিবাদী কিরপে অস্বীকার 
করিবেন ? মিথ্যা রজতের অবভাসের মূলে যে অনির্ব্বচনীয় অবিদ্যা আছে, 
ইহ! অবশ্য স্বীকাধ্য । এখন এই রজতাবভাসকেও যদি অনির্ব্বচনীয় 
বলা হয়, তবে কাধ্য ও কারণ একরূপই হইয়া! দাড়ায়। কাধ্য ও 
কারণ তুল্যরূপ হইলে সেখানে কাধ্য-কারণ-ব্যবস্থাই অচল হইয়া পড়ে, 
স্থতরাং বিপরীতখ্যাতি বা অন্যথাখ্যাতিই স্থীকার্ধ্য ।১ বাচস্পতিমিশ্র 





ভাপ এ পপ 





১। ব্রহ্মসিদ্ধি ১৩৬--১৫০ পৃঃ 
মণ্ডনকৃত বিভ্রমবিবেক ৪৬, ৫৭, ৬২ কারিক। 


মণ্তনমিশ্র ও স্ুুরেশ্বরাচা্য ২৭৩ 


ব্রহ্মসিদ্ধির টীকা, তত্বসমীক্ষায় মগ্ডনোক্ত ভ্রমবাদের ব্যাখ্যায় বিপরীত- 
খ্যাতি বা অন্তথাখ্যাতিবাদের যৌক্তিকতা অপূর্ব মনীষার সহিত প্রতি- 
পাদন করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। ইহা হইতে কোন কোন সুধী 
মনে করেন যে, বাঁচস্পতি ভামতী টীকায় শাঙ্করভাষ্তের ব্যাখ্যায় 
অনির্বাচ্যখ্যাতিবাদ অঙ্গীকার করিলেও অন্তরে তিনি অন্যথাখ্যাতি- 
বাদের প্রতিই শ্রদ্ধাশীল ছিলেন। ভামতীর টীকাকার অমলানন্দন্বামী 
ততৎকৃত কল্পতরু টীকাষ বাচস্পতির বিরুদ্ধে এইরূপ অভিযোগ স্বীকার 
করেন নাই ।১ মগ্ডনের সিদ্ধান্ত বিপরীতখ্যাতিবাদের অনুকূলে হইলেও 
স্ুরেশ্বরাচার্ধ্য তদীয় গ্রন্থে কোথায়ও বিপরীতখ্যাঁতি বা অন্যথাখ্যাতিবাদ 
আদর করেন নাই। তিনি ইহ1 খণ্ডন করিয়া অনির্ধ্বাচ্যখ্যাতিবাদই 
বিবিধ যুক্তির সাহায্যে প্রতিপাদন করিয়াছেন ।২ 

জীব, জগৎপ্রভৃতি সব্বপ্রকার অবিগ্ঠাবিভ্রমের নিবুত্তি এবং 
এক অদ্িতীয় সচ্চিদানন্দ ব্রন্মসাক্ষাৎকাঁরই বেদাস্তজিজ্ঞাসার লক্ষ্য। 
“ত্বমসি” প্রভৃতি বেদান্তমহাবাক্যার্থ আলোচনার ফলে 
অদ্বৈতব্রক্ম সাক্ষাৎকার উদিত হইয়া থাকে । এ সাক্ষাৎ 
কার মণ্ডনের মতে পরোক্ষ ব্রন্মজ্ঞান, অপরোক্ষ ব্রহ্মজ্ঞান 
নহে । কেননা, শব পরোক্ষপ্রমাণ সুতরাং শবজন্য জ্ঞান পরোক্ষজ্ঞভানই- 
হইবে । নিরন্তর ধ্যান এবং উপাসনা প্রভৃতির ফলে এ পরোক্ষ 
ব্রহ্মজ্ঞান ভ্রমে অপরোক্ষ ব্রন্মবিজ্ঞানে পধ্যবসিত হয়। বাচস্পতিমিশ্র 
ভামতী টীকায় উল্লিখিত মণ্ডন-সিদ্ধান্তেরই অনুসরণ করিয়াছেন । মণ্ডন 
ও বাচম্পতির মতে তাহাদের এই সিদ্ধান্ত সুত্রকারেরও অনুমোদিত ।৩ 


পেশী পাালাল তি াশিশীশাত টি ১ িশসপাশ টি ৯ শশী স্প্ী্পীিশিটিশ শি পাশ শশী 


মণ্ডনমিশ্র ও 
শব্দাপরোক্ষবাদ 


১। স্বরূপেণ মরীচ)স্তো মৃযা বাচম্পতেমতম্‌। 
অন্তথাখাতিরিষ্টান্তেত্যথা জগৃহ্র্জনীঃ ॥ কল্পতরু ২৪ পৃ নির্ণয়সাগর সং 
২। ম্থরেশ্বরকৃত-বুহদারণ্যক-বাত্তিক 7৪1 ]], ৪৮৪পৃঃ ২৮৫-২৮৮ কাঃ এবং 
৫২৪ পৃঃ, ৪৫৩ কারিকা দ্রষ্টব্য। 
বিভিন্ন খ্যাতিবাদের স্বরূপ আমর! পরে বিশেষভাবে বিচার করিয়া দেখাইব। 
৩1 অপিচ সংরাধনে প্রত্যক্ষানুমানাভ্যাম্‌। ব্রঃ সঃ ৩/২।২৪। এই ব্রদ্ধ স্ত্রে 
বাদরায়ণ যথার্থ ব্রঙ্মজ্ঞান যে ধ্যান, উপাসন। গভৃতির ফলে উদ্দিত হয়, তত্বমপসি প্রভৃতি 
মহাঁবাক্য শ্রবণের পর ই উদিত হয় না, এই মণ্ডন ও বাচস্পৃতিমিশ্রের মতই 
সমর্থন করিয়াছেন । 


৩৫ 


২৭৪ বেদান্ত দর্শন-_অদ্ৈতবাদ 


বাচস্পতির মতের বিবরণে অমলানন্দম্বামী বলিয়াছেন যে, বেদাস্ত- 
শান্তর শ্রবণের ফলে যে ভ্কান উৎপন্ন হয়, এ জ্ঞানই শাস্ত্রার্থের 
ধ্যান, ধারণ প্রভৃতি দ্বারা সুদৃঢ় হইয়া অপরোক্ষ ব্রহ্ম সাক্ষাৎকারে 
পরিণতি লাভ করে ।১ নুরেশ্বরাচার্য্য তদীয় নৈক্ষন্ম্যসিদ্ধি এবং 
বাত্তিকে মণ্ডনও বাচস্পতির উক্ত মত সুদৃঢ় যুক্তির সাহায্যে খণ্ডন 
করিয়া, ব্রহ্গস্ত্র, উপনিষৎ প্রভৃতি শান্ত্রহইতে যে অপরোক্ষ 
ব্রক্ম সাক্ষাৎকার উদিত হয়, তাহা প্রতিপাদন করিয়াছেন।২ 
শব্দ পরোক্ষপ্রমাণ সুতরাং এ পরোক্ষ শব্দপ্রমাণের মূলে যে 
জ্ঞান উৎপন্ন হইবে, সেই জ্ঞান পরোক্ষই হইবে, এই মত স্ুরেশ্বর 
তদীয় বৃহদারণ্যক-বার্তিকে এবং নৈক্ষন্ম্যসিদ্ধি প্রভৃতি গ্রন্থে বিশেষ ভাবে 
খণ্ডন করিয়া দেখাইয়াছেন যে, “দশমস্ত্বরমসি” প্রভৃতি স্থলে শব্ধ হইতেও 
প্রত্যক্ষ জ্ঞানের উদয় হইতে কোন বাধা নীই 1” জ্ঞানের বিষয় যেখানে 


শিরিন টি শি শ্শাীশীীঁট শী শিছি পাটি ৮ পর পপ সা পাপা পিসী 





১। অপি সংরাধনে স্থত্রাংশাস্্ার্থধ্যানজাপ্রমা | 
শান্সদৃষ্টির্মত৷ তান্ত বেত্তি বাচষ্পতিঃ স্বমম্‌॥ কল্পতরু ২১৮ পৃঃ, নির্ণয়সাগর সং। 


২। নৈ্বম্ম/সিদ্ধি, তৃতীয় অঃ ৬৭--৭০ কারিকা ও ১২৩-_-১২৬ কারিক। 
দ্্টব্য। বুহদাঃ বান্িক 7৪1 ] ২২৫--২৩৩ পু) ৮১৮-৮৪৯ কারিকা, 1721 
[1], ১৮৫২--১৮৭৮ পৃঃ ৯৬১৬১ কারিকা। 

৩। এইরূপ একটি আখ্যায়িকা আছে যে, কোন এক স্থানে দশটি লোক একত্র 
যাইতেছিল এবং তাহাদের গন্তব্য পথে একটি নদী পার হইতে হইয়াছিল। নদী পার 
হইয়৷ তাহার1 নদীর পরপারে গিয়া সকলেই তীরে উঠিয়াছে কি, না, গণিয়া দেখিতে 
লাগিল। কিন্তু আশ্চধ্যের বিষয় এই যে, যে ব্যক্তিই গণনা করিতেছে, সেই নিজকে 
দশজনের মধ্যে গণিতেছে না, ফলে উহার] সংখ্যায় নয়জন হইতেছে । তখন একজন 
নদীতে পড়িয়৷ গিয়াছে মনে করিয়া উহার মহা! হৈ চৈ আরম্ভ করিল। ঘটনাক্রমে 
সেই সময় সেই স্থানে কোন একটি বুদ্ধিমান লোক আসিয়া উপস্থিত হইল, সে 
ইহাদের নিরবু্দ্ধিতা লক্ষ্য করিয়া বলিল, আমার সন্মুখে আবার গণ দেখি? উহারা 
যখন পুনরায় গণিতে লাগিল, তখন এক, দুই, তিন করিয়া উপস্থিত নয়জন 
গণার পরই, এ বুদ্ধিমান লোকটি বলিলেন, এখন তোমার নিজকে গণনা কর, 
তুমিই দশম ব্যক্তি, “দশমন্ত্রমসি” । এই কথা শুনার পর যিনি গণিতেছিলেন, তিনি 
নিজকে দশম বলিয়া বুঝিতে পারিলেন। তাহাদের ভ্রম বিদূরিত হইল । এখানে 
নিজকে দশম বলিয়া জানা এ ব্যক্তির প্রত্যক্ষ জ্ঞান, এবং এ প্রত্যক্ষ জ্ঞান 
উপস্থিত বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তির “দশমস্ত্রমসি” এই শব্দ হইতে উৎপন্ন হইয়াছে, সুতরাং 
শবজন্য জ্ঞানও যে প্রত্যক্ষ হয়, ইহা কোনমতেই অস্বীকার করা যায় না। | 


মগ্ডনমিশ্র ও স্ুরেশ্বরাচার্্য ২৭৫ 


সাক্ষাৎ সম্বন্ধে জ্ঞাতার প্রত্যক্ষের বিষয় হইবে, সেই জ্ঞানই প্রত্যক্ষজ্ঞান। 
এই প্রত্যক্ষজ্ঞাঁন, প্রত্যক্ষ প্রমাণজন্তই হউক, কি পরোক্ষ (শবাদি) প্রমাণ- 
জন্যই হউক, তাহাতে কিছুই আসে যায়না । আসল কথা, বিষয়টির 
প্রত্যক্ষ হইয়াছে কিনা, ইহাই দেখিতে হইবে । বিষয়টি প্রত্যক্ষ হইলেই 
এ জ্ঞানকে প্রত্যক্ষ জ্ঞান বলিব। এ জ্ঞান যদি শব্দ শুনিয়া! উৎপন্ন 
হইয়া! থাকে, তবে শব্প্রমাণকে এরূপ প্রত্যক্ষ প্রমাজ্ঞানের করণ বা সাধন 
বলিতে আপত্তি কি?১ সুরেশ্বরের এই “শব্াপরোক্ষবাদ” বিবরণপন্থী 
অদ্বৈতবেদাস্তিগণ নিঃসঙ্কোচে গ্রহণ করিয়াছেন । 

অপরোক্ষ ব্রন্মজ্ঞান উদিত হইলে অবিদ্ার সমূলে উচ্ছেদ হয় এবং 
সর্বতত্র ব্রহ্মদর্শন সুস্থির হয়। জীব “অহং ব্রহ্ষান্মি” “আমি ত্রন্”, এইরূপে 
নিজের ব্রন্মভাব প্রত্যক্ষ করিয়। মুক্তি লাভ করে। 
ইহাই বেদাত্ত-সেবার চরম ফল। বস্তৃতঃ এক অদ্ভিতীয় 
সচ্চিদানন্দ ব্রহ্ম ভিন্ন জগতে অপর কোন তত্ব নাই। 
অনাদি অজ্ঞানবশতঃ এক ব্রক্দগই জীব ও জগতরূপে প্রতিভাত হইয়! 
থাকে। একের এই বিবিধ প্রকারে ভাতি অবিগ্ঠার কাধ্য । আমরা 
মণ্ডনের মতে দ্বিবিধ অবিদ্ভার পরিচয় পাইয়াছি। একটি অগ্রহণ, 
অপরটি অন্যথাগ্রহণ বা মিথ্যাগ্রহণ। অগ্রহণরূপ অজ্ঞানবশতঃ 
ব্রন্মের যথার্থ স্বরূপ জীবের দৃষ্টিতে তিরোহিত হয় এবং অন্যথা গ্রহণ 
বা মিথ্যাগ্রহণের ফলে সচ্চিদানন্দ ব্রহ্ম শোকছঃখে আকুল, সংসারী 
জীবরূপে প্রতিভাত হইয়া থাকে । জ্ঞানের অরুণালোকে যখন 
অজ্ঞানের অন্ধকার বিদুরিত হয়, তখন ব্রহ্মবিষয়ে “অগ্রহণ” ও 
“অন্যথা গ্রহণ” সমূলে নিবুত্তি হইয়া যায়; সর্বত্র সচ্চিদ।নন্দ ব্রহ্মদর্শনের 
উদয় হয় এবং জীব ও ব্রন্দের মধ্যে ভেদক অজ্ঞান তিরোঁহিত 
হওয়ায় জীব অবিদ্া-বন্ধন-বিমুক্ত হইয়! ব্রন্মের সহিত অভিন্ন হইয়া 
যায়।২ ইহাই জীবের মুক্তি। এই মুক্তির সাধন কি? শঙ্কর- 


মুক্তির ন্বরূপ এবং 
সাধন 


»* ১।  বৃহদারণ্যক-বাতিক 7৪৫৮] ৬৪-৬৫ পৃঃ ২০৬-২১৬ কারিকা,, 
7৪৫ []]]: ১৮৫২-১৮৫৪ পৃঃ ৭৯৯-৮০৩ শ্লোক এবং ৮১০ শ্লোক দ্রষ্টব্য । নৈষ্ষম্ম্য সিদ্ধি 
তৃতীয় অধ্যায় ৬৪-৭১ শ্লোক, ১৪৮-১৫১ পৃঃ, 730001085 59817516116 56755, 
২। ব্রহ্মসিদ্ধি ৩৫ পৃঃ, 
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বেদাস্তের মতে জ্ঞানই একমাত্র যুক্তির সাধন । তম্মাৎ কেবলাদেব 
জ্ঞানান্মোক্ষ ইত্যেষোহর্থ নিশ্চিতো গীতাস্থ্ সব্রবোপনিষতস্থচ । গীতা 
শংভাব্য-উপক্রমণিক। ৩য় অঃ। জীবের সংসার-বন্ধন মিথ্যা, অজ্ঞানমূলক । 
জ্ঞানই অজ্ঞানকে বিনাশ করিতে পারে ; জ্ঞানব্যতীত অপর কিছু দ্বার! 
অজ্ঞানের বিনাশ হয় না । আলোক যেমন অন্ধকারকে বিনাশ করিয়াই 
উৎপন্ন হয়, চিদ্ালোক ও সেইরূপ অজ্ঞানান্ধকারকে দূর করিয়াঁই 
উদ্দিত হয়। জ্ঞানোদয়ে কন্ম নিরস্ত হয়, কন্ম বাধ্য, জ্ঞান কর্মের বাধক ; 
সুতরাং নিত্য ত্রহ্মবিজ্ঞানে কন্ম কোনমতেই সাধন হইতে পারে না ।১ 
জ্ঞানও কর্মের সম্বন্ধ কি? কর্ম যদি জীবের মুক্তিদানে সমর্থ 
না হয়, তবে শাস্ত্রে যে যজ্ঞ, দান, সেবা প্রভৃতি জীবের অবশ্য 
কর্তব্য কন্মের উপদেশ দেওয়া হইয়াছে, সেই সকল শাস্ত্রবিধি কি 
অর্থহীন? কন্দম কি বৃথা পগুশ্রমমাত্র? এই আপত্তির উত্তরে 
শঙ্কর বলেন যে, নিষ্কাম কনম্ম চিত্তের শুচিতা সম্পাদন করে 
বলিয়া কন্ম নিরর্থক নহে । নিক্ষামভাবে জশ্বরার্পণ-বুদ্ধিতে কর্মের 
অনুষ্ঠান করিলে চিত্তের মলিনতা বিদূরিত হয়। চিত্তশুদ্ধির ফলে 
সংসারে বৈরাগ্যোদয় হয়, সংসার-বন্ধন হইতে বিমুক্ত হইবার জন্য তীব্র 
আকাঙ্ক্ষা (মুমুক্ষা) প্রভৃতির উদয় হয়। নিন্মল নিক্ষলুষ চিত্তে স্বতঃস্ফূর্ত 
ব্রহ্মজ্ঞান প্রতিফলিত হয়।২ আচার্য সুরেশ্বর তদীয় নৈষ্ন্্য সিদ্ধি 
প্রভৃতি গ্রন্থে এইরূপেই জ্ঞান ও কন্ম্ের সম্বন্ধ নিরূপণ করিয়াছেন__ 
শুধ্যমানন্ত তচ্চিত্তমীশ্ব রাপিতকন্মভিঃ | 
বৈরাগ্যং ব্রহ্মলোকাদৌ ব্যনক্ত্যর্থং স্থুনির্মলম্‌ ॥ 
নৈঃ সিদ্ধি ১৪৭; 

১। বশ্মাজ্ঞানসমুখত্বান্নালং মোহাপভয়ে। 

স্ম্যগজ্ঞানং বিরোধ্যস্য তামিশঅস্যাংশুমানিব ॥ (নঃসিদ্ধি ১৩৫ 

অজ্ঞানহানমাত্রত্বান্ুক্তেঃ কম্ম ন সাধনম্‌। 

কম্দাপমাষ্টি নাজ্ঞানৎ তমসীবোখিতং তমঃ ॥ টৈঃ সিদ্ধি ১২৪ 
২। অভ্যুদয়াথথোইপি যঃ প্রবৃতভিলক্ষণো ধন্মো বর্ণাশ্রমাংশ্চোদ্িস্থয বিহিতঃ 
সচ দেবাদিস্থানপ্রাপ্থিহে তুরপিসন্ীশ্বরাপরণবুদ্ধ্যা অনুষ্ঠীয়মানঃ সত্বশুদ্ধয়ে ভবতি 
ফলাভিসন্ধিবর্জিতঃ; শুদ্ধসত্বস্তচ জ্ঞাননিষ্টাযোগাতাপ্রাপ্তিঘারেণ জ্ঞানোৎপত্তি- 
হেতুত্বেনচ নিঃশ্রেয়সহে তুত্বমপি গ্রতিপছ্যতে । গীতা শংভাম্ উপক্রমণিকা ১ম অধ্যায়। 
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কর্ম এই মতে মুক্তির সাক্ষাৎ সাধন নহে, গৌণসাধন “আরাছুপ- 
কারক ।” কোন কোন পণ্ডিতের মতে বেদের সমগ্র কন্মবাদই বিধি এবং 
নিষেধযূলে মানুষের স্বভাবসিদ্ধ বিষয়ের প্রতি প্রবৃত্তিআোতঃ প্রতিরোধ 
করিয়া আত্মদর্শনের জন্য চিত্তকে সমাহিত করিবার পথ নির্দেশ করে । এই 
মতে সকাম যাগযজ্ঞ প্রভৃতি ও দেহাতিরিক্ত আত্মার অস্তিত্ব প্রতিপাদন 
করে বলিয়া সাক্ষাৎ সম্বন্ধে না হইলেও পরম্পর। সম্বন্ধে আত্মজ্ঞানের 
সহায় হইয়া থাকে । কেহ কেহ বলেন যে, সকাম কর্ম আত্ম- 
দর্শনে সহায় হয় না অনবাণ্তকামঃ কামোপহতমনঃ ন পরমাত্ম-দর্শন- 
যোগ্যঃ। ব্রহ্মসিদ্ধি ২৭ পুঃ। নিক্ষাম কন্মই কামনার আ্রোতঃ প্রতিরোধ 
করতঃ আত্মদর্শনের সহায় হইয়। থাকে । কাহারও কাহারও মতে মানুষ 
দেবখণ, পিতৃখণ, ও মনুষ্য খণ, এই ত্রিবিধ খণের দায় হইতে যাগযজ্ঞ, 
শ্রাদ্ধ, তর্পণ, অতিথিসেব1 প্রভৃতি কল্যাণ কর্মের অনুষ্ঠানের ফলে বিষমুক্ত 
হইয়া পরমাত্মদর্শনে অধিকারী হইয়। থাকে । গৃহীর অবশ্য কর্তব্য 
পঞ্চমহযজ্ঞ ( দেবযজ্, পিতৃযজ্ঞ, খধিযজ্ঞ, নৃযজ্ ও ভূতযজ্ঞ ) ও অন্যান্য 
বেদোক্ত যজ্ঞসমূহ এবং বৈদিক সংস্কার প্রভৃতির অনুষ্ঠানের দ্বারা এই 
মানবদেহ পরমাত্ম-দর্শনের যোগ্য বলিয়া বিবেচিত হয়। মহাযজ্ঞৈশ্চ 
যজ্ঞৈশ্চ ব্রা্ষীয়ং ক্রিয়তে তনুঃ। মনু ২২৮। পরমাতআ্ীকে ব্রাহ্মণগণ 
বেদাধ্যয়ন, যজ্ঞ, দান, তপস্তা প্রভৃতি দ্বারা জানিবার ইচ্ছা করিয়া 
থাকেন_-তমেতং বেদান্ুবচনেন ব্রাঁক্ষণা বিবিদিষস্তি যজ্ঞেন দানেন 
তপসানাশকেন । বুহদাত 818২২ । উক্ত বৃহদারণ্যক-শ্রুতিতে ব্রহ্মজ্ঞানে 
যাগ, দান, তপস্তা। গুভূতি কম্ম যে সাধন হয়, তাহ স্পষ্টতই স্বীকার 
করা হইয়াছে । মহষি বেদব্যাস “সব্বাপেক্ষা চ যজ্ঞাদিশ্রুতেরশ্ববৎ” 
' (ব্রঃ সঃ ৩1৪২৬) এই ব্রন্ষস্ূত্রে ব্রহ্ষমজ্ঞানে যজ্ঞীদি সকল কম্মেরই যে 
অপেক্ষা আছে, তাহ নিঃসংশয়ে প্রতিপাদন করিয়াছেন । অতএব দেখা 
যাইতেছে যে, যজ্ঞাঁদি কর্্মসহকারে যে ব্রন্ষোপাসনার অনুষ্ঠান করা যায়, 
তাহাই দীর্ঘকাল নিরস্তরভাবে অনুষ্ঠিত হইলে অনাদি অবিদ্যার সমূলে 
* উচ্ছেদ সাধন করিয়া মুক্তি ব৷ ব্রহ্ম সাক্ষাৎকার উৎপাঁদন করিয়া থাকে । 
মণ্ডনের মতে আমরা দেখিয়াছি, “তত্বমসি” প্রভৃতি বেদাস্ত মহাবাক্য 
শ্রবণের ফলে যে ব্রহ্গজ্ঞানের উদয় হয়, তাহা পরোক্ষ ব্রহ্মজ্ঞান। এ 
পরোক্ষ জ্বীন মনন, নিদিধ্যাসন বা নিরস্তর ভাবনাবশতঃ অপরোক্ষ ব্রহ্ম 
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সাক্ষাৎকারে পরিণতি লাভ করে । পরোক্ষ ব্রহ্মজ্ঞান অপরোক্ষ অবিষ্যা- 
বিভ্রমের নিবৃত্তি করিতে পারেনা । এইজন্য তত্বমসি প্রভৃতি বাক্যজন্থ 
জ্ঞানের অপরোক্ষতা অবশ্য স্বীকাধ্য। এ অপরোক্ষ সাক্ষাৎকারে মনন, 
নিদিধ্যাসন প্রভৃতির যেরূপ উপযোগিতা আছে, বেদৌক্ত যাগযজ্ঞাদিরও 
সেইরূপ সহযোগিতা আছে। কেননা, যিনি বেদোক্ত যাগযজ্ঞের 
অনুষ্ঠান করিয়া চিত্তের একাগ্রতা এবং শুচিতাঁ সম্পাদন করিতে সমর্থ 
হন, তিনিই ভাবনা ব! নিদিধ্যাসন প্রভৃতি দ্বারা পরোক্ষ ব্রহ্মজ্ঞানকে 
অপরোক্ষ ব্রহ্ম সাক্ষাৎকারে পরিণত করিতে সমর্থ হন। ইহাই মগ্ডনের 
মতে বিবিদিষস্তি যজ্কেন ইত্যাদি বৃহদারণ্যক-শ্রুতির মন্ত্। উল্লিখিত 
বৃহদারণ্যক শ্রুতিতে যজ্ঞেন, দানেন, তপসা প্রভৃতি স্থলে যে তৃতীয়া 
বিভক্তির প্রয়োগ করা হইয়াছে, উহা যে করণে তৃতীয়া, তাহ! 
কোন মনীষীই অস্বীকার করিতে পারেন না। ফলে, যজ্দ, দান, 
তপস্ত প্রভূতিও যে ব্রন্গীজ্ঞানের সাক্ষাৎ সাধন, তাহ বুঝা যায়। 
এই প্রসঙ্গে লক্ষ্য করিবার বিষয় এই যে, শ্রতিতে “বিবিদিষস্তি” 
এইরূপ একটি ইচ্ছ! অর্থে সন্‌ প্রত্যয়াস্ত পদের প্রয়োগ আছে। 
“যজ্ঞাদির দ্বারা জানিবার ইচ্ছা! করিবে” এইরূপেই শ্রুতি উপদেশ 
করিয়াছেন । এরূপ ক্ষেত্রে ব্রন্মজ্ঞানের ইচ্ছা উৎপাদনের জন্যই 
যজ্ঞাদি অনুষ্ঠেয়, না, ত্রহ্গজ্ঞানের জন্য যজ্ঞাদি অনুষ্ঠেয়, ইহা 
বিচাধ্য । শঙ্করপন্থী বেদাস্তি-গণের মতে ত্রহ্গজ্ঞানের ইচ্ছা উৎপাদনেই 
যজ্ঞাদি সাধন বলিয়। জানিবে, ত্রহ্গজ্ঞানে যজ্ঞাদি সাধন নহে । মগ্ডন- 
মিশরের মতে যজ্জাদি ব্রন্মজ্ঞানেরই সাধন । মণ্ডন বলেন যে, “বিবিদ্বিষস্তি” 
এই পদটির তাৎপর্য বিচার করিলে দেখা যায় যে, বিদ্‌ ধাতুর 
অর্থ জ্ঞান, সন্‌ প্রত্যয়ের অর্থ ইচ্ছা, জ্ঞান এখানে ইচ্ছার বিষয়। 
ইচ্ছা এবং ইচ্ছার বিষয় এই ছুইএর মধ্যে আপেক্ষিক প্রাধান্য বিচার 
করিলে ইচ্ছার বিষয় যে জ্ঞান, তাহাই ইচ্ছা অপেক্ষায় প্রধান হইয়। 
দাড়াইবে; লোকে ইচ্ছ। অপেক্ষায় ইচ্ছার বিষয়কেই প্রধান বলিয়! 
থাকে । ধাতুর যেইটি প্রধান অর্থ তাহার সহিতই কারকের অন্বয় হইয়া 
থাকে, সুতরাং বাধ্য হইয়! ইচ্ছার বিষয় ব্রহ্মজ্ঞানেই যজ্ঞাদিকে সাধন 
বলিতে হইবে । প্রমাণের ফলে তত্বজ্ঞানের উদয় হইলেও মিথ্যা আবিদ্ভক 
ব্যবহারের অন্ুবৃত্তি হইতে দেখা যায়। কারণ, আবিগ্ক ব্যবহার সকল 


মণ্ডনমিশ্র ও স্ুুরেশ্বরাচাধ্য ২৭৯ 


অনাদিকাল-সঞ্চিত এবং স্থদৃঢ়মূল, সুতরাং একমাত্র তত্বমসি প্রভৃতি 
বাক্যের অর্থ জ্ঞানোদয়ের সঙ্গে সঙ্গেই এ সকল অনাদি ব্যবহারের 
নিবৃত্তি হইতে পারেনা । উহণদের নিবৃত্তির জন্য মনন) নিদিধ্যাসন, 
বা ধ্যান উপাসনা প্রভৃতির অনুষ্ঠান ও যজ্ঞাদির সহযোগিতা অবশ্য 
স্বীকার্ধ্য । কর্মমমাত্রই দ্বৈত সাপেক্ষ এবং আবিগ্চক। আবিগ্ভক কর্ম 
অদ্বৈত ব্রহ্মবিজ্ঞীনের ও অবিদ্য।' সংস্কারের উচ্ছেদক হইবে কিরপে? 
এই আশঙ্কার উত্তরে বলা যায় যে, এক জাতীয় বিষ আছে, উহা! 
অপর জাতীয় বিষকে প্রশমিত করিয়া নিজেও যেমন শান্ত হয়, 
এক জাতীয় পুষ্পরেণু পঙ্কিল জলে নিক্ষিপ্ত হইলে জলের আবিলত। 
বিদূরিত করিয়া নিজেও যেমন বিনষ্ট হয়, সেইরূপ আবিগ্যক কর্ম 
অনাদি অবিদ্যাসংস্কার সমূহকে বিনষ্ট করিয়া নিজেও বিনষ্ট হইয়া যায় ।, 
প্রশ্ন হইতে পারে যে, যজ্ঞাদি যদি মণ্ডনের মতে ব্রহ্গজ্ঞানেরই সাধন 
বলিয়া সাব্যস্ত হয়, তবে মণ্ডনমিশ্র জ্ঞান ও কর্মের সমুচ্চয়বাদ অঙ্গীকার 
করিয়াছেন বলা যায় কি? কোন কোন মনীষী মগ্ডনমিশ্রকে 


১। যজ্ঞেন দানেন ইত্যাদিশুবণাৎ কম্মাণ্যপেক্ষ্যন্তে বিছ্যায়ামভ্যা পলভ্যায়ামপি, 
্রহ্মসিদ্ধি ৩৭ পৃঃ 

নিশ্চিতেইপি গ্রমাণাৎ তত্বে সর্বজ্ঞ মিথযাবভাস। নিবর্তৃস্তে, হেতুবিশেযাদচু- 
বর্তস্তেঘপি; যথা ছিচন্দ্রদিগবিপধ্যাপাদয় আগুবচননিশ্চিতদিক্চন্দ্রতত্বানাম্‌। 
তথ। নির্ব্বিচিকিৎসাদায়ায়াদবগতাত্মতত্বস্যা অনাদিমিথযাদর্শনাভ্যাসোপচিতবলবৎ- 
স্কারসামথ্যান্সিথাবভাসান্গবৃত্তিঃ ;। তন্সিবুভয়েইস্তান্তদপেক্ষযয্‌; তচ্চ তত্বদর্শনাভ্যাসো 
লোৌকসিদ্ধঃ; যজ্ঞাদয়শ্চ শব্দগ্রমাণকাঃ; অভ্যাসোহি সংস্কারং দ্রঢুয়ন্‌, পূর্বসংস্কারং 
প্রতিবধ্য স্বকার্ধ্যংসম্তনোতি ; যজ্জাদয়*্চ কেনাপ্যদৃষ্টেন প্রকারেণ, ত্রহ্মসিদ্ধি ৩৫ পৃষ্টা 

কেন পুনরুপায়েন অবিদ্ঠা1 নিবর্ততে ? শ্রবণ-মনন-ধ্যানাভ্যাসৈ; ব্রহ্মচধ্যা দিভিশ্চ 
সাধনতেদৈঃ শান্ত্রোক্তিঃ। ব্রক্ষসিদ্ধি ১২ পৃঃ, 

যথাঁরজ:ংসম্পর্ককলুষিত মুদকং দ্রব্যবিশেষচূর্ণরজঃপ্রক্ষিপ্তং রজোহস্তরাণি সংহরৎ 
স্বয়মপি সংহ্িয়মাণং শুচ্ছ/ং স্বরূপাবস্থামুপনয়তি, এবমেব শ্রবণাদিভি ভেদদর্শনে 
প্রবিলীয়মানে বিশেষাতাঁবাদ গতে চ ভেদে, স্বচ্ছে পরিশুদ্ধ স্বরূপে জীবোইবতিষ্টতে । 
্রক্ষপিদ্ধি ১২ পৃঃ) 

কথং ভেদেনৈব ভেদঃ প্রতিসংহ্িয়তে ? ভেরদপ্রতিপক্ষত্বাৎ, যথ1 রজসা রজ 
ইতুযক্তম। ব্যক্তমেব ভেদাতীতত্রহ্ষণি শ্রবণ-মনন-ধ্যানাভ্যাসানাং ভেদদর্শনপ্রতি- 
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জ্ঞান-কম্মম-সমুচ্চয়বাঁদী বলিয়াও অভিমত জ্ঞাপন করিয়াছেন। ১ আমর 
অবশ্যই এরূপ অভিমত সম্পর্কে নিঃসন্দেহ হইতে পারিতেছি ন1। 
কারণ, এখানে ত্রষ্টব্য এই যে, জ্ঞান-কর্্ম-সমুচ্চয়ের অর্থ কি? পক্ষিকুল যে 
আকাশপথে উড়িয়া বেড়ায়, সেখানে যেমন পাখীর ছইখানি ডানাই 


পক্ষত্বমবিদ্ানুবন্ধেহপি; যথ| পয়ঃ পয়োজরমতি স্বয়ঞ্চ জীর্যতি, যথাচ বিষং 
বিষাস্তরং শমম্তি স্বয়ঞ্চ শাম্যতি। ব্রদ্ষসিদ্ধি ১২-১৩ পুঃ 
জ্ঞান ও কর্মের সম্পর্ক বিষয়ে উপরে মগ্ডনমিশ্রের যে মত বণিত হইল, এই 
মগ্ডনের মতই বাচস্পতিমিশ্র তদীয় ভামতী টীকায় জ্ঞান ও কন্মের সম্বন্ধবিচাঁরে পুর্বব 
পক্ষ হিসাবে আলোচনা করিয়াছেন । সেই আলোচনায় বাচম্পতিমিশ্র ত্রহ্মসিদ্ধির 
ভাষাও কোন কোন স্থানে অবিকল উদ্ধত করিয়াছেন। আমর] জিজ্ঞাস পাঠককে 
্রহ্মসিদ্ধি ও ভামতীর নিয়লিখিত স্থলগুলি তুলনা করিতে অন্থরোধ করি। ভামতীর 
( নির্ণঘসাগর সংস্করণ ) ৫৮ পুষ্ঠার ৭-১৪ পংক্তি এবং ব্রঙ্গসিদ্ধি ৩৫ পৃঃ» ২৩৩৫ 
পংস্তি, ১২ পৃঃ, ১৭,১৮ এবং ২৫ পংক্তি ও ১৩ পৃঃ প্রথম পংক্তি তুলনীয় । 


১। মহামহোপাধ্যায় কুঞ্পুস্বামী শাক্সী মহোদয় তাহার সম্পাদিত ব্রহ্ষসিদ্ধির 
ভূমিকায় মণ্ডনমিশ্রকে জ্ঞান-কম্ম-সমুচ্চয়বাদী বলিয়। অভিমত জ্ঞাপন করিয়াছেন, 


আমর নিম্নে শাস্ত্রী মহাশয়ের ভূমিকা হইতে কতক অংশ উদ্ধত করিলাম। 
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সমানভাবে উড়িয়। বেড়াইবার কারণ হয়, সেইরূপ জ্ঞান ও কন্ম যখন 
তুল্যরূপে মুক্তির প্রতি কারণ হইবে, তখনই জ্ঞানও কর্মের সমুচ্চয় 
অঙ্গীকার করা যাইতে পারে। ইহার নাম “সমসমুচ্চয়”। এইরূপ সমুচ্চয় 
ব্যতীত আর একপ্রকার সমুচ্চয় আছে, তাহাকে বলে “ক্রমসমুচ্চয় |» 
ক্রমসমুচ্চয়ে জ্ঞান ও কর্ম তুল্যরপে কারণ না হইয়া একটি প্রধান, 
অপরটি অপ্রধান, একটি ুখ্য, অন্যটি গৌণ কারণ হইলেও সমুচ্চয় হইতে 
বাধা নাই। এই মতান্ুসাঁরে বিচার করিলেও জ্ঞান এবং কর্মের সমুচ্চয়ে 
প্রশ্ন দাড়ায় এই যে, জ্ঞান প্রধান হইবে, কন্ম অপ্রধান হইবে, না, 
কম্ম প্রধান হইবে, জ্ঞান অপ্রধান হইবে? মগ্ুনমিশ্র তাহার 
ব্রহ্মসিদ্ধিতে, 
বিদ্যাংচাবিষ্ঠাং চ যস্তদৃূবেদোভয়ং সহ। 
অবিদ্ধয়! মৃত্যুং তীত্ব? বিদ্ধয়ামৃতমন্মুতে ॥ ঈশা-__-১১ 

এই শ্রুতির ব্যাখ্যায় স্পষ্টতই কন্মকে জ্ঞান-প্রাপ্তির সাধন 
বলিয়া গ্রহণ করিয়াছেন-_বিদ্যাবিগ্যে দে অপ্যুপায়োপেয়ভাবাৎ সহিতে ; 
নাবিদ্যামন্তরেণ বিদ্যোদয়োইস্তি, ব্রহ্মসিদ্ধি ১৩ পৃঃ; বি্ভা ও অবিদ্ভা, 
জ্ঞান ও কন্ম, এই দুইটির একটি উপায় বা সাধন, অপরটি উপেয় বা 
সাধ্য। কম্ম জ্ঞানের সাধন, জ্ঞান কর্মসাধ্য, এইরূপ মগণ্ডনের 
সিদ্ধান্তে দেখা যায় যে, তিনি জ্ঞান ও কম্মের সমসমুচ্চয় স্বীকার করেন 
না, ক্রমসমুচ্চয়ই অঙ্গীকার করেন। কন্ম জ্ঞানের সহায়, জ্ঞান 
মুক্তির সাধন। কন্ম চিত্তের নিম্মলতা সম্পাদন করে, নিম্মল নিলুষ 
চিত্তে জ্ঞানের অরুণরেখা ফুটিয়া উঠে। প্রথম কর্ম, পরে জ্ঞান, 
এইরূপ ক্রমসমুচ্চয়ে কৌন অছৈতবেদাস্তীরই আপত্তি নাই। এমন 
কি, শঙ্করাচার্ধ্য ও এইরূপ ক্রমসমুচ্চয় অঙ্গীকার করেন। যদি 
বল যে, কর্ম্মই প্রধান, জ্ঞান কর্মের অঙ্গ, ব গৌণভাবে মুক্তির কারণ 
হইবে। এইরূপ সিদ্ধান্ত কোন মতেই স্বীকাধ্য নহে । কারণ, জ্ঞান 
কর্মশ্োতঃ রোধ করে, সে কর্মের অঙ্গ হইবে কিরূপে? কর্মের ফল 
*“অনিত্য, জ্ঞানের ফল নিত্য মুক্তি। এইরূপ বিরুদ্ধফল কর্ম ও জ্ঞানের 
সমুচ্চয় অসম্ভব । আলোচিত বৃহদারণ্যক শ্রুতিতে যজ্ঞ, দান প্রভৃতিকে 
ব্রন্মজ্ঞানের সাধন বল হইয়াছে বটে, কিন্তু এ সকল যে সাক্ষাৎ সাধন, 
তাহ! কে বলিল? বরং শ্রুতিতে “বিদস্তি' না বলিয়। “বিবি দিষস্তি” 


৩৬ 


২৮২ বেদাস্তদর্শন-_অদ্ৈতবাদ 


এইরূপ সন্‌ প্রত্যয়াস্ত পদ প্রয়োগ করায়, যজ্ঞাদি যে জ্ঞানের সাক্ষাৎ 
সাধন নহে, জ্ঞানের ইচ্ছারই সাধন, এই রহস্তই প্রকাশ পাইতেছে। 
বন্ধ মিথ্যা । মিথ্যা অপ্রমাণ বন্ধ প্রমাণের সাহায্যেই নিবৃত্তি হইবে । 
যজ্ঞ দান প্রভৃতি কন্মরকে মিথ্যা অবিদ্া-বন্ধনের নিবৃত্তির সাক্ষাৎ সাধন 
বলিয়া স্বীকার করিলে, কন্মকেও অন্যতম প্রমাণ বলিয়। স্বীকার করিয়! 
নেওয়া আবশ্যক হইয়। পড়ে । কন্ম যে প্রত্যক্ষ, অনুমান প্রভৃতির ন্যায় 
একটি প্রমাণ, ইহ! তো কোন দার্শনিকই স্বীকার করেন না। অদ্বৈত- 
বেদান্তের মতে বন্ধ যদি সত্য হইত, তবে সত্য বন্ধকে জ্ঞান কিছুতেই 
নিবৃত্ত করিতে পারিত না, কন্মই নিবৃত্তি করিতে পাঁরিত । যুক্তিতে জ্ঞানের 
সহিত কন্মের সমুচ্চয় স্বীকার করা অপরিহাঁধ্য হইত এবং সেই ক্ষেত্রে এই 
বেদাস্তবাদ ভাক্বরাচার্ধ্য-প্রদশিত বেদান্ত মতেরই অনুরূপ হুইয়। দাড়াইত । 
ভেদীভেদবাদী বৈদাস্তিক আচাধ্য ভাস্করের মতে বন্ধ সত্য । সত্য ঘট 
যেমন মুগুড়ের প্রহাঁরে বিধ্বস্ত হয়, সেইরূপ সত্য বন্ধও জ্ঞান এবং কণ্ম,এই 
উভয় কারণ বশতঃই বিধ্বস্ত হয়। * অত্রহি জ্ঞান-কম্ম-সমুচ্চয়ান্মোক্ষ প্রাপ্তিঃ 
স্ুত্রকারস্তাভিমতা । ভাক্কর-ভাষ্য । তারপর, কন্ম জ্ঞানের স্তায় সাক্ষাৎ 
সম্বন্ধে মুক্তির প্রতি কারণ হইলে মুক্তির পূর্ববপর্ধ্যস্তই যাগযজ্ঞাদি 
কন্ম্ানুষ্ঠানের অবশ্য কর্তব্যতা বুঝ যায়। ফলে, সন্্যাসাশ্রম বা কন্মসন্ত্যাস 
অসম্ভব হইয়া দীড়ায়। সন্ন্যাসআশ্রম যে কথার কথা নহে, এ 
আশ্রমের যে অস্তিত্ব আছে এবং ব্রহ্মচারী তীব্র বৈরাগ্যের উদয় হইলে 
্রন্ষচর্য্যাশ্রমের পরই যে কন্মসন্ন্যটাস অবলম্বন করিয়! ব্রন্মজ্ঞানের 
অনুশীলনে মনোনিবেশ করিতে পারেন, তাহা মগ্ডনমিশ্র স্পষ্টতঃ 
ব্রহ্মসিদ্ধিতে উল্লেখ করিয়াছেন।১ মুক্তিতে জ্ঞান ও কন্মের তুল্যরূপে 
সমুচ্চয় ( সমসমুচ্চয় ) কোনমতেই মণ্ডনের অভিপ্রেত বলা যায় না। 
যজ্ঞাদি কর্ম, মনন, নিদিধ্যাসন প্রভৃতি অপরোক্ষ ব্রহ্মজ্ঞানোদয়ে 
সহায়ক মাত্র, মুক্তির উহারা গৌণ সাধন। এ সকল সাধনবলে পরোক্ষ 
ব্রহ্মজ্ঞান, অপরোক্ষ ব্রহ্মসাক্ষাৎকারে পরিণত হয় । 

অদ্বৈতবেদাস্তের মতে মুক্তি ছুই প্রকার, জীবন্দুক্তি ও বিদেহ মুক্তি 1 
এই দ্বিবিধ মুক্তির মধ্যে শঙ্করের মতে জ্ঞানের কোন তারতম্য নাই । 


১। ব্রহ্মসিদ্ধি ৩৬ পৃ । 


মগ্ডনমিশ্র ও সুরেশ্বরাচার্ধ্য ২৮৩ 


তবে, জীবন্মুক্তের প্রারন্ধের ক্ষয় হওয়া পধ্যস্ত জীবন্ুক্তকে এই শরীরে 
অবস্থান করিতে হয়, জ্ঞানোদয়ের সঙ্গে সঙ্গেই বিদেহমুক্তি হয় না। 
জ্ঞানাগ্রিঃ সর্ব্বকন্মাণি ভক্মসাৎ কুরুতেইর্জুন। গীতা 
৪.৩৮। এই গীতাবাক্যের ব্যাখ্যায় শঙ্করাচার্য *সর্ধ্ব- 
কন্মাণি” শবে প্রারন্ধ কম্ম ব্যতীত অপরাপর কর্ম 
বুঝিয়াছেন। অনাদিকালসঞ্চিত কর্মসমৃহ, যাহা এখন পর্য্যন্ত ফল 
দান করে নাই, কিন্তু ভবিষ্যতে ফলপ্রস্থ হইবে, সেই সকল কর্ম্মই 
জ্ঞানাগ্রি ভস্ম করে।৯ জ্ঞানাগ্রিঘ্বারা এ সকল কন্মবীজ দগ্ধ হইয়। 
যাঁয় বলিয়া, উহা! আর ফল প্রসব করিতে পারেনা । কিন্তু যে সকল 
কন্ম ইহ জীবনে ফলপ্রন্স হইয়া বর্তমান শরীর ও জীবনের গতি 
নিয়ন্ত্রিত করিতেছে, এ সকল প্রারন্ধ কন্মকে জ্ঞান বিনাশ করে 
না, ভোগের দ্বারাই প্রারন্ধের ক্ষয় করিতে হয়।২ তবে জ্ঞানী 
ব্যক্তির ভোগ ও তোমার আমার ভোগের মধ্যে পার্থক্য আছে । 
জ্ঞানীর কোন অভিমান নাই। ভোগের লালসাও নাই । জ্ঞানী 
সুখেষনুদ্বিগ্রমনাঃ, হুঃখেষু বিগতস্পৃহঃ, এইরূপে সংসারের রঙ্গমঞ্চে 
লোকশিক্ষা ও ধন্মরক্ষার জন্য কন্ম শেষ হওয়া পর্যন্ত বিচরণ করেন ; 
এবং বর্তমান ভোগদেহ বিনষ্ট হইলে পরব্রন্মেই সম্পূর্ণ বিলীন হইয়! 
“বিদেহকৈবল্য” লাভ করেন। সনতকুমার, অপান্তরতমাঃ, শুক, নারদ, 
প্রহলাদ প্রভৃতি অনেক জীবমুক্ত মহাপুরুষই ভারতের বুকে বিচরণ 
করিয়া ভারতভূমিকে পবিত্র করিয়াছেন । জ্ঞানাগ্রিদ্বার! প্রারন্ধ কর্মেরও 
বিনাশ স্বীকার করিলে জীবনুক্ত পুরুষের জ্ঞানোদয়ের পরই কোনরূপ 


জীবন্মুক্তি ও 
বিদেহমুক্তি 


১। যেন কম্মণাশরীরমারবং তৎ প্রবৃত্তকলত্বাহুপভোগেনৈব ক্ষীয়তে। 
অতো যানি অপ্রবুত্তফলানি জ্ঞানোত্পত্তেঃ প্রাক কৃতানি জ্ঞানসহভাবীনি চাতীতানেক- 
জন্মকৃতানিচ তাঁনি সর্বাঁণি ভম্মসাৎ কুরুতে । গীত। শং ভাষ্য ৪।৩৮, 

২। অনারন্ধ কাধ্যে এবতু পূর্বে ত্বধেঃ | ব্রঃ স্ঃ ৪1১।১৫ 
ভোগেনত্বিতরে ক্ষপয়িত্বা সম্পদ্যতে | ব্রঃ স্থ: ৪1১১৮ 

“অপ্রবৃত্তফলে এব পূর্ধেবে জন্মস্তরসঞ্চিতে অস্মিন্পপিচ জন্মনি প্রাগজ্ঞানোৎপত্তেঃ 
সঞ্চিতে স্থকৃতদুক্কতে জ্ঞানাধিগমাৎ্ ক্ষীয়েতে নতু আরন্ধকার্যে সামিভুক্তফলে ৷ 


ইতরেতু আরব্ধকাধ্যে পুণ্যপাপে উপভোগেন ক্ষপর়িত্বা ব্রহ্ম সম্পছ্তে | ব্রঃ স্থঃ শং 
ভাষ্য ৪1১1১৫ 


২৮৪ বেদাস্তদর্শন_অদ্বৈতবাদ 


কর্মমবন্ধন না থাকায়, তাহার দেহ বিনষ্ট হইয়া যাইত। জীবনুক্ত 
আত্মদর্শী আচার্য্যের নিকট হইতে আত্মোপদেশ গ্রহণ করার সুযোগ 
কাহারই ঘটিত না, ফলে “আচা্যবান্‌ পুরুষে! বেদ” এই শ্রুতি নিরর্৫থক 
হইয়। ধ্াড়াইত। 

মণ্তনমিশ্র আচাধ্য শঙ্করের উল্লিখিত জীবন্মুক্তির ব্যাখ্যায় সন্তুষ্ট 
হইতে পারেন নাই । মগুনের মতে ব্রহ্মজ্ঞানের উদয় হইলে সঞ্চিত, 
প্রারন্ধ প্রভৃতি সব্বপ্রকার কর্মের-বন্ধনই বিলুপ্ত হইয়া যাঁয়। জ্ঞ্বানাগ্রিঃ 
সর্বকন্মানি তস্মসাৎ কুরুতেহজ্জন। গীঃ ৪1৩৮, এই গীতার শ্লোকে- সর্বব 
শব্ধের অর্থের সঙ্কোচ করিবার কোনই সঙ্গত কারণ নাই । জ্ঞানোদয় 
হইলেই জ্ঞানীর ভোগদেহ বিনষ্ট হয় এবং জ্ঞানী পুরুষ বিদেহকৈবল্য 
লাভ করেন। কিন্তু কোন কোন ক্ষেত্রে দেখা যায় যে, ব্রহ্মজ্ঞানীর 
জ্ঞানোৌদয়ের সঙ্গে সঙ্গেই দেহ বিনষ্ট হইয়া যায়না, কিছু কালের জন্য 
দেহ এবং দেহের ক্রিয়া চলিতে থাকে । ইহার কারণ এই যে, এই সকল 
ক্ষেত্রে ব্রন্মজ্ঞান পূর্ণভাবে উদিত হয় নাই, হইতে চলিয়াছে মাত্র। 
অনাদিকাল সঞ্চিত অনস্ত অবিদ্া-সংস্কার তখনও সম্পূর্ণ বিলুপ্ত 
হয় নাই। জ্ঞানোদয়ের পরও জ্ঞান পরিপক্ক না হওয়া পর্য্যস্ত এ 
অবিদ্তা-সংস্কার-চক্রের বিভ্রম প্রারব্ধরূপে চলিতে থাকে ।, এই 
অবস্থায় এ জ্ঞানী পুরুষকে জীবনুক্ত বলা হইয়। থাকে । সাঁচেয়মবস্থ। 
জীবন্মুক্তিরিতি গীয়তে । ব্রন্মসিদ্ধি ১৩২ পৃঃ । উহা বস্ততঃ সিদ্ধাবস্থা! 
নহে, উন্নততর সাধকের অবস্থা । সিদ্ধাবস্থায় পৌছিলে সদ্য মুক্তিই 
হইয়া যায়। শগীতায় স্থিতপ্রজ্ঞ সাধকের যে বর্ণন। দেখা যায়, শঙ্করের 
মতে তাহ মুক্ত পুরুষেরই বর্ণনা, মগ্ডনের মতে উহা! মুক্ত পুরুষের 
বর্ণনা নহে, উন্নততর সাধকজীবনের বর্ণনা ।২ এইরূপ সাধককে 


১। সর্ধকর্মক্ষয়েহপিভূজ্যমানবিপাকসংস্কারান্ুবুত্তিনিবন্ধনা শরীরস্থিতিঃ কুলা- 
লব্যাপারবিগম ইব চক্রত্রাস্তিঃ | ব্রহ্মসিদ্ধি ১৩১ পৃষ্ঠা । 

২। স্থিতপ্রজ্ঞত্বান্ন বিগলিতনিখিলাবিষ্যঃ সিদ্ধ: কিন্তু সাধক এব অবস্থা 
বিশেষং প্রাপ্তঃ| ব্রঙ্গসিদ্ধি ১৩৫ পৃঃ। অমলানন্দস্বামী বেদাস্তকল্পতরুতে (৯৮-৫৯ 
পৃঃ, নির্ণয়পাগর-সংস্করণ ) মগ্ডন-মতের উল্লেখ করিয়! স্থিতপ্রজ্ঞ সাধক বলিতে যে 
জীবনুক্ত সিদ্ধপুরুষকেই বুঝায়, এই শঙ্করমত প্রত্তিপাদন করিবার চেষ্টা করিয়াছেন । 
ভাস্কে স্থিতগ্রজ্ঞলক্ষণনির্দেশো৷ জীবন্মুক্তিসাধক উক্ত:7 তত্র স্থিতপ্রজ্ঞঃ সাধকোন 


মণ্ডনমিশ্র ও স্ুরেশ্বরাচাধ্য ২৮৫ 


জীবন্ত বলিতেও কোন আপত্তি নাই, এই হিসাবেই মগ্ডনমিশ্র 
জীবন্মুক্তি স্বীকার করিয়াছেন। শঙ্কর-সম্মত জীবনুক্তি মণ্ডনমিশ্র 
অঙ্গীকার করেন নাই। স্থরেশ্বর তদীয় নৈক্ষম্যণসিদ্ধি ও বাত্তিকে শঙ্কর- 
মত পুর্ণভাবে অনুসরণ করিয়া জীবন্বুক্তি উপপাদন করিবার চেষ্ট। 
করিয়াছেন ।১ 

মুক্তিতে অবিগ্ভার সমূলে নিবৃত্তি হয় এবং ব্রহ্মভাব প্রাপ্তি হয়। 
অবিষ্তা-নিবৃত্তি শঙ্করের মতে ব্রহ্ম স্বর্ূপই বটে, ব্রহ্মহইতে অতিরিক্ত 
কিছুই নহে । অভাব বলিয়া কোন স্বতন্ত্র পদার্থ নাই, উহা অধিকরণ- 
স্বরূপ, (ঘটাভাব ভূতলম্বরূপ)। অভাব অতিরিক্ত পদার্থ হইলে, অবিদ্ার 
নিবৃত্তি ও ব্রহ্ম, এই ছুইটি পদার্থ চরম যুক্তি অবস্থায়ও 
বিদ্যমান থাকায় দ্বৈতবাদই আসিয়। পড়ে; অদ্ৈতবাদ 
কথার কথা হইয়। দাড়ায় । আচার্ষ্য মগ্ডনের মতে অবিগ্যা- 
নিবৃত্তি ব্রন্মত্বরূপ নহে, ব্রহ্ম হইতে অতিরিক্তই বটে। 
অবিগ্যা-নিবৃত্তি ব্রন্ম হইতে অতিরিক্ত হইলেও মণ্ডনের মতে অদ্বৈতবাদের 
কোন বাঁধা নাই । কেননা, অদ্বৈতবাদ বলিতে এখানে মণ্ডনমিশ্র ভাবাদৈত- 
বাঁদই বুঝিয়াছেন। ভাবপদার্থ বা সংপদার্থ মণ্ডনের মতে এক ব্রহ্ম ব্যতীত 
দ্বিতীয়টি নাই; অভাবপদার্থ দ্বিতীয় থাঁকিলেও তাহাতে অদ্বৈতবাদের 
ব্যাঘাত হয় না । দ্বিবিধা ধম্মা ভাবরূপা অভাবরূপাশ্চেতি ; তত্রাভাবরূপ। 
নাদ্বৈতং বিদ্বপ্তি ; ব্রহ্মসিদ্ধি ৪ পৃঃ । অবশ্যই মগ্ডনমিশ্র তৎকৃত ব্রহ্ম- 
সিদ্ধিতে কোথায়ও তাহার মতবাদকে “ভাবাদ্বৈতবাদ” বলিয়া স্পষ্টতঃ 
প্রকাশ করেন নাই ; তবে, তিনি তাহার গ্রন্থের প্রারস্তে আনন্দময় ব্রন্দের 
যে স্বরূপ বর্ণনা করিয়াছেন, তাহ। পধ্যালোচনা করিলে তিনি যে 
, ভাবাদ্বৈতবাঁদের পক্ষপাতী ছিলেন, ইহা বুঝা যায়। তাহার মতে 
আনন্দময়, রসময় ব্রন্মে ছুঃখের অভাব আছে; আনন্দ শবে ব্রন্গে 
হঃখের অভাবেরই ক্ৃচনা করে। ছুংখাভাবোপাধিরেবানন্দশব্দঃ 
তন্মাদ্দ,ঃখোপরমএব আনন্দশব্দস্য ব্রক্মণ্যর্থ ইতি। ব্রহ্মসিদ্ধি ৪-৫ 


শস্করের ব্রঙ্গাৈত- 
বাদ ও মগ্ডনের 
ভাবাদ্ৈতবাদ 


সাক্ষাৎকারবানিতি মগুনমিশ্রৈরুক্তং দূষণমুদ্ধরতি-স্থিতপ্রজ্ঞশ্চেতি, কল্পতর, 
৯৫৮-৫৯ পৃঃ 

১। নৈধন্ম্যসিদ্ধি ১৯৬-২০২ পৃষ্ঠা; বুহদাঃবাত্িক 781 11 ৭৩৫-৪১ পৃঃ 
্রষ্টবয। 


২৮৬ বেদাস্তদর্শন_ _অছৈতবাদ 


অস্থুলমনণু অহ্ন্মমদীর্থম্‌ প্রভৃতি শ্রুতিতে “ন” এর বহুল প্রয়োগছারা 
ব্রদ্মের যে স্বরূপ বুঝাইবার চেষ্টা করা হইয়াছে, সেখানেও ব্রহ্ম 
স্থল নহে, অণু নহে, এইরূপে স্থুলত্বের, অণুত্বের অভাবই প্রতিপাদিত 
হইয়াছে । নেতি, নেতি রূপে অভাব মুখেই ব্রহ্মকে জানিতে পারা যাঁয়। 
নিব্বিশেষ ব্রহ্মকে ভাবমুখে (1১০95105515 ) জানিতে পারা যায় না; 
সুতরাং ব্রন্মের স্বরূপ বুঝিবার জন্য “অভাব” পদার্থ বোধ একাস্ত 
আবশ্যক | যেখানে এক অদ্িতীয় ব্রন্মজ্ঞান আছে, সেখানে এ ব্রহ্গ- 
বিজ্ঞানের পাশাপাশি বিশ্বপ্রপঞ্চের অভাব এবং অবিগ্ঠার ধ্বংস, এই 
দুইও আছে। ইহ! না থাকিলে এক অদ্িতীয় ব্রহ্ম বিজ্ঞানের- 
উদয়ই হইতে পারে না। ব্রহ্গজ্ঞানের পাশাপাশি অভাবের অস্তিত্ব 
অঙ্গীকার করায়, মগ্ডনমিশ্রের অদ্বৈতবাদ *ভাবাদৈতবাদ*্ নামে 
খ্যাতি লাভ করিয়াছে । এই প্রসঙ্গে লক্ষ্য করিবার বিষয় এই যে, 
মণ্ডনমিশ্র অভাবের স্বতন্ত্র অস্তিত্ব মানিয়। নিলেও অবিষ্া-নিবৃত্তিকে 
তিনি তদীয় ব্রন্মসিদ্ধির প্রথম অধ্যায়ে ব্রন্মবিগ্তা-স্বূপ বলিয়াও 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন--বিছ্ৈব চাবিগ্ভানিবৃত্তিও ব্রহ্মসিদ্ধি, ব্রহ্মকাণ্, 
১২১ পৃষ্ঠা । এইরূপ বর্ণনার তাৎপর্য এই মনে হয় যে, যে মুহুর্তে 
ব্রক্মবিষ্ভার উদয় হয়, সেই মুহুর্তেই অবিদ্যার সমূলে নিবৃত্তি হয় 
বলিয়া, অবিদ্া নিবৃত্তি ব্রহ্মবিগ্ভা হইতে অতিরিক্ত হইলেও, অতিরিক্ত 
কিছু বলিয়া মনে হয় না। বস্তুতঃ মণগ্ডনের মতে অবিদ্ভ। নিবৃত্তি যে 
স্বতন্ত্র এবং বিদ্যার উদয়েও ষে স্বতন্ত্রভীবেই অবস্থান করিবে, তাহ? মণ্ডন- 
মিশ্র অস্বীকার করেন না। “মণ্ডনমিশ্রের ভাবাদ্ৈতবাদ” স্ুরেশ্বরাচাধ্য 
বৃহদারণ্যক-বাত্তিকে দৃঢ়তার সহিত খণ্ডন করিয়া অবিদ্যা-নিবৃত্তি এবং 
প্রপঞ্চের অভাব যে ব্রহ্গত্বরূপ, ব্রহ্ম হইতে অতিরিক্ত অপর কিছুই 
নহে, তাহ নানাপ্রকার যুক্তি তর্কের সাহায্যে প্রমাণ করিবার চেষ্টা 
করিয়াছেন । প্রসিদ্ধ অদ্বৈতাঁচাধ্য মধুস্দন সরস্বতী তাহার অদ্বৈত- 
সিদ্দিগ্রন্থে দ্বৈতবেদাস্ভীর সহিত বাদযুদ্ধে মগ্ডনোক্ত ভাবাদ্ৈতবাদের 
যৌক্তিকতা অঙ্গীকার করিলেও ইহা যে প্রকৃত অদ্বৈতবাঁদ নহে, তাহ! 
প্রতিপাদন করিয়াছেন ।১ ৃ্‌ 


সপ পিপিপি 


১। বস্ততস্ত অবিদ্যানিবৃত্তেঃ পঞ্চমপ্রকারত্বং ভবাদ্বৈতঞ্ণাভ্যুপগমপরাহতম্‌। 
অদ্বৈতসিদ্ধি ৪৬৭ পৃঃ নির্ণয়সাগর সং 


মণগ্ডনমিশ্র ও সুরেশ্বরাচাধ্য ২৮৭ 


মগ্ডনমিশ্রের ভাবাদ্বৈতবাদ যে চিস্তার দৃঢ়তায়, যুক্তির সাবলীল 
গতিতে শঙ্করপন্থী ধুরন্ধর অদ্বৈতাচার্্যগণের মনেও 
আলোড়ন জাগাইয়া তুলিয়াছিল, ইহ। নিঃসন্দেহ। 
ব্রক্মসিদ্ধিতে মগ্ডনের চিন্তার স্বাতন্ত্র্য সর্বত্রই পরিষ্ফুট । 
তাহার বেদাস্তমত উপনিষৎ, গীতা ও ব্রন্মস্তত্রের ভিত্তিতে গঠিত । 
তিনি তাঠার গ্রন্থে স্বীয় মতের সমর্থনে কোথায়ও শঙ্কর-ভাষ্তের 
পংক্তি উদ্ধত করেন নাই। কারণ, তিনি শঙ্করকে একজন প্রতিদবন্দী 
বৈদাস্তিক হিসাবেই গ্রহণ করিয়াছিলেন । এইজন্যই তিনি স্বাধীনভাবে 
অদ্বৈতবেদান্তের আলোচন। করিয়াছেন, এবং স্থানবিশেষে উপনিষৎ 
প্রভৃতির ব্যাখ্যায় শঙ্কর-মতের অযৌক্তিকতা৷ প্রদর্শন করিতেও কুষ্ঠিত 
হন নাই। মণ্ডনের অদ্বৈতবাদের ব্যাখ্যা স্থলবি-শষে এতই গভীর ও 
প্রাণস্পর্শা হইয়াছে যে, বাচস্পতিমিশ্রের ন্যায় অসাধারণ প্রতিভাবান 
দার্শনিক শঙ্কর-ভাষ্তের ব্যাখ্য। লিখিতে প্রবৃত্ত হইয়াও মগ্ডনের চিন্তা 
এবং সিদ্ধান্ত স্থানে স্থানে গ্রহণ করিতে ইতস্ততঃ করেন নাই । 

মণ্ডনমিশ্র তাহার সময়ে বেদান্ত এবং মীমাংসায় অদ্বিতীয় পণ্ডিত 
ছিলেন। পার্থসারথিমিশ্র প্রভৃতি ভষ্ট-মীমাংসার প্রবীণ আচাধ্যগণ 
মগ্ডনের মীমাংসামতের প্রতি বিশেষ শ্রদ্ধা প্রদর্শন করিয়াছেন। 
তাহার বেদাস্তমতও এতই প্রসিদ্ধি লাভ করিয়াছিল যে, শালিকনাথ- 
মিশ্র তাহার প্রকরণ-পঞ্চিকায়, প্রসিদ্ধ নৈয়ায়িক পণ্ডিত জয়ন্তভট্র 
তৎকৃত ন্যায়মঞ্জরীতে এবং প্রবীন আলঙ্কারিক আনন্দবদ্ধন তাহার 
ধন্যালোক গ্রন্থে অদবৈতবাদের খগ্ডনপ্রসঙ্গে মণ্ডনোক্ত অদ্বৈতবাদকে 
গ্রহণ করিয়াছেন। ইহ! হইতেই শঙ্কর ও তাহার পরবস্তাঁ যুগে 
'মণ্ডনমিশ্রের বেদান্তবাদ কিরূপ প্রভাব বিস্তার করিয়াছিল, সুধী 
পাঠক তাহা বুঝিতে পারিবেন।১ স্ুুরেশ্বর, বিষুক্তাত্মন্। সর্ববজ্ঞাত্ম- 


দার্শনিক চিন্তায় 
মণ্ডনমিশ্রের স্থান 


১। প্রকরণপঞ্জিক ২৮ পৃষ্ঠা ( চৌখাম্বা সংস্করণ ) দেখুন এবং ব্রক্মসিদ্ধির 
.নিয়োগকাণ্ডের ৩৯ এবং ৪০ শ্লোক তুলনা করুন। প্রকরণ পঞ্জিকা ১৫৪ পৃঃ 
সহিপ্ত ব্রক্ষসিদ্ধির নিয়োগকাণ্ডের ১০৬ শ্লোক তুলনা করুন; প্রকরণপঞ্জিকা ১৫৫ পৃঃ 
সহিত ব্রদ্ধসিদ্ধির তর্ককাণ্ডের ২ ক্পোকের তুলনা করুন, ১৫৯ পৃঃ সহিত ত্রদ্মসিদ্ধির 
৭পৃঃ, ১৭৮ পৃঃ সহিত ব্রহ্মসিদ্ধির তৃঃঅঃ ১০৪ শ্লোক তুলনা করুন। হ্টায়মঞরী ৬৭ পৃঃ 
৪৮ পৃঃ ২০-__২৭ পংক্তি; ৪৯ পৃঃ প্রথম ও দ্বিতীয় পংক্তি এবং ৫২৬--৫২৭ পৃঃ দ্রষ্টব্য। 


২৮৮ বেদান্তদর্শন-_অদ্বৈতবাদ 


মুনি, আনন্দবোধ প্রভৃতি শঙ্করপন্থী বৈদাস্তিকগণও যে স্থলে 
মণ্ডনের সিদ্ধান্ত শঙ্করের সিদ্ধান্তের বিরোধী হয় নাই, সেই সকলস্থলে 
নিজেদের সিদ্ধান্তের পোষক প্রমাণহিসাবে মণ্ডনের মত উদ্ধত 
করিয়াছেন। এমন কি পঞ্চপাদক1-বিবরণের রচয়িতা প্রকাঁশাত- 
যতিও তাহার বিবরণে যেখানে মগ্ডনের সিদ্ধান্ত শঙ্করমতের অবিরোধী 
হইয়াছে, তাহা নিঃসক্কোচে গ্রহণ করিয়াছেন। মগ্ডন-প্রস্থান এবং 
শঙ্কর-প্রস্থান এই ছুই প্রস্থানই অদ্বৈতবেদান্তের ইতিহাসে যুগীস্তর 
আনয়ন করিয়াছে । এই উভয় প্রস্থানের সিদ্ধান্তভেদ অবশ্য লক্ষ্য করিবার 
বিষয়। মগ্ুন-প্রস্থান-প্রবাহ শঙ্কর-সেবিত পথ পরিত্যাগ করিয়া বিভিন্ন 
মুখে ধাবিত হইয়াছিল । ন্ুরেশ্বরের শিষ্য সর্ববজ্ঞাত্মমুনি মণ্ডনের মতবাদ 
সম্পর্কে যথার্থ ই বলিয়াছিলেন যে ঃ 

জীবন্মুক্তিগতো৷ যদাহভগবান্‌ সৎসম্প্রদায় প্রভূ 

জর্ণবাজ্ঞানবচন্ত্রদীদৃগুচিতং পুর্বাপরালোচনাৎ। 

অন্থত্রাপিচ তথ। বনুশ্রুতবচঃ পুর্বপরালোচন৷ 

ন্নেতব্যং পরিহ্ৃত্য মণ্ডনবচস্তদ্ধ্যন্যথ। প্রস্থিতম্‌ ॥* 

সংক্ষেপশারীরক, ৫৫৫পৃঃ আনন্দাশ্রম সং, 





বিভি্নপথে প্রবাহিত মগ্ডন ও স্থরেশ্বরের বেদাস্তের ধারা এই প্রবন্ধে বিস্তৃত- 
ভাবে আলোচনা কর! হইয়াছে । পাঠক-পাঠিকারিগের স্মরণার্থ উভয় প্রস্থানের 
সিদ্ধাস্ত-ভেদ স্থচির আকারে নিষ্ে প্রদান করা গেল £-- 
মণ্ডন-প্রস্থান শঙ্কর-স্থরেশ্বর প্রস্থান 


১। মগ্ডনমিশ্র স্ফোটবাদ অঙ্গীকার ১। শঙ্কর ও হ্থরেশ্বর স্ফোটবাদ 
করিয়াছেন এবং শবব্র্ধবাদ সমর্থন অঙ্গীকার করেন নাই, খগুনই করিয়াছেন; 
করিয়াছেন। শব্ব্র্গবাদ সমর্থন করেন নাই, ত্রঙ্গা দ্বৈত- 

বাদই সি্থাস্ত করিয়াছেন। 


* পদ্মপাদ ও সুরেশ্বর বাতীত হস্তামলকাচার্ধ্য এবং তোটকাচাধ্য শঙ্করাচাধ্যের 
সাক্ষাৎ শিষ্য ছিলেন । তাহাদের রচিত কোন বিশেষ গ্রন্থ পাওয় যায় না। হস্তা- 
মলকের হম্তামলক নামে ১৪টী শোকে রচিত একখানি বেদাস্তের গ্রন্থ পাওয়া যায়। 
আচার্ধ্য শঙ্কর হুন্তামলকে ভাষ্য রচনা করিয়াছেন। এঙ্লোকগুলি বড়ই মধুর এবং 
হৃদয়স্পশ্ । তোটকাচাধ্যের একটি গুরুস্তব মাত্র পাওয়া যায়। 


মণ্তনমিশ্র ও সুরেশ্বরাচা্য 


মগ্ডন-প্রস্থান 

২। মগুনমিশ্রের অদ্বৈতবাদ ভাবা- 
ট্বতবাদ অর্থাৎ তাহার মতে ভাবপদার্থ 
এক ব্রক্ষবাতীত ছ্িতীয় কিছু নাই। 
্রহ্ধজ্ঞ।নের উদয়েও প্রপঞ্চের অভাব এবং 
অবিদ্যার নিবৃত্তি এই দুইটি অভাবের 
অস্তিত্ব বিদ্যমানই থাকিবে। 

৩। মণ্ডনের মতে অবিদ্যার আশ্রয় 
জীব এবং বিষয় ত্রহ্ম। বাচম্পতিও 
ভামতীতে এই মগ্ডন-মতই অন্ুরণ 
করিয়াছেন । 

৪। মণ্ডনমিশ্র অগ্রহণ ও অন্যথ- 
গ্রহণ, এই ছুই প্রকার অবিদ্য। স্বীকার 
করিয়াছেন। বাচম্পতিমিশ্র ও ভামতীতে 
তুল ও মূল! এই দুই প্রকার অবিদ্যাই 
অঙ্গীকার করিয়াছেন (তামতীর প্রথম 
শ্লোক দ্রষ্টব্য )। 

৫। ভ্রমজ্ঞানের ম্বরূপ ব্যাখা 
করিতে গিয়া মগ্ডনমিশ্র ভট্র-সম্মত 
বিপরীতখ্যাতি সমর্থন করিফাছেন। 
অনির্বাচ্য-খ্যাতিবাদ সমর্থন করেন নাই। 

৬। বেদান্তশ্রবণের ফলে ষে 
ত্রহ্মজ্ঞান উদ্দিত হয়, তাহা পরোক্ষ 
্রহ্মজ্ঞান। কেননা, শব্দপরোক্ষ প্রমাণ, 
শব্ধজন্ জ্ঞান প্রত্যক্ষ হইবে .কিরপে? 

এ পরোক্ষ ব্রক্ষজ্ঞান মনন, নিদিধ্যাসন 
প্রভৃতির ফলে ক্রমে অপরোক্ষ ব্রহ্গ- 
বিজ্ঞানে পরিণত হয়। 

৭। মগুনমিশ্র প্রতিবিদ্ববাদী। 

৮ মগুনমিএ দৃষ্ি-ন্্টিবাদ সমর্থন 
করেন । 


৯। মগ্ুনমিশ্র জীবন্মুক্তি মানেন 
নাই। 


৩৭ 


২৮৯ 


শঙ্কর-সুরেশ্বর-প্রস্থান 
২। শঙ্করও সুরেশ্বরের মতে অবিষ্ঠা- 
নিবৃত্তি ব্রহ্মম্বরূপ, ব্রহ্ম হইতে অতিরিক্ত 
কিছু নহে। ব্রহ্মভিন্ন দ্বিতীয় কোন ভাব 
পদার্থও নাই, অভাব পদার্থও নাই। 
ব্রহ্মাদবৈতবাদই একমাত্র শ্বীকাধ্য । 


৩। শঙ্কর ও সুরেশ্বরের মতে অবিষ্ঠার 
আশ্রয়ও ব্রন্ধ বিষয়ও ব্রহ্ধ। পন্মপাদ, 
গ্রকাশ।আ্মযঘৃতি প্রভৃতি বেদাস্তিগণ এই 
মৃতই অনুসরণ করিয়াছেন । 

৪। স্থরেশ্বরাচার্য মণ্ডনোক্ত দ্বিবিধ 
অবিগ্যা মানেন নাই। মণ্ডনের উক্ত মত 
তিনি তাহার বাত্তকে খগ্ুন করিয়াছেন । 


৫ | স্থরেশ্বরাচাধ্য ভ্রমে অনির্বাচয- 
খাাতিবাদই সমর্থন করিয়াছেন । 


৬। সুরেশ্বরাচাধ্যের মতে শব্বজন্য 
অপরোক্ষজ্ঞান হইতে কোন বাধা নাই। 
শব্ধাপরোক্ষবাদই তিনি অঙ্গীকার 
করিয়াছেন। মগণ্ডনের মত তিনি গ্রহণ 
করেন নাই, তদীয় বান্তিকে ও নৈক্ষম্ম্য- 
সিদ্ধিতে খগ্ডনই করিয়াছেন। 


৭। স্ুরেশ্বরাঁচার্য আভাসবাদী | 

৮। শঙ্কর-সথরেশ্বর দৃষ্টি-স্থটিবাদ 
সমর্থন করেন না, জগতের ব্যবহারিক 
সত্যতাই হ্বীকার করেন। 

৯। শঙ্কর-পন্থী বেদাস্তিগণ জীব- 
ম্মক্তি অঙলীকার করিয়াছেন। 


দ্বাদশ পরিচ্ছেদ 


অহন্ৈত চিন্তার বাচিম্পতিক্প দান্ন 
( খৃষ্টীয্ নবম শতক 48. 70. 84০.) 


আমরা মগ্ডনমিশ্রের বেদাস্তমতের পরিচয় দিয়াছি। ' এই 
প্রবন্ধে আমরা ভামতীর দার্শনিক পরিস্থিতির আলোচনা করিব। 
বাচস্পতি মিশ্র অদ্বৈত বেদাস্তের একটি স্তম্তবিশেষ। তাহার ভামতী 
শাহ্কর-ভাষ্যের অতি অপূর্বব টীকা। যুক্তির দৃঢ়তায়, ভাবের গভীরতা, 
চিন্তার সাবলীল গতিতে, ভাষার সৌন্দর্যে, বিচার ও বিশ্লেষণী শক্তির 
নৈপুণ্যে বাচস্পতির ভামতী অতুলনীয়। ভামতী শাঙ্কর-ভাফ্তের দুর্গম পথ- 
যাত্রীর নিকট বাস্তবিকই ভাঁ-মতী বা দীপ্তিমতী হইয়া দেখা দিয়াছে। 
ভামতী টীকায় বাঁচস্পতি ভ্তাঁয় ও মীমাংসার যে সকল স্বক্্ম বিচারের 
অবতারণ। করিয়াছেন, তাহা অন্য কোন টীকায় পাওয়া যায় না । এইজন্য 
ভামতীর স্থান বনু উদ্দে। ভামতী টীকাকে অবলম্বন করিয়া অদ্বৈত বেদান্তের 
ভামতী-প্রস্থান নামে একটি স্বতন্ত্র প্রস্থানের স্থপতি হইয়াছে । ভামতীর 
উপর অমলানন্দম্বামী বেদান্তকল্পতরু টীকা এবং এ বেদান্তকল্পতরুর 
উপর অগ্পয় দীক্ষিত কল্পতরু-পরিমল নামে টীক। রচন। করিয়। বাচস্পতির 
সংক্ষিপ্ত এবং সাঁরগর্ভ উক্তির তাঁৎপধ্য জিজ্ঞাস্র নিকট সুগম করিয়। 
দিয়াছেন। ভামতীর দার্শনিক রহস্য বুঝিতে হইলে কল্পতরু ও পরিমলের 
বিচার শৈলী এবং মতবাদের সহিত ও পরিচিত হওয়া আবশ্যক 
বাচম্পতিমিশ্র কেবল বেদান্তেরই টীকা রচন। করিয়াছেন এমন নহে। 
তিনি সাংখ্যদর্শনের টীকা সাংখ্যতত্ব-কৌমুদী, পাতগ্রলের টাকা তত্ব- 
বৈশারদী, স্যায়দর্শনের ন্যায়বাত্তিক-তাৎপর্য্য ও ন্তায়ন্থৃচি-নিবন্ধ, মীমাংসা 
দর্শনের ভট্টমতের তন্ববিন্দু, মগ্ডনমিশ্রের বিধিবিবেকের টাকা ম্তায়-কণিক।, 
্রহ্মসিদ্ধির টীকা তত্বসমীক্ষা প্রভৃতি রচন1 করিয়! বড় দর্শনের টাকাকার 
বলিয়! প্রসিদ্ধি লাভ করিয়াছেন।১ এ সকল টীকায় বাচস্পতিমিশ্র 
বিভিন্ন দর্শনশান্ত্রে অসামান্ত পাণ্ডিত্যের পরিচয় দিয়াছেন। তাহার 


১। বাচম্পতি বৈশেষিক দর্শনেরও টীক। রচনা করিয়াছিলেন বলিয়৷ জান। যায়, 
কিন্তু এ টীকার এখন কোন পরিচয় পাওয়া] যায় না। 


কিশলয় আন্দুল-মৌড়ী, হাওড়া 
অদ্বৈত চিন্তায় বাচম্পতির দান বই নং” ৮২ 


টাকাঁর বিশেষত্ব এই যে, তিনি যখন যেই দর্শনের টীকা রচন! করিয়াছেন, 
তখন সেই দর্শনের যাহা প্রকৃত সিদ্ধান্ত, তাহাই তদীয় টাকায় 
লিপিবদ্ধ করিয়াছেন। অপরাপর দর্শনের বিভিন্নমুখী চিন্তার ধার! 
তাহার সিদ্ধান্তকে কলুষিত করে নাই। ফড়দ্র্শনের টীকাঁকারের 
পক্ষে এইরূপ চিন্তার স্বাতন্ত্য কদাচিৎ দৃষ্ট হয়। এইজন্য ষড়দর্শন 
টাকাকার বাচস্পতিমিশ্র সর্বতন্ত্-ব্বতন্ত্র” বলিয়া পণ্ডিতমগ্ুলীর শ্রদ্ধা 
অর্জন করিয়াছিলেন। বাচস্পতিমিশ্র খুষ্টীয় নবম 
শতকের প্রথম ভাগে আবিভূত হইয়াছিলেন। 
তিনি তাহার স্যায়স্চি-নিবন্ধে এ গ্রন্থের রচনাকাল 
বন্মু, অস্ক, বসু বৎসর ( বস্বস্কবস্ত্র বংসরে ) বলিয়! নির্দেশ করিয়াছেন ।, 
বন্থু শব্দে ৮ সংখ্যাকে এবং অঙ্ক শবে ৯ সংখ্যাকে বুঝায়, সুতরাং বস্মু- 
অঙ্ক, বস্থ বলিলে ৮৯৮ সংবৎসর পাওয়! যায়। ইহ! দ্বারা সম্ভবতঃ বিক্রম 
ংবংসরকেই লক্ষ্য করা হইয়াছে। উক্ত বিক্রম সংবংসর অনুসারে 
খৃষ্টাব্দ ধরিয়া নিলে বাঁচস্পতির ন্যায়স্চি-নিবন্ধের রচনাকাল খুষ্ঠীয় ৮৪০ 
অব হইয়া ধাড়ায়। ফলে, বাঁচস্পতিমিশ্র যে খুষ্টীয়*'নবম শতকের প্রথম 
ভাগে আবিভূ্ত হইয়া ছিলেন, ইহ! নিঃসন্দেহে বুঝা যায়। বাঁচস্পতি- 
মিশ্র ভামতীর সমাপ্তি শ্লোকে বলিয়াছেন যে,তিনি “নুগ” নামক নরপতির 
শীসনকাঁলে ভামতী রচনা করিয়াছিলেন-_শ্রীমন্নগেহকারি ময়! নিবন্ধঃ।২ 
এই নৃগ রাজাকে? পুরাণে ইক্ষাঁকু বংশে নৃগ নামে এক রাজার পরিচয় 
পাঁওয়। যায়, তিনি তো বাচম্পতির সমসাময়িক হইতে পারেন না। 
ভারতের ইতিহাসে নৃগ নামে কোন রাজার পরিচয় পাওয়া যায় না। 
কোন কোন মনীষীর মতে নৃগ শর্ষে এখানে পালবংশের প্রসিদ্ধ রাজা 
ধর্মপালকে লক্ষ্য কর! হইয়াছে । নুগ শব্দে বুণাং গতিঃ (নৃ-গম্ড) 


বাচম্পতি- 
মিশ্রের পরিচয় 


১। ন্যায়স্থচি-নিবন্ধোহসাবকারি হুধিয়াং মুদ্ধে। 
শ্রীবাঁচস্পতিমিশ্রেণ বশ্বহ্ক-বন্থ-বংসরে | ন্যাঁয়স্থচি-নিবন্ধ সমাণডি দ্রষ্টবা। 
২। নৃপাস্তরাণাং মনসাপ্যগম্যাং জক্ষেপমাত্রেণ চকার কীন্তিমূ। 
কার্তম্বরাসারসপূরিতার্থসার্থ; স্বয়ং শান্্রবিচক্ষণশ্চ ॥ 
নরেশ্বরা যচ্চরিতান্গকারমিচ্ছস্তি কর্তং ন চপারয়ন্তি। 
তন্মিন্‌ মহীপে মহনীয়কীর্তো শ্রীমন্ত গেইকারি ময়ানিবন্ধঃ | 
ভামতীর সমাঞ্চি শ্লোক 


২৯২ বেদান্ত দর্শন _অছৈতবাদ 


নরসমূহের আশ্রয় বলিয়া ধন্মকে বুঝাইয়া থাকে । ধর্মই মানবের 
একমাত্র আশ্রয়, ইহ সকলেই স্বীকার করেন। নামের অংশও 
সম্পূর্ণ নামই সুচনা করে, সুতরাং নুগ শব্দে ধর্মপালেরই ইঙ্গিত করা 
হইয়া থাঁকিবে। নৃগ রাজার সম্পর্কে যে সকল বিশেষণের 
প্রয়োগ করা হইয়াছে, এ সকল বিশেষণ দিগবিজয়ী পালরাজ 
ধর্মপাঁলের পক্ষেই শোভন হয়। ধর্দপাল ৭৯০-৭৯৫ খুষ্টাবের 
মধ্যে সিংহাসনে আরোহণ করিয়াছিলেন, সুতরাং দেখা 
যায় যে, তিনি বাচস্পতিমিশ্রের সমসাময়িক অদ্বিতীয় মণ্ডলেশ্বর 
ছিলেন। এইরূপ রাজার বর্ণনা সেই সময়ের রচিত গ্রন্থে থাকা 
একান্তই স্বাভাবিক । আমাদের মতে “নৃগ” শব্দ হইতে ধর্দ্দপালকে বুঝাঁই- 
বার এইরূপ চেষ্টা কষ্টকল্পন1 বলিয়াই মনে হয়। বাচস্পতিমিশ্র তাহার 

সহধন্মিণীর নাম অনুসারে তদীয় শাঙ্কর-ভাষ্তের টীকা'র 
8:৪৭ নাম করিয়াছিলেন বলিয়া একটি আখ্যায়িক' এদেশে 
রাখার প্রবাদ শুনিতে পাওয়া যায়। একদিন গভীর রজনীতে 

শীন্্রচিন্তায় তন্ময় হইয়া বাচস্পতি যখন ভামতী 
টীকা! রচনা করিতেছিলেন, তখন হঠাৎ প্রদীপটি নিভিয়া যাঁয়। বাঁচস্পতির 
সহধন্মিণী গৃহাস্তর হইতে আসিয়৷ প্রদীপটি জ্বালিয়। দিলেন এবং কিছু 
বলিবার জন্য যেন অপেক্ষা করিতে লাগিলেন । শাস্্-সাধনায় তন্ময় বাঁচ- 
স্পতি তখন বাহ্জ্ঞান-রহিত | তিনি তাহার সহধম্মিনীকে চিনিতে পর্য্যন্ত 
পারিলেন না, জিজ্ঞাসা করিলেন, ললনে ! তুমি কে? ইহা শুনিয়া স্ত্রীর 
চক্ষু জলে ভরিয়া গেল। তিনি উত্তর করিলেন,আঁমি আপনার শ্রীচরণের 
দ্রাসী। আমার ছুর্ভাগ্য, আপনিই আমাকে চিনিতে পারেন না, পরে 
আমাকে কে চিনিবে? আমার পুত্র হইল না, পিগুলোঁপ ত হইলই, 
মৃত্যুর পর আমার নাম পধ্যস্ত চিরতরে বিলুপ্ত হইবে । সহধর্ষ্িণীর এই 
করুণ উক্তি বাচস্পতির হৃদয় স্পর্শ করিল। তিনি বলিলেন, সাধিব, 
তুমি হিন্দ্ুরমণীর আদর্শ স্থানীয়া। তুমি তোমার স্থৃতি বিলুপ্ত হইয়া 
যাইবে বলিয়া আক্ষেপ করিতেছ ? আমি তোমাকে বিছন্মগুলীর চির- 


১। রাখালদাস বন্দ্যোপাধ্যায়ের ইত্বিহাঁস ১ম খণ্ড 
১৫৫-_ ১৬৭ পৃঃ দ্রষ্টব্য । 


অদ্বৈত চিন্তায় বাচস্পতির দান ২৯৩ 


স্মরণীয় করিয়। বরাখিব। আমার এই শাঙ্কর-ভাষ্যের টীকা, 
তোমার নামানুসারে ভামতী বলিয়। প্রসিদ্ধি লাভ করিবে । তোমার 
নাম দার্শনিক সাহিত্য-ফলকে স্বর্ণাক্ষরে চিরকালের জন্য অস্কিত থাকিবে । 
বাচস্পতির এই উক্তি সার্থক হইয়াছে । তিনি তাহার সহধন্মিণী 
ভামতীকে বাস্তবিকই অমর করিয়। গিয়াছেন। ধরন্মজীবনে বাচস্পতিমিশ্র 
নিষ্কাম কন্মযোগী ছিলেন। অভিমান তাহার ছায়াও স্পর্শ করিতে পারে 
নাই। তিনি তাহার সমস্ত গ্রস্থরাজি ভগবানের রাঙাচরণে উপহার অর্পণ 
করিয়া আত্মপ্রসাদ লাভ করিয়াছেন ।১ 
বাচস্পতিমিশ্র ভামতীর আরম্তশ্লোকেই তাহার প্রতিপাগ্য দার্শনিক 
তত্বের অতি সুন্দর এবং সংক্ষিপ্ত পরিচয় প্রদান করিয়াছেন। তিনি 
বাচম্পত্তির . বলিয়াছেন যে, যিনি জগতের প্রভূ, মায়াতীত পরমেশ্বর 
বেদাস্তমত হইয়াও মূলা ও তুলা, এই ছুইপ্রকীর অনির্ববচনীয় 
অবিগ্ভার সহায়তায় ক্ষিতি, অপ. তেজঃ, মরুত্ ব্যোম 
প্রভৃতিরবূপে বিবস্তিত হইয়। থাকেন । যাহ। হইতে এই চরাঁচর বিশ্ব-প্রপঞ্চ 
উদ্ভূত হইয়াছে, সেই অপরিমিত সুখ ও জ্ঞানন্বরূপ অস্ত ব্রন্মকে নমস্কার 
করিতেছি ।২ বাচস্পতি এই নমস্কার শ্লোকে অল্পকথায় অনেক অদ্বৈত- 
বেদাস্ত-তত্বের উপদেশ দিয়াছেন । তাহার মতে অদ্বৈত বেদান্তে ছুইপ্রকার 
অবিদ্ভার পরিচয় পাওয়া যাঁয়। একপ্রকার অবিগ্যা অনাদি ভাবরূপা। 
জগৎপ্রসবিনী মায়া, ইহারই নাম মূল1-অবিদ্যা। এই অবিদ্যাই ঈশ্বর- 
চৈতন্যের উপাধি, দ্বিতীয় অবিদ্যার নাম তুলা-অবিদ্ঠা । এই অবিদ্া জীব- 


১। যন্ন্যায়-ক ণিকা-তত্বসমীক্ষ1-তত্ববিন্দুভিঃ । 
যন্ন্যায়-সাংখ্য-যোগানাৎ বেদাস্তানাং নিবন্ধনৈঃ ॥ 
সমচৈষং মহৎ্পুণ্যং ততৎফলং পুফলং ময়া। 
সমপিতমখৈতেন প্রীয়তাম্‌ পরমেশ্বরঃ ॥ 
ভামতীর সমান্তি শ্লোক । 

সম্ভবতঃ ভামতীই বাচস্পতিমিশ্রের শেষ গ্রস্থ। 

*২। অনির্বাচ্যাবিগ্যান্িতয়-সচিবস্ত প্রভবতো 
বিবর্তী যন্তেতে বিয়দনিলতেজোহবনয়ঃ। 
যতশ্চাভূদ্‌্বিশ্বং চরমচরমুচ্চাবচমিদম্‌। 
নমামস্তদ্ব্রহ্দাপরিমিতন্থথজ্ঞানমৃতম্‌ ॥ ভামতীরপ্রারস্ত শ্লোক 


২৯৪ বেদাস্ত দর্শন__অদ্বৈতবাঁদ 


চৈতন্তের উপাধি। অবিদ্যাই স্যষ্টিতে বিশ্বত্রষ্টার সহায় । অবিদ্যার সহায়তায় 
বিশ্বপতি নিখিল বিশ্বপ্রপঞ্চ স্পটি করেন। মায়া বাচস্পতির মতে স্ষ্টির 
সহকারী কারণ, কার্যে অনুগত কারণ নহে । পঞ্চপাদিকা-বিবরণের মতে 
মায়া-সম্বলিত সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তি পরমেশ্বরই জগতের উপাদান । সর্ববজ্ঞাত্- 
মুনির মতে শুদ্ধ ব্রহ্মই উপাদান। শুদ্ধ কুটস্থ ব্রহ্ম স্বতঃ উপাদান হইতে 
পারেন ন।। এইজন্য মায়াকে দ্বার করিয়। ব্রহ্ম জগতের উপাদ।ন 
হইয়। থাঁকেন। সর্বজ্ঞাত্-মুনির মতে মায়! দ্বারকারণ; দ্বারকাঁরণ মায়।ও 
মায়িক স্থষ্টিতে অনুগত হইয়া থাকে । মায়াবী ব্রহ্ম যে জগদিক্দ্রজাল 
রচনা করেন, তাহাতে মায়ার সহযোগিতা অবশ্য স্বীকাধ্য। স্যষ্টিতে 
মায়ার সহায়ত। অঙ্গীকার করিলেও মায়ার ইন্দ্রজীল সেই মায়াতীত বিশ্ব- 
নাটকের নটকে স্পর্শ করিতে পারে না। মায়াবী যেমন তাহার রচিত 
ইন্দ্রজালে অসংস্পুষ্ট,। বিশ্বের মহানট ব্রহ্ম ও সেইরূপ জগদিক্দ্র- 
জাল রচনা করিয়াও স্বতঃ অবিকারী; এবং বিশ্বপ্রপঞ্চের আশ্রয় 
হইয়াও প্রপঞ্চজাতীত। ফলে, এই বিশ্বপ্রপঞ্চ ব্রন্মের বিবর্তই হইয়! 
দাঁড়াইল, পরিণাম নহে । মায়া-সচিব জগৎকর্ত। পরমেশ্বর হইতে 
চরাচর বিশ্বের উৎপত্তি, স্থিতি, লয় প্রভৃতি বণিত হওয়ায় জগৎ-কর্তৃতব 
প্রভৃতিকেই ব্রন্মের লক্ষণ ব। পরিচায়ক বল। যাইতে পারে । স্থত্রকারও 
জন্মাগ্স্য যতঃ, ব্রঃ স্ুঃ ১১২ । এইস্ুত্রে এবরূপেই ত্রন্মের লক্ষণ 
নিরূপণ করিবার চেষ্টা করিয়াছেন । জগতকর্ত। ব্রন্মকে মাঁয়া-সচিব বলায় 
স্ত্রোক্ত এ লক্ষণটি যে মায়িক ব্রন্মেরই লক্ষণ, মায়াতীত পরব্রহ্মের লক্ষণ 
নহে, এইরূপই বুঝা যায়; অর্থাৎ ইহ। যথার্থ ব্রক্মলক্ষণ নহে, ব্রন্মের গৌণ 
বা তটস্থ লক্ষণ। “অপরিমিতস্ুখজ্ঞানমম্বৃতম্” ব্রহ্ম সত্য, অমেয়, 
জ্ঞানানন্দময়, ইহাই ত্রন্মের প্রকৃত লক্ষণ বা স্বরূপ লক্ষণ । এই ব্রন্মকে 
জানিলেই অমৃতত্ব লাভ হয় । 
এই সচ্চিদানন্দ পরব্রক্মই জিজ্ঞান্ত-_অথাতোব্রক্মজিজ্ঞাসা, ব্রঃ সঃ 
১।১।১। এই ব্রহ্ম-জিজ্ঞাপায় বাঁচস্পতিমিশ্র একটি গুরুতর প্রশ্নের অবতারণ। 
্রহ্ষজিজ্ঞাসায়  করিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন যে, সৃত্রকার যে ব্রন্ধ- 
বাচস্পতির জিজ্ঞাসার উপদেশ করিলেন, তাহাতো। অসম্ভব কথা । 
আশঙ্কা ব্রহ্ম তো জিজ্ঞাস্ত হইতে পারেন না। কেননা, যে বস্তব 
সম্পর্কে লোকের জিজ্ঞাসার উদয় হয়, সেই বস্তটি পুর্ব অজ্ঞাত, সন্দেহ- 
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সন্কুল এবং প্রয়োজনীয় হওয়া আবশ্যক। যে বিষয় সম্পর্কে পূর্ব্বেই 
জ্ঞাতার সুস্পষ্ট ভ্তান আছে, কোনরূপ সংশয়ের অবকাশ নাই এবং 
প্রয়োজনও নাই, সেইরূপ বস্ত সম্বন্ধে কোন স্থিরমস্তিক্ষ ব্যক্তিরই 
জিজ্ঞাসার উদয় হইতে দেখ যায় না। বেদাস্তশাস্ত্র, জীবের আত্মাই ব্রহ্ম, 
জীব ও ব্রহ্ম বস্ততঃ অভিন্ন, এই সত্য উচ্চকণে ঘোষণা করিতেছে। 
জীবের আত্মা ও ব্রহ্ম যদি অভিন্নই হয়, তবে, “অহংভাবে” জীবের 
যে আত্ম-দর্শন হইতেছে, তাহাই তো তাহার ব্রন্ম-দর্শন। এই ক্রদ্গ- 
দর্শনের জন্য বেদাস্তশান্ত্সেবার আবশ্ঠক কি? জীবের এই আত্ম-দর্শন 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান। এই ভ্ঞানে কোনরূপ সন্দেহ ও ত্রমের অবকাঁশ 
নাই । “আমি আমি কি, না,” কিংবা “আমি আমি না” কোন বুদ্ধিমান্‌ 
ব্যক্তিরই আত্মার সম্বন্ধে এইরূপ সংশয় বা! মিথ্য। বুদ্ধির উদয় হইতে দেখ 
যায় ন। যদিও আমি স্ুুল, আমি কুশ, আমি অন্ধ, আমি বধির, 
এইরূপেই সাধারণত; আত্ম-প্রত্যক্ষের উদয় হইয়া থাকে । দেহ 
এবং ইন্দ্রিয়াদির সহিত আক্মাকে অভিন্ন করিয়াই লোকে ধরিয়। নেয়, 
দেহের ও ইন্দ্রিয়ের ধর্মকে আত্মার ধর্ম মনে করিয়া ভূল করে, তবুও 
দেহ, ইক্দ্রিয় প্রভৃতি যে আত্মা নহে, আত্মা যে দেহ এবং ইক্দিয়ের 
অভ্যন্তরে অবস্থিত, দেহ এবং ইন্ড্রিয়াদির অতীত, দেহ্যন্ত্রের চালক এবং 
ভাসক, তাহ] বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তি স্বীয় বিচার শক্তির সাহায্যেই বুঝিতে পারে, 
তাহার জন্য বেদান্ত অনুশীলনের প্রয়োজন হয় না। দেহ যেআত্মা হইতে 
পারে না তাহার কারণ এই যে, দেহ পরিবর্তনশীল, আত্মা অপরিবর্তনীয় । 
দেহ আত্মা হলে শৈশবের তরুণ শরীর যখন বৃদ্ধ বয়সে সম্পূর্ণ পরিবস্তিত 
হইয়! যায়, এ শরীরের পরিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে আত্মা ও পরিবর্তিত হইয়! 
“যাইত । বালক বয়সের “আমি” এবং বুদ্ধ বয়সের “আমি” বিভিন্ন “আমি” 
হইয়। যাইতাম । এই ছুই “আমি” যে অভিন্ন, তাহ! বুঝ। যাইত না । যেই 
«আমি বালক বয়সে আমার পিতা মাতাকে দেখিয়াছি, সেই আমিই 
পরিণত বয়সে আমার পৌৰ্র, প্রপৌত্রগণকে দেখিতেছি” এইরূপ আমিত্বের 
খ্রকাবোধ, শৈশব ও বৃদ্ধ অবস্থার শরীরের এঁক্য না থাকায়, কোন 
মতেই সম্ভবপর হইত না। এরূপ এক্যবোধ পরিবর্তনশীল দেহ যে আত্মা 
নহে, আত্মা দেহ হইতে অতিরিক্ত এবং শারীরিক পরিবর্তনের মধ্যেও 
অপরিবর্তনীয়, ইহাই স্পষ্টতঃ বুঝাইয়া দ্রিতেছে। দেহ যেমন “আমি” 
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বা আত্ম। নহে, ইন্দ্রিয় সকলও সেইরূপ আত্ম। হইতে পারে না। কারণ, 
শরীরে ইন্দ্রিয় একটি নহে, বহু, ইন্দ্রিয় আত্ম। হইলে ইন্ড্রিয়ভেদে প্রত্যেক 
শরীরেই “আমি” বা আত্মাও বহু হইয়। দাড়ায়। বিভিন্ন এক্দ্রিয়ক 
বিজ্ঞানের অন্তরালে যে জ্ঞানময় একই আত্মা বিরাজ করে, এইরূপ আত্মার 
এক্যবোধ অসম্ভব হইয়া পড়ে । ফলে, যেই আমি চক্ষুর সাহায্যে বইখানি 
দেখিয়াছিলাম, সেই আমিই উহা! স্পর্শ করিতেছি, এইরূপ আমিত্বের 
একত্ববোধ, বিভিন্ন প্রকার এক্দ্রিয়ক প্রত্যক্ষের ভিতর দিয়া উদিত 
হইতে পারে না। বুদ্ধি এবং মনঃ প্রভৃতির সাহায্যে আমি বিষয় দর্শন 
করিয়া থাকি । বুদ্ধি, মনঃ প্রভৃতি আমার বিষয় দর্শনের সাধন ব। উপাঁয়। 
যাহ! আমার বিষয় দর্শনের সাধন, তাহ] কি কর্ত। বা দ্রষ্টা “আমি” হইতে 
পারে? তারপর, আমার দেহ, আমার ইন্ড্রিয়। আমার বুদ্ধি, এইরূপে 
আমি বা! আত্মার সহিত দেহ, ইন্দ্রিয় প্রভৃতির ভেদই সর্ববদ। প্রত্যক্ষ 
হয়। আমি দেহ, আমি ইন্দ্রিয়, আমি বুদ্ধি, এইরূপ অভেদ তো! প্রত্যক্ষের 
গোচর হয় না; স্থৃতরাং দেহ, ইন্দ্রিয়, মন বুদ্ধি প্রভৃতিকে আত্ম! বলা যায় 
কিরূপে ? 

অহংরূপে প্রত্যক্ষতঃ জ্ভাত আত্মার সম্বন্ধে যেমন কোনরূপ সন্দেহের 
অবকাশ নাই বলিয়! জিজ্ঞাসার উদয় হইতে পারে না, সেইরূপ আত্ম- 
জিজ্ঞাসার কোন প্রয়োজনও দেখ! যায় না। সচ্চিদানন্দ ব্রহ্ম প্রাপ্তি এবং 
সংসারের সমূলে নিবৃত্তিই ব্রহ্গ-জিজ্ঞাসার প্রয়োজন । যথার্থ আত্ম-বিজ্ঞানের 
অভাবই সংসারের কারণ, সুতরাং আত্মগ্তানের উদয় হইলে সংসারের 
নিবৃত্তি হওয়াই স্বাভাবিক ; কিন্তু দেখা যাইতেছে যে,এই সংসারও অনাদি 
আত্ম-তত্বজ্ঞানও অনাদি । এই দুইটি অনাদি বস্তই যখন পাশ।পাঁশি 
চলিতেছে,তখন এই ছুইএর মধ্যে যে কোন বিরোধ আছে, এরূপ তে। বুঝা 
যায় না। বিরোধ থাকিলেই একটি অপরটিকে নিবৃত্তি করিবে । বিরোধ 
না! থাকিলে অধ্যাত্ব-বিজ্ঞান দ্বার। সংসারের নিবৃত্তি হইবে কেন? সংসার 
যদি মিথ্য। হয়, তবেই ব্রহ্ম-বিজ্ঞান মিথ্য। সংসারকে নিবৃত্তি করিতে পারে । 
অনাদি সংসারকে তে। মিথ্যা বলিয়া বোধ হয় না, সত্য, স্বাভাবিক 
বলিয়াই বোধ হয়। ব্রন্গজ্ঞান সত্য সংসারের নিবৃত্তি করিতে পারে ন1। 
ফলে, প্রয়োজন ন। থাকায় এক অদ্ধিতীয় ব্রহ্গ-জিজ্ঞাসা অর্থহীন 
হইয়। দাড়ায় এবং ব্রন্ম-জিজ্ঞান্ত হইতে পারে না, এইরূপ বিরুদ্ধ সিদ্ধান্তই 
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আসিয়া পড়ে ।১ বাচস্পতিমিশ্রের উল্লিখিত আপত্তির উত্তরে বক্তব্য এই যে, 
“অহং” বা “আমি” বলিয়া সকলেই আত্মাকে প্রত্যক্ষ 

বাচম্পতির করে, ইহা সত্য কথা। আমি দেহ নহি, ইন্ডরিয় 
আশঙ্কার সমাধান, নহি, মন: বা বুদ্ধি নহি, ইহাঁও বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তি স্বীয় 
বিচার শক্তির সাহাষ্যেই বুঝিতে পারে । কিন্তু প্রশ্ন.এই 

যে,এরপ প্রত্যক্ষমূলে যথার্থ আত্মতত্ব-জ্ঞানের উদয় হয় কি? আমি যখন 
আমার আত্মাকে অহংভাবে প্রত্যক্ষ করি, তখন আমার দেহের আবেষ্টনীর 
মধ্যে বদ্ধ বা পরিচ্ছন্ন আত্মাকেই আমি প্রত্যক্ষ করি। ফলে, অপরা- 
পর সকলের “আমি” হইতে আমার “আমি” যে বিভিন্ন, ইহাঁও আমার 
প্রত্যক্ষের বিষয় হয়। দেহই দেখ! যায় আত্মার আবাস গৃহ । এ আবাস 
গৃহে অবস্থিত আত্মা যখন আমার দৃষ্টি-গোঁচর হয়, তখন আত্মা কখনও 
দেহের ধন্মকে, কখনও বা ইন্দ্রিয় ও অন্তঃকরণের ধন্মকে নিজের ধশ্ম 
করিয়া নিয় দেহাদির সহিত অভিন্ন হইয়াই প্রকাশিত হইয়া থাকে । 
এই পরিচ্ছন্ন, দেহবদ্ধ আত্ম! জন্ম, মৃত্যু, জরা ব্যাঁধি, শোক, ছুঃখ প্রভৃতির 
দ্বারা কলুধিত ও বটে। ইহাকে তো প্রকৃত আত্ম-দর্শন বলা যায় না। 
আত্মার যাহ। যথার্থ স্বরূপ, তাহা বেদ, উপনিষৎ, স্মৃতি, পুরাণ প্রভৃতি 
পাঁঠে জান। ষায়। আত্মা নিত্যশুদ্ধ, অপাপবিদ্ধ, চিন্ময় এবং আনন্দঘন। এই 
আত্মা দেশ,কাল, নিমিত্ত প্রভৃতি সব্ববিধ পরিচ্ছদের অতীত, সর্বব্যাপী, 
ভূমা,এক অদ্বিতীয় তত্ব, ইহাই অধ্যাত্ব-শীস্ত্রের সিদ্ধান্ত। এইরূপ 
শাস্ত্রোন্ত ভূম, অপরিচ্ছিন্ন আত্মতত্বের সহিত প্রত্যক্ষলব্ধ পরিচ্ছিন্ন 


১। ব্রদ্ধ জিজ্ঞান্ত, ইহাই ছিল বেদাস্তীর প্রতিজ্ঞ । তিনি তাহার প্রতিজ্ঞাত 
জিজ্ঞান্তত্ব সাধনের জন্য দুইটি হেতুর অবতারণ। করিয়াছেন__ প্রথমত: (১) ব্রদ্মতত্ব 
সন্দেহসন্কুল, দ্বিতীয়তঃ উহ। প্রয়োজনীয়ও বটে, (১) সন্দিগ্ত্ব এবং (২) সপ্রয়োজনত্ব। 
বাচম্পতি পূর্ববপক্ষীর যুক্তি সমালোচনা করিয়া দেখাইয়াছেন যে, আত্মা বা বর্ম 
সন্দেহের বিষয় হইতে পারেন না, ব্রদ্ম জিজ্ঞাসার কোন প্রয়োজনও নাই । ফলে, 
্র্ম অজিজ্ঞান্ত যে হেতু ব্রচ্ম সন্দেহের অতীত ( অপন্দিগ্ধ) এবং নিশ্রয়োজন, এইরূপ 
বিরোধী" (সৎগ্রতিপক্ষ) অনুমানের উদয় হওয়ায়, অদ্বৈত বেদাস্তীর উক্ত অনুমানের সাধ্য 
বা ব্যাপক জিজ্ঞাস্তত্বের ( অনুমানের সাধ্যকে ব্যাপক বলে, হেতুকে ব্যাপ্য বলে ) 
যাহা বিরুদ্ধ, সেই অজিজ্ঞাস্তত্ই আসিয়া পড়িল, ইহাই ভামতীর আরস্তে “ব্যাপক- 
বিরুদ্বোপলব্ধিঃ” এই কথা দ্বার! ৰাচস্পতি আমাদিগকে বুঝাইবার চেষ্টা! করিয়াছেন । 


২৯৮ বেদান্ত দর্শন-_-অছৈতবাদ 


আত্ম-দর্শনের বিরোধ অপরিহাধ্য হওয়ায় আঁত্ার স্বরূপ বিষয়ে সুন্দেহ 
অবশ্যন্ত।বী। এই সন্দেহ নিরাসের জন্য আত্ম-জিজ্ঞাম। ও আ'ত্ম-মীমাংসা 
প্রয়োজন । এ মীমাংসা বেদাস্ত-লভ্য। অতএব বেদাস্তশাস্ত্রান্ুশীলন 
একান্ত আবশ্যক। ইহার উত্তরে প্রত্যক্ষ আত্মদর্শী বলিবেন যে, দর্শন- 
শাস্রেরে অপর নাম মনন-শাস্ত্র। শ্রতিও আত্ম-জিজ্ঞাসায় মনন 
যে অন্ততম প্রধান উপায়, তাহা স্বীকার করিয়াছেন। মনম-শাস্ত্রে 
প্রমাণের সাহায্যেই বস্ততত্ব বিচার করিতে হইবে । প্রমাণের মধ্যেও 
প্রত্যক্ষ প্রমাণ সর্ববাদি-স্বীকৃত এবং শ্রুতি, অনুমান প্রভৃতি প্রমাণ 
অপেক্ষায় জ্যেষ্ঠ অর্থাৎ পুর্বর্বভাবী ও বটে। এই অবস্থায় প্রত্যক্ষ 
প্রমাণের সাহায্যে আত্মাকে আমরা যেরূপ বুঝিয়াছি, তাহাই যথার্থ 
আত্ম-দর্শন বলিয়া গ্রহণ করা উচিত। উপনিষদের বেদীমূলে 
প্রত্যক্ষকে বিসর্জন করার কোন সঙ্গত কারণ দেখা যায় না। প্রত্যক্ষে 
যাহ1 পাওয়৷ যায়,সহজ্র বেদই কি তাহার অন্যথা করিতে পারে ? বেদ 
কি গরুকে ঘোড়া করিতে পারে? অতএব প্রত্যক্ষের সহিত বৈদিক 
আত্ম-জ্ঞানের বিরোধ হইলে প্রত্যক্ষকে স্বীকার করিয়া নিয়! উপনিষদৃ- 
-বেছ্ধ আত্মতত্বকে প্রত্যক্ষের অন্ুকুল করিয়া ( গৌণভাবে ) ব্যাখ্য। 
করিয়া নেওয়াই যুক্তি সঙ্গত। সেরূপ ক্ষেত্রে ব্রহ্ম জিজ্ঞাসার কোন স্থানই 
থাকে না। ইহাই প্রত্যক্ষবাদীর উল্লিখিত আপত্তির মন্ম। 
প্রত্যক্ষবাদীর উল্লিখিত আপত্তির উত্তরে অদ্বৈত বেদাস্তী বলেন 
ষে, প্রত্যক্ষ প্রমাণ যে অপরাপর প্রমাণ অপেক্ষায় জ্যেষ্ঠ বা পূর্ববভাবী 
প্রমাণ, এবং প্রত্যক্ষ প্রমাণের ভিত্তিতেই যে অনুমান, 
্জ এ শব্দ প্রভৃতি প্রমাণ গড়িয়া উঠে, ইহা কে অস্বীকার 
বিরোধ উপস্থিতি করিতে পারে? অন্ুমান করিতে হইলে অনুমানের 
হইলে কোন হেতু “ব্যাপ্তিজ্ঞান” আবশ্যক । ব্যাপ্তিজ্ঞান হেতৃও সাধ্যের 
প্রমাণটি প্রবল (বন্ছি অনুমানে ধূম ও বহর ) একত্র প্রত্যক্ষ ব্যতীত 
হইবে? সম্ভব হয় না; সুতরাং অনুমান প্রমাণের মূলে যে প্রত্যক্ষ 
জান আছে, ইহা অবশ্য স্বীকাধ্য। কোন শব্দ শুনিয়া অর্থ বুঝিতে হইলে 
সেই শব্দের সহিত উহার অর্থের সম্বন্ধ-জ্ঞান পুর্বে বিদ্যমান থাঁক। 
আবশ্যক হয়। এ সম্বন্ধ জ্ঞানের নামই শবের শক্তি-জ্ঞান। শব্দের শক্তি 
জ্ঞানই শব্দজ বোধের কারণ। শক্তিজ্ঞান ব্যতীত শব্দার্থ জ্ঞানের উদয় 
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হইতে পারে না। শক্তি-জ্ঞানটি প্রত্যক্ষ-মূলক জ্ঞান। শব্দার্থ জ্ঞান যাহার 
আছে, সেইরূপ বৃদ্ধ ব্যক্তির ব্যবহার দেখিয়াই প্রথমতঃ বালকের শবের 
শক্তি-জ্ঞানের উদয় হইয়া থাকে । যদিও শব্শান্ত্রে শবের শক্তি-জ্কানের 
সাধন বা উপায় হিসাবে ব্যাকরণ, অভিধান, আপ্তবাক্য প্রভৃতিকেও 
গ্রহণ কর! হইয়াছে সত্য, সেই সকল স্থলেও শক্তি-জ্ঞানের মূলে যে সাক্ষাৎ 
বা পরোক্ষভাবে প্রত্যক্ষজ্ঞান বিদ্যমান আছে, তাহ। সুধী দার্শনিক 
অন্বীকার করিতে পারেন না। উপমান, অর্থাপত্তি, অন্ুপলন্ধি প্রভৃতি 
প্রমাণও যে প্রত্যক্ষ জ্ঞান-মূলে উৎপন্ন হয়, তাহা প্রমাণ-রহস্তবিৎ অবশ্ঠাই 
স্বীকার করিবেন ; সুতরাং প্রত্যক্ষ প্রমাণ যে অপরাপর প্রমাণ অপেক্ষায় 
জ্যেষ্ঠ অর্থাৎ পুর্র্বভাঁবী, ইহ। অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে । কিন্ত প্রশ্ন 
এই যে, জ্যেষ্ঠ হইলেই সেই প্রমাণ শ্রেষ্ঠ হইবে কি? ঝিনুক খণ্ডকে 
যেখানে ভ্রান্তদশী ব্যক্তি “ইদং রজতম্” এইরূপে রজত বলিয়া প্রত্যক্ষ 
করে, সেখানে রজত জ্ঞানটি প্রথমে উৎপন্ন হয়, শুক্তি-জ্ঞান পরে 
উৎপন্ন হয়। পরে উৎপন্ন শুক্তি-জ্ঞানের ছ্বারা প্রথমে উৎপন্ন রজত- 
জ্ঞানের বাধ হয়, ইহ। সকলেই প্রত্যক্ষ করেন। পূর্ববভাবী রজত-জ্ঞান 
পরভাবী শুক্তি-জ্ঞানকে বাধা করিতে পারে না। কারণ, পুবের্ব উৎপন্ন 
রজত-জ্ঞানটি মিথ্যা আর, পরে উৎপন্ন শুক্তিজ্ঞান সত্য। সত্যজ্ঞান 
পরে উৎপন্ন হইলেও পূর্বববস্তী মিথ্যাজ্ঞানকে বিনাশ করিয়াই উৎপন্ন হয়, 
ইহাই সত্য জ্ঞানের স্বভাব। আলোচিত স্থলে পূর্ববভাবী প্রত্যক্ষ আত্ম-দর্শন 
যদি মিথ্য। হয় এবং পরভাবী বৈর্দিক আত্ম-বিজ্ঞান যদি সত্য হয়, তবে, 
পূর্ববভাবী মিথ্য। আত্ম-প্রত্যক্ষ অপেক্ষায় পরে উৎপন্ন বৈদিক আত্ম-জ্ঞানই 
প্রবলতর হইবে। অবশ্য পূর্ব্বভাবী প্রত্যক্ষজ্ঞান যদি যথার্থ হয়, তবে 
অন্য সকল প্রমাণকে বাদ দিয়া প্রত্যক্ষকেই গ্রহণ করিতে হইবে ; সুতরাং 
এখানে বিচার করা আবশ্যক যে, শ্রুতি এবং প্রত্যক্ষ এই ছুইটি প্রমাণের 
মধ্যে কোন প্রমাণটি সত্য, এবং কোন প্রমাঁণটি মিথ্যা । প্রত্যক্ষ প্রমাণ 
ব্যক্তিগত অভিজ্ঞতার ফলে উৎপন্ন হয়, অতএব উহ! “পৌরুষেয়” (9০৫- 
৪৫191), আর বেদ “অপৌরুষেয়” । বিষয়-দর্শনকারী পুরুষ ভ্রম, প্রমাদ 
প্রভৃতি দোষ হইতে মুক্ত নহে। এইজন্য তাহার বিষয়-দর্শনের মূলে ভ্রম, 
প্রমাদ প্রভৃতি দোষ থাকাও বিচিত্র নহে। বৈদিক সত্য তবজ্ঞ খষি 
তাহার ধ্যান-দীপ্তনেত্রে প্রত্যক্ষ করিয়। থাকেন; প্রজ্ঞাচক্ষুতে এ সত্যের 


রর বেদাস্ত দর্শন--অছৈতবাদ 


বিকাশ হয়। ভ্রম, প্রমাদ প্রভৃতি পুরুষ-দোঁষ আর্য দৃষ্টিকে কলুষিত 
করিতে পারেনা । এইরূপ নির্মল, নিষ্ষলুষ বৈদিক জ্ঞান যে দোষ-শঙ্কা- 
কলুষিত প্রত্যক্ষজ্ঞান হইতে প্রবলতর প্রমাণ, ইহা! কে অস্বীকার 
করিবে? শ্রুতি এবং প্রত্যক্ষের বিরোধে শ্রুতির প্রাধান্তই স্বীকাধ্য ৷ 

জ্ঞানের প্রামাণ্য (ড৮8110165 ০01 1:11051062) বেদাস্ত ও মীমাংসা 
দর্শনের মতে স্বতঃসিদ্ধ, অর্থাৎ জ্ঞানোদয়ের সঙ্গে সঙ্গেই এ-জ্ঞানের 
প্রামাণ্যও স্ুস্থির হয়। জ্ঞানের প্রামাণ্য স্থাপনের জন্য অন্য কোন 
প্রমাণের অপেক্ষা নাই । এখন প্রশ্ন এই যে, জ্ঞান যদি বেদাস্তের মতে 
স্বতঃপ্রমাণই (5611-55117 ) হয়, তবে ( পৌরুষেয় ) প্রত্যক্ষজ্ঞান ও 
স্বতঃপ্রমীণ, (অপৌরুষেয়) বৈদিক তত্বজ্ঞান ও স্বতঃপ্রমাণ | ছুইটি ক্বতঃ- 
প্রমাণ জ্ঞানের মধ্যে প্রত্যক্ষ দুর্বল, আর, বৈদিকজ্ঞান প্রবল; প্রবল 
বৈদিক জ্ঞানের দ্বারা ছর্বল প্রত্যক্ষের বাধ হইবে, ইহ! কিরূপে 
সাব্যস্ত করা যায়? দ্বিতীয়তঃ, স্বতঃপ্রমাণ জ্ঞানে ভ্রম ও সংশয়ের 
আশঙ্কাই বা আসে কিরপে? জ্ঞানমাত্রই তো! সত্য, মিথ্যা জ্ঞান 
তো! এই মতে অসম্ভব কথা। এই প্রশ্নের উত্তরে অদ্বৈতবেদাস্তী 
বলেন যে, জ্ঞান স্বতঃ প্রমাণ, ইহ। সত্য কথা । কিন্তু জ্ঞানের যাহা 
সাধন, এ সাধনের মধ্যে যদি কোন একটি সাধন বিকল বা ছুষ্ট 
হয়, তবে সেই দোঁষ-কলুষিত, বিকৃত সাধনের ফলে উৎপন্ন জ্ঞান সতা 
হইবে কি? প্রত্যক্ষ জ্ঞানের সাধন চক্ষুরিক্দ্রিয় যদি কামল। রোগে 
দৃবিত হয়, তবে সম্ঘুখস্থিত সাদা জিনিষটিও সাদ দেখায় না, 
হলুদবর্ণ দেখায় । কামলা রোগীর এইরূপ প্রত্যক্ষকে সত্য বল। যাইবে 
কি? তারপর, আলোক যদি অস্পষ্ট হয়, দৃশ্য বিষয়টি যদি দ্রষ্ট'র 
নিকট হইতে অনেক দূরে অবস্থিত থাকে, তবেও এক বস্তুকে আর এক 
বস্তু বলিয়া ভ্রম হইতে দেখ! যায়। জ্ঞানের কারণ চক্ষুরিক্ত্রিয় 
প্রভৃতির দৌষই পৌরুষেয় দোষ। এই সকল দোষের ফলে ব্বতঃপ্রমাণ 
জ্ঞান ও মিথ্য। হইয়া দ্রীড়ায়। লৌকিক সর্ধববিধ প্রমাণেই এরূপ 
পৌরুষেয় দোষের আশঙ্কা আছে, অপৌরুষেয় বেদে এ সকল প্র্রেরুষেয় 
দোষের আশঙ্কা নাই। এইজন্তই লৌকিক প্রত্যক্ষাি প্রমাণ অপেক্ষায় 
বেদ, বেদান্ত প্রভৃতি তত্বশান্্রই নুদৃঢ় প্রমাণ; এবং নিষ্বলুষ' বৈদিক 
জ্ঞানের দ্বারা লৌকিক ( পৌরুষেয় ) প্রত্যক্ষের বাধই স্বীকার্ধ্য। 


অদ্বৈত চিস্তায় বাচস্পতির দান ৩০১ 


বৈদিক জ্ঞানকে বস্ততঃ পক্ষে গ্রত্যক্ষজ্ঞানের বাধকই বলা যায় না। 
বেদান্তের মতে প্রত্যক্ষ প্রমাণ ব্যাবহারিক প্রমাণ, বৈদিক ত্রহ্ম-বিজ্ঞান 
পারমাথিক প্রমাণ। বৈদ্দিক জ্ঞানের পারমাথিক প্রামাণ্য লৌকিক 
প্রত্যক্ষ জ্ঞানের যে পারমাথিক প্রামাণ্য নাই, প্রত্যক্ষের প্রামাণ্য 
যে ব্যারহারিক, ইহাই সুচনা করে। প্রত্যক্ষের ব্যাবহারিক প্রামাণ্যের 
ুন্ধল কোন আঘাত করে না। এই অবস্থায় বৈদিক জ্ঞানকে প্রকৃত 
দৃষ্টিতে প্রত্যক্ষের বাধকই বলা চলে না। বেদাস্ত-শ্রবণের ফলে যে 
ভূমা আত্ম-বিজ্ঞান উদিত হয়, তাহাই জ্ঞানের পরাকাষ্ঠা বা চরম 
পরিণতি । এন্ভান উৎপন্ন হইলে অপর কোন জ্ঞাতব্যই অবশিষ্ট থাকে 
না। এইরূপ চরম জ্ঞান যে ব্যাবহারিক, পরিচ্ছন্ন আত্ম-দর্শনের বা 
অহংজ্ঞানের অসত্যতা সৃচন। করিবে, ইহ! আর আশ্চর্য্য কি ?১ 


১। শ্রুতি এবং প্রত্যক্ষর বিরোধে শ্রতি-লব্ধ জ্ঞানের প্রামাণ্য সংস্থাপন করিতে 
প্রবৃত্ত হইয়া বাচস্পতিমিশ্র তাহার ভামতীটাকার প্রারস্তেই, জোষ্ঠ প্রমাণ প্রত্যক্ষের 
সহিত বিরোধ হওয়ায় প্রত্যক্ষ-সাপেক্ষ বেদই অগ্রমাণ হউক, এই বলিয়া যে গভীর 
বিচারটির অবতারণা করিয়াছেন এবং যেরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন, তাহা 
সমস্তই মণ্ডনমিশ্রের ব্রহ্মসিদ্ধির দ্বিতীয় পরিচ্ছেদের ( তর্ককাণ্ের ) প্রথমেই দেখিতে 
পাওয়া যায়। সেখানে মগ্ডনমিশ্র প্রত্যক্ষ ও শ্রুতির বিরোধে জ্যেষ্ঠ অর্থাৎ 
পূর্ববভাবী প্রত্যক্ষ প্রমাণই শ্রুতি অপেক্ষায় প্রবল হউক, এই প্রশ্নের অবতারণ। 
করিয়া, প্রতাক্ষ ব্যাবহারিকভাবে সত্য হইলেও বেদই পরমার্থিক প্রমাণ। 
প্রত্যক্ষের প্রামাণ্যের সহিত বেদের প্রামাণোর কোন বিরোধ নাই। বৈদ্দিক 
জ্ঞান উৎপত্তিতে প্রত্যক্ষ-সাপেক্ষ হইলেও স্বতঃপ্রমাণ বিধায় অপৌরুষের বেদই 
প্রত্যক্ষ অপেক্ষায় প্রবলতর প্রমাণ। টবদিক প্রমাণের তুলনায় প্রত্যক্ষই দুর্ব্বল। 
এই সমস্ত বিষয়ই অতি নিপুণতাঁর সহিত উপন্তাস করিয়াছেন। ব্রদ্ষসিদ্ি, 
তর্ককাণ্ড ৩৯-৪১ পৃষ্টা দ্রষ্টব্য । ভামতীর সমগ্র বিচার-শৈলী এবং যুক্তিলহরীই 
মগ্ডনমিশ্রের নিকট হইতে আহ্ৃত, ইহ সুধী পাঠক নিশ্চয় স্বীকার করিবেন। আমরা 
নিয়ে ত্রহ্গমসিদ্ধি ও ভামতীর কতক উক্তি উদ্ধৃত করিয়া! আমাদের উক্তির সত্যতা 
প্রমাণ করিতে চেষ্ট। করিলাম। 

" . (ক) প্রত্যক্ষাদিবিরোধে আম্নায়স্য দৌর্বল্যং সাপেক্ষত্বাৎ ; তথাহি স্বরূপ- 
সিদ্ধার্থমেবতাবৎ প্রত্যক্ষার্দীন্ায়ায়োহপেক্ষতে ;$ তথাচ তেষাং প্রামাণ্যমত্যুপগন্ত্যবম্‌ 
তদ্রপবাধনে ন্বরূপস্যৈবতাবদসিদ্ধেঃ । ব্রহ্মসিদ্ধি ৩৯ পৃঃ 

(খ) আস্ায় এব বলবাংস্তদ্বিরোধে পৌর্ববাপর্যে' পূর্বধদৌর্বল্য প্রকতিবৎ 


৩০২ বেদাত্ত দর্শন-_অদৈতবাদ 


ধাহার। আমিত্বের প্রত্যক্ষকেই আত্মার যথার্থ স্বরূপ বলিয়া ব্যাখ্যা 
করিতে চাঁহেন এবং এবপ প্রত্যক্ষবলেই আত্মাকে দেহ, ইন্দ্রিয় গ্রভৃতি 
হইতে অতিরিক্ত বলিয়া প্রমাণ করিতে চেষ্টা করেন, ভাহারাই “আমি 
গৃহে 'থাকিয়! ইহ! জানিতেছি”__অহমিহৈবান্সি সদনে জানানঠ ভামতী ১২ 
পৃঃ, এইরূপে দেহে অবস্থিত জ্ঞাতা আত্মাকে দেহের সহিত অভিন্ন করিয়াই 
ব্যবহার করেন। অপরিচ্ছিন্ন আত্মাকে এঁরূপে গৃহ-পরিচ্ছিন্নভাবে দেখা 
তো যথার্থ আত্ম-দর্শন নহে । যদি বল যে, এ স্থলে দেহেরই পরিচ্ছন্নতার 
ইঙ্গিত করা হইয়াছে, আত্মার নহে, তবে, “অহম্” এইবূপে বলার কোনই 
অর্থ হয় না, কারণ দেহ তো আর “অহম্৮ নহে । “অহং কৃশঃ” বলিলে 
যেমন আমার দেহেরই কৃশত1 স্চন। করে, সেইরূপ এখানেও অহং শবে 
গৌণভাবে দেহকেই বুষাঁয়, এইরূপ বলাও এখানে সঙ্গত নহে । কেননা, 
তাহা হইলে (জানান?) “জাঁনিতেছি” এই পদটির সহিত জড়দেহ বোঁধক 
“অহম্” শব্দের অভেদ নির্দেশ কর? চলে না। দেহ তো আর জানে না, 
আত্মাই জানে, স্ৃতরাং আমি গৃহে আছি এবং জানিতেছি এইরূপ 
ব্যবহারে যে, অজড় আত্মীকেই অহম্‌ শবে লক্ষ্য করা হইয়াছে, ইহা কোঁন 


পূর্বাবাধেন নোতপত্তিরুত্তরস্য হি সিধ্যতি। তথাহি.."সম্ভবদ্বিচিত্রবিভ্রমহেতুত্বাৎ 
প্রত্যক্ষাদীনাম্, বিগলিত-নিখিল-দোষাশস্বত্বাচ্চাক়্ায়স্ত ৷ পুরুষাশ্রয়াণাংহি দোষাণাং 
শবে পুরুষাভাবেইসম্ভবাৎ। ব্রঃ সিদ্ধি ৪০পৃঃ; 

(গ) প্রত্যক্ষাদীনান্ত ব্যবহারিকং প্রামাণ্যম। ন তত্বাবেদনলক্ষণম্‌। 
ব্যবহারিকপ্রামাণ্যোপেতেভ্যঃ প্রত্যক্ষাদিভ্যঃ সিদ্ধাদাম়ায়াতুত্বদর্শনমূ। ব্রন্মসিদ্ধি 
৪১ পুঃ। তত্মাৎ্শবস্ত প্রামাণ্যাত্যুপগমে প্রমাণাস্তরবিরোধেইপি তশ্যেব বলবত্বমিতি 
সাম্প্রতম্‌। ব্রহ্মসিদ্ধি ৪০ পৃঃ; উল্লিখিত মগুনমিশ্রের উক্তির সহিত নিয়োক্ত 
ভামতীর অংশ তুলনীয় । 

(ক) নচ জোষ্টপ্রমাণপ্রত্যক্ষবিরোধাদাম্ায়স্তৈব তদপেক্ষস্ত অগপ্রামাণ্য 
মুপচরিতার্থত্বঞ্চেতি যুক্তম্‌; তশ্ত অপৌরুষেয়তয়া৷ নিরম্তসমন্তদোষাশঙ্বম্য, বোধকতয়া 
স্বতঃসিদ্ধপ্রমাণভাবস্ত, স্বকার্যে প্রমিতবনপেক্ষত্বাৎ। প্রমিতাবনপেক্ষত্বেহপি 
উৎপতত প্রত্যক্ষাপেক্ষত্বাদন্ৎপত্তি লক্ষণম প্রামাণ্য মিতিচেন্ন; উৎপাদকা প্রতিছন্দিত্বাৎ। 
নহি আগমজ্ঞানং সাংব্যবহারিকং প্রত্যক্ষস্য প্রামাণ্যমুপহস্তি ; যেন কারণাভাবান্ন ভবে, 
অপিতৃতাত্বিকম্‌।-..*....দশিতঞ্চ তাত্বিকপ্রমাণভাবস্ানপেক্ষিতত্ম্‌--তথাচ পারমর্ষং 
স্থত্রমূ-_পৌর্ব্বাপর্ষ্য পূর্ব দৌর্বল্যং প্রক্কৃতিবদিতি। জৈঃ স্থঃ ৬৫৫৪ ভামতী »-১০পৃঃ 
নির্ণয় সাগর সং 
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মতেই অস্বীক।র করা যায় না। অপরিচ্ছিন্ন সর্বব্যাপী আত্মার এরূপ 
পরিচ্ছন্নতা বোধ সত্য নহে, মিথ্য!। আত্মার স্বরূপ সম্বন্ধে আমাদের 
অনাদিকাল সঞ্চিত যে পুঞীভূত অজ্ঞতা বা মিথ্যাজ্ঞান আছে, 
তাহা। বিদুরিত করিয়া যথার্থ আত্মতত্ব জানিবার জন্যই অধ্যাত্ম- 
শান্্র-সেবা আবশ্যক । বিভিন্ন দার্শনিকগণের মধ্যেও আত্মার স্বরূপ 
সম্কন্ধে নানারূপ মতভেদ দেখিতে পাওয়। যায়। কেহ বলেন, 
আত্মা সগুণ, কেহ বলেন, আত্মা নিগুণ; কেহ বলেন, সব্বব্যাী 
এবং ভূমা। কেহ বলেন, অন্ুুপরিমাঁণ, কাহারও মতে আত্মা দেহ 
পরিচ্ছন্ন বা দেহ পরিমাণ । কেহ বলেন, আত্মা সাঁবয়ব, কেহ বলেন, 
নিরয়বয়। আত্মার স্বরূপ সম্বন্ধে এইরূপ পরস্পর বিরোধী উক্তি শুনিতে 
পাওয়া যায় বলিয়া আত্মর প্রকৃত স্বরূপ কি? এ সম্বন্ধে বুদ্ধিমান্‌ 
ব্যক্তিমাত্রেরই সন্দেহ অবশ্যন্তাবী। বৈদিক আত্মতত্বের জ্ঞান ব্যতীত এ 
সন্দেহের অপনোদন অসম্ভব । এই জন্য বেদান্তশান্্-বলে আত্ম-জিজ্ঞাস। 
এবং আত্ম-মীমাংসা অবশ্য কর্তব্য । বেদান্তের প্রথম স্থত্রে ব্রহ্ম-জিজ্ঞাস- 
মুখে এই মীমাংসারই সুচনা করা হইয়াছে। আত্মার সম্বন্ধে সন্দেহ 
আছে বলিয়াও যেমন আত্ম-জিজ্ঞাস। প্রয়োজন ; আত্ম-জ্ঞবান সংসার 
জ্বালার নিবৃত্তি করিয়া শাশ্বত শাস্তির সন্ধান দেয় বলিয়াও আত্ম-জিজ্ঞাস। 
অবশ্য কর্তব্য । 
আত্ম! চৈতম্যময়, দেহ জড়। জড় দেহ এবং চিদানন্দঘন আত্মা যে 
অভিন্ন হইতে পারে না,আত্মা যে জড দেহাদি হইতে অতিরিক্ত কিছু, তাহ। 
তো। বুদ্ধিমান্‌ মানুষ সহজেই বুঝিতে পারে ; তবে আর 
দেহ, ইন্দ্রিয় প্রভৃতির ধশ্মকে আত্মার ধশ্ম মনে করিয়। 
" আমি কৃশ, আমি সুল, আমি অন্ধ, আমি বধির, এইরূপ ভুল করে কেন? 
ইহার উত্তরে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে-মিথ্যাইজ্ঞাননিমিত্ত সত্যানতে 
মিথুনীকৃত্য অহমিদম্‌ মমেদমিতি জায়তে নৈসগিকো। লোক-ব্যবহারঃ। 
. অধ্যাস শং ভাষ্য ১৬-১৭ পৃঃ । ভাষ্যকারের উক্তির মন্দ এই যে, অনাদি 
মিথ্যা অজ্ঞানের ফলে চিদাআ। এবং জড় দেহাদির মধ্যে যে মৌলিক বিভেদ 
আছে, তাহা৷ ভ্রান্তদর্শা ভুলিয়! যায়; এবং সত্য চিদ্বস্ত ও মিথ্যা জড় বস্ত, 
এই ছুইকে মিশাইয়! ফেলে । কেন মিশাইয়৷ ফেলে? এই প্রশ্টের উত্তরে 
ভা কার শঙ্করাচার্ধ্য বলিতেছেন যে, “ইতরেতরাবিবেকেন”, চিৎ ও জড় 


অধ্যাসের সুচনা 


৬০৪ বেদান্ত দর্শন_-অছৈতবাদ 


বস্তর প্রকৃত রূপ যে কি, তাহ জানে না বলিয়াই লোকে চিৎ ও জড়কে 
অভিন্ন করিয়। ধরিয়া নেয়; চৈতন্যের ধন্মকে জড়ের ধর্ম, এবং 
জড়ের ধর্মকে চৈতন্যের ধন্ম মনে করিয়া ভুল করে। সত্য ও 
মিথ্যাকে এক করিয়া লয়, ইহাই সত্যান্ততেরমিথুন, চিদচিদ্গ্রন্থি 
বা অধ্যাস বলিয়া বেদাস্তে অভিহিত হইয়াছে । ভাস্তকারের উক্তির 
তাৎপর্য ব্যাখ্যা করিতে গিয়। বাঁচস্পতি বলিয়াছেন যে, মিথ্যা অজ্ঞান 
বশতঃ যে সকল জাগতিক ব্যবহার চলিতেছে এবং লোৌকেএঁ ব্যবহারকে 
সত্য এবং স্বাভাবিক বলিয়া মনে করিতেছে, অধ্যাসই তাহার মূল বলিয়। 
জানিবে। অধ্যাস বা সত্য ও মিথ্যার মিলন যতক্ষণ আছে, এ সকল মিথ্য। 
ব্যবহার ও ততক্ষণ আছে। জাগতিক মিথ্য। ব্যবহার স্মরণাতীতকাল 
হইতে চলিয়া আমিতেছে, ফলে, ব্যবহারের কারণ অধ্যাসও যে অনাদি 
ইহাই সাব্যস্ত হইতেছে । ব্যবহারের মূল অধ্যাস এবং অধ্যাসের মূল জড় 
ও চৈতন্তের স্ব্ূপের অবিবেক। অবিবেক শব্দের অর্থকি? জড় দেহ 
এবং চিন্ময় আত্মা, এই পরস্পর বিরুদ্ধ ছুই বস্তুর অনৈক্য বা ভেদ বোধই 
বিবেক । অনৈক্য বোধের অভাব ব। এক্য বোধই অবিবেক। জড় ও 
চৈতন্যের ধর্ম সমূহের পরম্পর অসংকীর্ণত। অর্থাৎ জড়ের ধর্মকে চৈতন্যের 
ধন্মের সহিত, চৈতন্তের ধন্মকে জড়ের ধর্মের সহিত মিশাইয়। না ফেলাই 
বিবেক, মিশাইয়া ফেলাটী ই অবিবেক। এই অবিবেক নিবন্ধন ই 
সত্যান্বতেরমিথুন, চিদচিদ্গ্রন্থি বা অধ্যাসের স্থষ্টি এবং অধ্যাসমূলেই 
“আমি” “আমার” এইরূপ মিথ্য। ব্যবহারের উৎপত্তি । এইরূপ ব্যবহার 
অধ্যাসের ফল। আত্মাও অনাত্ম। বা জড় বস্তুর স্বরূপের অবিবেক ন৷ 
থাকিলে অর্থাৎ অবিবেক তিরোহিত হইয়। আত্মা ও অনাক্মার বিবেক 
জ্ঞানের উদয় হইলে অধ্যাস ও থাকিবে না, অধ্যাসমূলক ব্যবহারও 
থাকিবে না। “সর্বং ব্রহ্মময়ম্” এই ব্রহ্ম বৌধই উদিত হইবে। 

অধ্যাস শব্দের অর্থ এই যে, অধিকৃত্য আস্তে, অর্থাৎ যে ই বস্তুটির 
প্রতীতি হইতেছে, সেই বস্ত্রটি সেখানে নাই, অন্য একটি বস্তূকে অবলম্বন 
করিয়। সেই বস্তুর ভাতি বা প্রকাশ হইতেছে মাত্র । 
এইরূপ অধ্যাসের লক্ষণ কিরূপ হওয়া উচিত? এই 
প্রশ্নের উত্তরে ভাম্তকার বলিয়াছেন যে, অন্ুপস্থিত পুর্ববদৃষ্ট কোন বস্তুর 
অপেক্ষাকৃত সত্য বস্তৃতে যে ভাতি ব৷ প্রকাশ তাহাই অধ্যাস বলিয়া 


অধ্যাসের লক্ষণ 
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জানিবে- অথ কোহয়মধ্যাসো নাম ইতি; উচ্যতে-_স্মৃতিবূ্পঃ পরজ্র 
পূর্ববদৃষ্টাবভাসঃ। ব্রঃ স্থঃ শংভাষ্য ১৭-১৮ পৃঃ । ভাষ্যকারের উল্লিখিত 
লক্ষণের “অবভাসঃ৮ কথাটির তাৎপর্য ব্যাখ্য। করিয়া বাচস্পতিমিশ্র 
সংক্ষিপ্তভাবে “অবভাসোহ্ধ্যাসঃ৮ এইরূপে "অবভাসঃ” কথাটি হইতেই 
অধ্যাসের লক্ষণ নিরূপণের চেষ্টা করিয়াছেন । স্মৃতিরূপ, পরত্র এবং 
পূর্ধ্বদৃষ্ট, এই তিনটি পদের দ্বারা! এঁ সংক্ষিপ্ত লক্ষণেরই তাৎপর্য বিস্তৃত- 
ভাবে বিশ্লেষণ করিয়া বল! হইয়াছে । “অবভাসঃ” কথাটি “অব” 
উপসর্গপৃর্বক ভাস্‌ ধাতু ঘঞ. প্রত্যয় করিয়া নিষ্পন্ন হইয়াছে। 
ভাস্‌ ধাতুর অর্থ দীপ্তি বা প্রকাশ। জ্ঞানই একমাত্র স্বপ্রকাশ 
পদার্থ, সুতরাং ভাস্‌ ধাতুর পরে ভাববাচ্যে ঘঞ. প্রত্যয় করিলে 
ভাস্‌ ধাতুর অর্থ দাড়ায় শুধুজ্ঞান বা প্রকাশ; কন্মবাচ্যে ঘঞ প্রত্যয় 
করিলে “ভাস” শবে জ্ঞেয় ব৷ প্রকাশ্য বস্তকে বুঝাইয়া থাকে । 
“অব” এই উপসর্গটি গ্যোতক । অব উপসর্গের ছ্বারায় এখানে “অবসাদ” 
ও “অবমানকে” বুঝাইতেছে। জ্ঞান এবং জ্ঞেয়ের অবসাদ কি? 
পরভাবী অন্য কোনও জ্ঞানের দ্বার] পূর্ব্বে উৎপন্ন কোন জ্ঞানের বাধ 
হওয়াকেই “অবসাদ” বলে । “অবমান” শব্দের অর্থ আমাদের ব্যাবহারিক 
জীবনের কোনরূপ কাধ্য সাধন করিবার শক্তির অভাব। শুক্তি যে পধ্যস্ত 
রজত বলিয়! প্রতিভাত হইতে থাকে, সেই পর্যন্ত এ রজত আমাদিগকে 
প্রলুব্ধ করে, বস্তুতঃ এ রজতের দ্বার। ব্যাবহারিক জীবনে কোন প্রয়োজন 
সিদ্ধি হয় না। শুক্তির যথার্থ জ্ঞান উৎপন্ন হইলে শুক্তিতে প্রতিভাত মিথ্যা 
রজতের কাধ্যকরী শক্তি তো থাকেই না, তাহার প্রলুব্ধ করিবার 
শক্তিও তিরোহিত হয়। ইহারই নাম “অবমান৮”।১ উল্লিখিত 
“অবসাদ” ও “অবমানের” দ্বার “ভাসের” অর্থাৎ জ্ঞান ও জ্ঞেয়ের 
মিথ্যারপই প্রকাশ পায়। বস্তর এরূপ মিথ্যা ভাতিকেই অধ্যাস 





১। অবসন্নোহবমতো বা ভাস: অবভাসঃ প্রত্যয়াস্তর বাধশ্চাস্ত অবসাদো 
অবমানো বা এতাবত। মিথ্যাজ্ঞানমিত্যুক্তং ভবতি, তস্তেদমুপব্যাখ্যানং পূর্ববদৃষ্ 
ইন্তযাদি। ভামতী ১৮ পৃঃ বোম্বেসং। 

অবসাদ উচ্ছেদ অবমানো যৌক্তিকতিরস্কার: ৷ বেদাস্তকল্লতরু ১৮ পৃঃ, 
উচ্ছেদে! বাধকজ্ঞানোদয়ানস্তরং ভ্রমবৃত্ত্যত্তরোৎপত্তিপ্রতিবন্ধঃ। যৌক্তিকতিরস্বারঃ 
ইচ্ছাপ্রবৃদ্তাদিকার্যাক্ষমত্বাপাদনম্‌। কল্পতরু-পরিমল ১৮ পৃঃ 


৩৪ 


ত5৬ বেদাস্তদর্শন-__অদ্বৈতবাদ 


রল। হইয়া থাকে । ভামতী-রচয়িতা বাচস্পতিমিশ্রের মতে ইহাই 
অধ্যাসের সামান্য বা সাধারণ লক্ষণ। শুক্তি-রজত যেমন অধ্যস্ত 
ও মিথ্যা, সেইরূপ অদ্বৈতবেদাস্তের মতে ব্যাবহারিক সত্য রজত ও 
অধ্যস্ত এবং মিথ্যা । পার্থক্য এই যে, শুক্তি-রজতের অধিষ্ঠান বা আশ্রয় 
শুক্তি, আর, ব্যাবহারিক সত্য রজতের অধিষ্ঠান সচ্চিদানন্দ পরমব্রহ্গ । 
ব্রন্মের সত্তাদ্বারা অন প্রাণিত হইয়াই রজত সত্য, স্বাভাবিক বলিযু! মনে 
হইতেছে । শুক্তি-রজত যেমন শুক্তিজ্ঞান উদিত হইলে বাধিত হয় ; তথা- 
কথিত সত্য রজতও সেইরূপ এক অদ্বিতীয় ব্রহ্মজ্ঞান উদিত হইলে 
বাধিত হয়। এই দৃষ্টিতে সমস্ত বিশ্ব প্রপঞ্চকেই অধ্যাসের লক্ষ্য বলা যাঁয়। 
এই দ্বিবিধ অধ্যাস বুঝাইবার জন্যই বাচস্পতি সংক্ষিপ্ত ও বিস্তৃত, বিশেষ 
ও সামান্ত, এই দুই প্রকার অধ্যাস-লক্ষণের অবতারণ করিয়াছেন বলিয়। 
কোন কোন মনীষী মনে করেন । তাহাদের মতে “অবভাসোহধ্যাসঃ” এই 
সামান্য লক্ষণের লক্ষ্য ব্যাবহারিক সত্য জগৎ; আর, “স্মৃতিরূপঃ পরত্র 
পূর্ববদৃষ্ঠীবভাসঃ” এই বিশেষ বা বিস্তৃত লক্ষণের লক্ষ্য প্রাতিভাসিক শুক্তি- 
রজত। বাচম্পতিমিশ্র নিজেই ভামতীতে বিস্তৃত লক্ষণটিকে সংক্ষিপ্ত 
লক্ষণেরই ব্যাখ্যা বলিয়া অভিমত প্রকাশ করিয়া, উভয় প্রকার লক্ষণের 
যে একই প্রতিপাগ্ঠ, তাহা বুঝাইতে চেষ্টা করিয়াছেন । এরপ ক্ষেত্রে 
উল্লিখিত বিষয়-বিভাগের কোন মূল্য দেওয়া চলে ন1। ব্রহ্মরূপ অধিষ্ঠানে 
জগতের অধ্যাস ব্যাখ্যায় অধ্যাস লক্ষণের যে কোন অসঙ্গতি নাই, তাহ। 
স্থধী পাঠক সহজেই বুঝিতে পারিবেন। শুক্তি-রজত প্রভৃতি প্রাতিভাসিক 
বস্ত যে মিথ্যা, তাহ। জগৎকে যাহারা সত্য বলেন, সেই ন্ঠায়-বৈশেষিক 
আচাধ্যগণ এবং দ্বৈতবেদাস্তি-গণও স্বীকার করেন। এইজন্য শুক্তি-রজত 
প্রভৃতিকেই অধ্যাসের দৃষ্টাস্তরূপে উপন্যাস কর! হইয়াছে । “অবভাসঃ” 
কথাটি দ্বারায়ই যদি অধ্যাস লক্ষণ নিরূপণ কর। যায়, তবে সংক্ষিপ্ত লক্ষণ 
ছাড়িয়া বিস্তৃত লক্ষণ করিবার আবশ্যক কি? ইহার উত্তরে বল! যায় যে, 
“অবভাস” কথাটির ভাষায় যেরূপ ব্যবহার দেখ! যায়,তাহাঁতে ব্যাবহারিক 
সত্যবস্তর ভাতি ব। প্রকাশে ও অবভাস শবের প্রয়োগ করা চলে। যেমন 
আকাশে নীলের অবভাস দেখা যাইতেছে, মেঘের মধ্যে হলুদ বর্ণের 
অবভাস হষঈতেছে। অবভাসপদংচ সমীচীনেইপি প্রত্যয়ে প্রসিদ্ধম, 
যথা নীলম্যাবভাসঃ গীতস্তাবভাসঃ ভামতী ১৮-১৯ পৃঃ। অবভাস 


অদ্বৈত চিন্তায় বাঁচস্পতির দান ৩০৭ 


কথাটির এইরূপ ব্যাবহ্ঠারিক সত্যজ্ঞানেও প্রয়োগ দেখিতে পাওয়! 
যায় বলিয়াই মিথ্যা অধ্যামকে বুঝাইবার জন্টঠা অবভাস বা বস্ত্র 
প্রকাশকে “ম্মৃতিরপ”, *্পরত্র” এবং “পৃর্ববদৃ&ট”৮ এই তিনটি বিশেষণ পদের 
প্রয়োগের দ্বারা বিস্তৃতভাবে ব্যাখ্যা করিয়৷ বল! হইয়াছে। পূর্ববদৃষ্ট 
পদটিকে অবভাস পদটির সহিত সমাস করিয়। লক্ষণে ব্যবহার কর! 
হইয়াচ্ছ। এরূপ সমাসের ফলে লক্ষণের অর্থ কিরূপ কড়াইল, তাহ। 
বিচার কর! যাইতেছে । “ভাসং” শব্দে যেমন (ভাববাচ্যে এবং কর্মবাচ্যে 
ঘঞ্.প্রত্যয় করিলে) জ্ঞান ও জে্তয়, এই উওয়ের ভাত বা প্রকাশকেই বুঝায়, 
পূর্বব-দৃষ্ট শব্দও সেইরূপ ( দৃশ. ধাতুর পর ভাববাচ্যে এবং কশ্মবাচ্যে ক্ত 
প্রত্যয় করিলে) পুর্ব্ববন্তা দর্শন এবং পুর্বে যে বস্তু দৃষ্ট হইয়াছে, সেই বস্ত, 
এই উভয়কেই পাওয়া যায়। ফলে, পূর্ববর্তী দর্শনের ন্যায় দর্শনের যে 
প্রকাশ, অথব। পূর্ব্ৰে দৃষ্ট (জ্বেয়) বস্তর ন্ঠায় বস্তর যে ভাতি, তাহাই 
*পূর্ববদৃষ্টাভাসঃ৮ শব্দে বুঝা গেল। এখন “পরত্র” এবং স্মৃতিরূপঃ এই ছুইটি 
পদের সহিত “পূর্ব্বদৃষ্টাবভাসঃ” পদটির অন্বয় করিলে সমগ্র লক্ষণটির অর্থ 
দাড়ায় এই যে, পরত্র বা অন্য কোনও অপেক্ষাকৃত সত্যবস্ততে পুর্বে দৃষ্ট 
কোন বস্তু বা জ্ঞানের সংস্কারমূলে যে ভাতি বা প্রকাশ তাহারই নাম 
অধ্যাস। পুর্ববদৃষ্টাবভাম” কথাটির মধো যে “দৃষ্ট” পদটি আছে, ইহার 
তাৎপধ্য এই যে, অধ্যাসে পূর্বের দৃষ্ট বস্তর দেখাটুকুই আবশ্যক, এঁ বস্তুর 
অস্তিত্ব সেখানে আবশ্যক বা অপেক্ষিত নহে; ফলে এ পূর্ববদৃষ্ট বস্তুর (অপর 
কোন বস্ততে) ভাতি যে মিথ্যা, তাহাই আসিয়া পড়িল ।১ আরোপ্য বস্তব 
মিথ্যা ইহ] বুঝিলেই যে বস্ততে এ মিথ্যা আরোপ্য বস্তুর প্রকাশ দেখা 
যাইতেছে, সেই অধিষ্ঠানটি যে মিথ্যা আরোপ্য বস্তু হইতে আপেক্ষিক 
সত্য হইবে, ইহা মনে রাখিতে হইবে। “ইদং রজতম্” এই মিথ্যা! রজতের 
অধ্যাসে “ইদম্” শব্দে রজতের অধিষ্ঠান বা আশ্রয় শুক্তিকে বুঝায় । 
মিথ্যা রজত হইতে ব্যাবহারিক ভাবে শুক্তি সত্য। এই সত্য শুক্তিতে 
পূর্ব্বদৃষ্ট মিথ্যা রজতের ভাতি হইতেছে বলিয়াই এই রজতকে অধ্যস্ত বলা 
হইল। এখানে “ইদম্ শব্দে যদি অপেক্ষাকৃত সত্য শুক্তিকে না বুঝাইয়। 





১। মিথ্যাপ্রত্য্শ্চ আরোপবিষয়ারোপণীয়স্ত মিথুনমন্তরেণ ন ভবতি ইতি 
পূর্বদৃষ্টগ্রহণেন অনৃতমারোপণীয়মুপস্থাপয়তি । তম্ত চ দৃষ্টত্বমান্রমুপযুজ্যতে ন 
বস্বসত্তেতি দৃষ্টগ্রহণম্‌। ভামতী ১৮ পৃঃ ৃ 


৩০৮. বেদাস্তদর্শন__অছৈতবাদ 


রজতের হ্যায় অপর কোন (প্রাতিভাদিক) মিথ্যা বস্তকেই বুঝায়, তবে 
উহ অধ্যাসই হইবে না। কেননা, সত্যান্তের মিথুন বা সত্যও মিথ্যার 
মিলনই অধ্যাস। এই অধ্যাস-রহস্ (অর্থাৎ অধ্যাসের অধিষ্ঠানের 
সত্যতা ) বুঝাইবার জন্যই অধ্যাসের লক্ষণে “পরত্র” পদটির অবতারণ! 
করা হইয়াছে । বাচস্পতিমিশ্রের মতে পরত্র শৰর্ষে কেবল যে 
আরোপের অধিষ্ঠানকেই বুঝায় তাহা নহে, অধিষ্ঠানের আপেক্ষিক 
সত্যতা ও স্চনা করে। +স্মৃতিরপঃ” কথাটি দ্বারা অধ্যাসকে স্মৃতির 
তুল্য বলা হইয়াছে । অধ্যাস ও স্মৃতির এই তুল্যতা ব৷ সাদৃশ্য 
ছুই ভাঁবেই ব্যাখ্যা করা যাইতে পারে । প্রথমতঃ স্মতিজ্ঞান যেরূপ 
পূর্বব সংস্কার-মূলে উৎপন্ন হয়, ভ্রম জ্ভানও সেইরূপ পূর্ব পূর্ব বিভ্রম 
স্কারবশেই উদিত হয়। দ্বিতীয়তঃ স্মৃতিজ্ঞানের বিষয়বস্ত্ব স্মরণ কর্তীর 
সম্মুখে উপস্থিত না থাকিলে ও যেমন স্মৃতি হইতে কোন বাধা নাই, 
অনুপস্থিত বিষয় সম্পর্কেই স্মৃতিজ্ঞান উৎপন্ন হয়, ভ্রমের বিষয় মিথ্য। রজত 
প্রভৃতিও সেইরূপ ভ্রাস্তদর্শার সম্মুখে অনুপস্থিত থাকিয়াই ভ্রম উৎপাদন 
করে। এই (শেষোক্ত) দৃষ্টিতেই বাচস্পতিমিশ্র ভ্রমকে 'ম্মৃতিরপ£” ব 
স্মৃতির তুল্য বলিয়াছেন। ফলে, পূর্বের দৃষ্ট কোনও একটি বস্তু ব৷ 
ব্যক্তিকে পরত্র অর্থাৎ স্থানাস্তরে নিজের সম্মুখে উপস্থিত দেখিয়া, 
এই সেই বস্তু বা ব্যক্তি, যেটি আমি পৃর্বেব দেখিয়াছিলাম, এইরূপে যে 
প্রত্যভিজ্ঞা জ্ঞানের (76-7619165617015 30021076171) উদয় হয়, 
তাহ। সম্মুখস্থিত বস্তুকে অবলম্বন করিয়া উৎপন্ন হইয়া থাকে বলিয়। 
প্রত্যভিজ্ঞা জ্ঞান অধ্যাস হইবে না, ইহাই “স্মৃতিরপঃ” পদের দ্বারা স্থচিত 
হইল। অধ্যাসের লক্ষণে “পরত্র” পদের দ্বারা অসন্নিহিত বা অনুপস্থিত 
বিষয়ের অপেক্ষাকৃত সত্য বস্তুতে ভাতি ব৷ প্রতীতিকেই অধ্যাস 
বলা হইয়াছে, ফলে, বাচস্পতির মতে স্মৃতিজ্ঞান যে অধ্যাস নহে, 
ইহা বুঝা গেল। কারণ, স্মৃতির বিষয় সর্বদাই অনুপস্থিত থাকে সত্য, 
কিন্ত এ অনুপস্থিত বিষয়ের পরত্র অর্থাৎ অপেক্ষাকৃত অন্য কোনও সত্য 
অধিষ্ঠানে প্রতীতি হইতে কন্মিন্কালেও দেখা যায় না । যেরূপে যেখানে 
যে বস্তু লোকে দেখিয়া থাকে, সেইরূপেই এ বস্ত্র স্মৃতি উদিত হয়। 
এইরূপ স্মতিজ্ঞান অধ্যাস বা ভমজ্ঞান হইবে কিরপে? আচার্য্য 
পদ্মপাদের মতে স্থৃতিজ্ঞান যে ভ্রম নহে, ইহা বুঝাইবার জন্য অধ্যাঁসকে 


অছৈত চিন্তায় বাঁচস্পতির দান ৩০৯ 


স্মৃতিরপ;ঃ বল হইয়াছে । অধ্যাস স্মৃতির মত, বস্ততঃ স্মৃতি 
নহে, ইহাই স্যুতিরপ” পদের তাঁৎপর্ষ্য। আচার্য পদ্মপাদ কোন 
অধিষ্ঠান বা আশ্রয় ব্যতীত নিরাশ্রয়ে ভ্রমজ্ঞানের উদয় হয়, 
এই শুন্যবাদীর মত অঙ্গীকার করেন না। তাহার মতে কোনরূপ 
অধিষ্ঠানকে অবলম্বন করিয়াই ভ্রমজ্ঞান উৎপন্ন হইয়া থাকে। 
অধন্াসবাদ শুহ্যবাদ নহে, ইহা বুঝাইবার জন্য লক্ষণে “পরত্র” পদের 
অবতারণ। করা হইয়াছে । এই পদ্মপাদের মত বাচস্পতিরও 
অনুমোদিত, তবে বাচস্পত্তির মতে কেবল একটা অধিষ্ঠান হইলেই 
চলিবে না, অধিষ্ঠানের আরোপ্য হইতে অধিকতর সত্যতা থাকাও 
আবশ্যাক। ভাষ্যকার অধ্যাসকে “সত্যানৃতেরমিথুন” বলিয়া বর্ণন! 
করিয়াছেন । সত্যের ( সত্য অধিষ্ঠানের ) সহিত অনুতের ব। মিথ্যার 
মিলন হইলেই তাহ অধ্যাস হইবে । আরোপ্য বস্তটি যে মিথ্যা, তাহ! 
লক্ষণস্থ পূর্ব-ৃষ্ট কথাটির দ্বারাই চিত হইয়াছে, সুতরাং সত্য বলিতে 
অধিষ্ঠানের সত্যতাই বুঝিতে হইবে। প্রশ্ন হইতে পারে যে, সর্বব প্রকার 
অধ্যাসেই যদি আরোপ্য হইতে আরোপের অধিষ্ঠানের অধিকতর 
সত্যতা আবশ্যক হয়, তবে দেহকে যখন আত্মা বলিয়া লোকে ভুল করে, 
সেই দেহাত্ম-ভ্রমে অধ্যাম লক্ষণের অব্যাপ্তি অপরিহাধ্য হয়। কেননা, 
সেখানে জড় এবং বিনাশী দেহই আরোপের অধিষ্ঠীন, আর আরোপ্য 
পরমার্থ সৎ আত্মবন্ত । আরোপ্য আত্মবস্ত হইতে আরোপ্যের 
অধিষ্ঠান দেহের তো অধিকতর সত্যতা নাই। বাচস্পতির 
বিরুদ্ধে উল্লিখিত আপত্তির উত্তরে কল্পতরু-পরিমল-রচয়িতা অগ্গয়- 
দীক্ষিত বলেন যে, ভাষ্যকার সত্যান্বতের মিথুন বা মিলনকেই অধ্যাস 
* বলিয়াছেন । আরোপ্যের অধিষ্ঠান ও আরোপ্য বস্তুর মধ্যে কোনটি সত্য 
হইবে, কোনটি মিথ্যা হইবে, তাহ! স্পষ্ট করিয়া কিছু বলেন নাই । 
বাচস্পতিমিশ্র (লক্ষণস্থ ) পূর্ববদৃষ্ট কথাটির তাৎপর্য্য ব্যাখ্যা করিয়। 
আরোপ্য বস্তটিকে অন্ত বা মিথ্যা বলিয়াছেন এবং পরত্র পদটির 
দ্বারা অধিষ্ঠীনের আপেক্ষিক সত্যতার ইঙ্গিত করিয়াছেন। বাচস্পতির 
এরূপ ব্যাখ্যার তাৎপর্য ইহাই মনে রাখিতে হইবে যে, আরোপ্য ও 
আরোপের অধিষ্ঠান, এই ছুইটি বস্তই যদি একই স্তরের সত্য হয়, তবে 
সেখানে উহ! অধ্যাস হইবে না। অছৈতবেদাস্তের মতে সত্য তিন প্রকার; 
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(১) পারমাধিক সত্য, যাহা কোন কালেই বাধিত হয় না, যেমন 
(ত্রিকালাবাধ্য। ব্রহ্মতত্ব, (২) ব্যাবহারিক সত্য, হেমন পরিদৃশ্যমান এই 
বিশ্বপ্রপঞ্চ, যাহা কেবলমাত্র ব্রহ্গজ্ঞানোদয়ে বাধিত হইয়। থাকে, 
(৩) প্রাতিভামিক সত্য, যাহ যতক্ষণ বস্তর প্রতীতি ব1! ভাতি থাকে, 
ততক্ষণই সত্য, যেমন শুক্তি-__রজত। শুক্তির জ্ঞানোদয়েই রজতঙ্ঞান 
বাধিত হয় সুতরাং উহা ব্যাবহারিক জ্ঞানবাধ্য । এই ভিন স্তরের হাত্য 
বস্তর, এক স্তরের বস্ত যখন অন্য স্তরের বস্তুর সহিত অভিন্ন হইয়া যায়, 
অথব। একস্তরের বস্তুর ধন্ম যখন অপর স্তরের বস্তুর ধন্মের সহিত মিলিয়। 
মিশিয়া কোনটি কাহার ধণ্ন তাহ! বুঝ! যায় না, সেরূপ ক্ষেত্রেই অধ্যাঁস 
বা ভ্রম জ্ঞানের উদয় হয়। বাচস্পতিমিশ্রের মতে পরত্র এবং পৃর্ববদৃষ্ট এই 
পদদ্ধয়ের দ্বারা যে অধিষ্ঠানের সত্যতা ও আরপ্যের মিথ্যাত্ব স্ুচিত 
হইয়াছিল, তাহার কোনটির প্রতিই আগ্রহ না রাখিয়া আরোপ্য ও 
আরোপের অধিষ্ঠানের বিভিন্ন গুকারের সত্যতা দেখিলেই সেইরূপ 
অবভাসকে অধ্যাস বলিয়া মনে করিবে । অধিষ্ঠানাইসমসত্তীকম্তাবভা- 
সোহধ্যাস ইত্যেবানুগতম্‌ লক্ষণম্। পরিমল ১৯পুঃ, নির্ণয় সাগরসং, 
শুক্তিতে যে রজতের অধ্যাস হয় সেখানে শুক্তি ব্যাবহারিক, রজত 
প্রাতিভাসিকসৎ। আত্মা ব। ব্রন্দেতে যে জগতের অধ্যাস হয়, তাহাতে 
ব্রহ্ম বা আত্মা পারমাথিক, জগৎ ব্যাবহারিকসৎ; দেহে যে আত্মার অধ্যাস 
হয়, সেখানে দেহ ব্যাবহারিক আত্মা পারমাথিকসৎ। সকল স্থলেই 
দেখ। গেল যে, যে বস্তুর অধ্যাস হইতেছে, তাহ! তাহার অধিষ্ঠানের 
সহিত এক জাতীয় সত্য বস্ত্র নহে। ছুইটি ভিন্ন জাতীয় সত্য বস্তুর 
মিলন হওয়ায় উল্লিখিত সকল স্থলেই অধ্যাস লক্ষণের সঙ্গতি পাওয। 
গেল। আলোচিত অধ্যাস লক্ষণের “স্মৃতিবপঃ” কথাটির দ্বার বাচস্পতির ' 
মতে আরোপ্য রজতাদির অধিষ্ঠানে অনুপস্থিতিই সুচনা কর! 
হইয়াছে । ফলে, অদ্বৈতবেদাস্তীর ভ্রমবাদ যে সংখ্যাতিবাদ (অর্থাৎ 
সর্বপ্রকার ভ্রমস্থলে সৎ বা বিমান বস্তুরই খ্যাতি ব প্রকাশ হইয়! 
থাকে, এই মত যাহারা স্বীকার করেন তাহাদের মত) হইতে স্বতন্ত্র, 
ইহ বুঝা গেল, আর “অবভাসঃ* কথাটি ছারা অনুপস্থিত আরোপ্য 
বন্তরও সত্য বস্তর শ্তায় সাময়িক ভাতি ব। প্রকাশ অঙ্গীকার করায়, 
অধ্যাসবাদ যে শুন্তবাদ বা অসংখ্যাতি নহে, ইহাঁও প্রদরশিত 
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হইল। * ফলে, অধ্যস্ত শুক্তি-রজত সৎ ও নহে, অসৎ ও নহে, ইহা 
সদসদ্বিলক্ষণ বা! অনির্বচনীয় বস্ত ইহাই বুঝা গেল। 
অনির্ব্বাচ্য কাহাকে বলে? ইহার উত্তরে বাচস্পতিমিশ্র বলেন 
যে, যাহা প্রকাশিত হয়, তাহাই সত্য নহে, যাহা! কম্মিন্‌ 
হরি কালেও বাধিত হয় না, এবং যাহ। স্বপ্রকাশ ও 
উপাধান স্বতঃপ্রমাণ তাহাই সত্য। ব্রহ্ম বস্তই একমাত্র 
সত্য, তদ্ভিন্ন সকলই মিথ্যা। যাহা প্রকাশিত 
হয়, তাহাই যদি সত্য হয়, তবে মরু-মরীচিকায় যে জলের প্রকাশ হয়, 
তাহাঁও সত্যই হইত । সেই জল পাঁন করিয়াও লোকে পিপাসার শাস্তি 
করিতে পারিত। অতএব দেখ যাইতেছে যে, আরোপিত বস্তগুলি 
প্রকাশিত হইলেও বস্ততঃ সত্য নহে । উহা সত্য বস্তুর ন্যায় অনুভবের 
বিষয় হইয়া থাকে সুতরাং অধ্যস্ত মরীচি-জলকে অসৎ বা একেবারে 
অলীক ও বল৷ চলে না, সত্য ও বল! যাঁয় না; অর্থাৎ মরীচি-জল একেবারে 
সত্যও নহে, একেবারে অসৎ বা শুন্তও নহে, পরস্পর বিরোধবশতঃ 
সদসৎও নহে ; এই মরীচি-জল অনির্ববাচ্য। অধ্যস্ত বস্তমাত্রকেই এইরূপ 
অনির্ববচনীয় বলিয়া জানিবে। মরীচি-জল মরীচিতে অধ্যস্ত সুতরাং 
তাহ। যেমন অনির্বর্চনীয়, দেহ, ইন্দ্রিয় প্রভৃতি প্রপঞ্চও সচ্চিদানন্দ 
পরমাত্মায় অধ্যস্ত, অতএব এঁ সকল দেহাদি গ্রপঞ্চ ও অনির্বাচ্য এবং 
মিথা। বলিয়াই মনে করিবে 1২ 


১। অথবাহসন্সিধানেন সৎখ্যাতিরিহ বারিতা। 
অবভাসাদসৎখ্যাতি নৃশূঙ্গে তদদর্শনাৎ ॥ বেদাস্তকল্পতরু ২০ পৃঃ 


২। ন চ প্রকাশমানতামাত্রং সত্বংংই নহি সর্পাদিভাবেন রজ্জাদয়ো ন 
প্রতিভাসন্তে, প্রতিভানমানা বা ভবন্তি তদাত্মান স্তদ্ধশ্মাণো বা। তথা সতি মকুযু 
মূরী চিচয় মুচ্চাবচমুচ্চলত্ত তরঙ্গ ভগ মালেয়মভ্যার্ণমবতীর্ণা মন্দাকিনী ইত্যভিসম্ধায় 
প্ররত্তস্ততোয়মাপীয়াপি পিপাসামুপশময়েৎ। তস্মাদকামেনাপি আরোপিতস্য প্রকাশ- 
মানস্যাপি ন বস্তপসত্বমভাপগমনীয়মূ। ******৮০০০, 'ন চ ইদ্দমত্ান্তমসন্নিরস্তসমস্ত 
স্বরূপমূলীকমেবান্তিতি সাম্প্রতম্ঃ তন্ত অনু ৪ব গোচরত্থান্তপপত্তেঃ, তম্মান্ন সৎ; নাপি 
: সদসুৎ; পরস্পরবিরোধাদিত্যনির্বাচমে আরোপনীয়ং মরীচিযু তোফমাস্থেয়ম্‌। 
ভামতী ২২ ২৩ পৃঃ নির্ণয় সাগরসং 
এবঞ্ দেহাদি প্রপঞ্চোইপি অনির্ববাচ্যঃ, অপূর্ববোহপি পূর্ববমিথ্যাপ্রত্যয়োপদশিত 
ইব পরন্ত্র চিদাত্মনি অধাস্যত ইতুযুপপন্নং অধ্যাললক্ষণযোগাৎ। ভামতী ২৪ পৃঃ। 


৩১২ বেদান্তদর্শন__অদ্বৈতবাদ 


মরু-মরীচিকায় জলের অধ্যাস, শুক্তিকায় রজতের অধ্যাস বরং 
বুঝা গেল, এবং অধ্যস্ত জল প্রভৃতি বস্তু যে অনির্্বচনীয়, ইহাও ন্বীকার 
নিননাদরার করা নি কিন্তু অদ্বৈতবেদাস্তী যে, স্বপ্রকাশ চিদানন্দ-. 
ভিডি, নিগুণ, নির্ববিশেষ, নিরংশ, পরমাত্সায় জড় বিষয় 
উন ও তাহার ধর্মের অধ্যাস উপপাদন করিলেন, তাহ। 
কিরূপে সঙ্গত হয়? সম্মুখস্থিত কোন বস্তুতে অনুপস্থিত 
পুর্ব-দৃষ্ট কোন বস্তুর ভাতিই অধ্যাস। আত্মা জ্ঞানের অবিষয়ও 
বটে, তারপর, শুক্তি, রজ্জু প্রভৃতি জড় বস্ত্র ন্যায় সম্মুখে অবস্থিত এবং 
প্রত্যক্ষতঃ দৃষ্টও নহে । এইরূপ অন্ড্েয়। অমেয় আত্মীয় অধ্যাস সম্ভব 
হয়কি? ইহার উত্তরে অদ্বৈত বেদাস্তী বলেন যে, আত্মাকে “অহংরূপে” 
সকলেই প্রত্যক্ষ করিয়া থাকে । এ অহংজ্ঞানের গোচর আত্মাকে 
একেবারে জ্ঞানের অবিষয় বলা যায় কিরপে? আত্মা সব্বাস্তর, 
আব্রহ্গ-কীট পধ্যন্ত সকলের মধ্যে অবস্থিত, সকলের প্রত্যক্ষ সিদ্ধও 
বটে; সুতরাং এরূপ আত্মায় দেহ, ইক্দ্রিয় প্রভৃতি ধর্মের অধ্যাস 
হওয়। বিচিত্র নহে । দ্রষ্টার সম্মুখে অবপ্থিত প্রত্যক্ষ-দৃষ্ট বস্তরকে অবলম্বন 
করিয়াই যে অধ্যাস ব। মিথ্য। বুদ্ধির উদয় হইতে হইবে, এমন কোন 
নিয়ম নাই। আকাশ তে! প্রত্যক্ষদৃষ্টও নহে, দ্রষ্টীর সম্মুখে শুক্তি, রজ্ছব 
প্রভৃতির ন্যায় পৃথকৃভাবে অবস্থিতও নহে, অথচ এইরূপ আকাশকে 
আশ্রয় করিয়াও নীল আকাশের তল প্রভৃতি বহু প্রকার অধ্যাস 
বা মিথ্য। বুদ্ধির উদয় হইতে দেখা যাঁয়। এই অবস্থায় চিদাত্ায় 
দেহাদি প্রপঞ্চের অধ্যাস হইতে আপত্তি কি? অনাদিকাল-সঞ্চিত 
মিথ্যা বিভ্রম-সংস্কীরবশে চিদাতআাও জড়ের মধ্যে ভেদ বোধ তিরোহিত 
হইয়া অভেদ বোধের উদয় হইয়া! থাকে । ইহাই চিদচিদ্গ্রস্থি বা 
অধ্যাস। চিৎ ও জড়ের বিবেক জ্ঞানোদয়ের ফলে অধ্যাসের মূল অবিদ্া 
বা অবিবেক সমূলে বিনষ্ট হয়, চিদচিদ্গ্রন্থি ছিন্ন হয়। সর্বত্র এক 
অদ্বিতীয় সচ্চিদানন্দ ব্রহ্মবুদ্ধির উদয় হয়। ইহারই নাম ব্রহ্গবিদ্ধ। 
বা বিবেকজ্ঞান। এই ব্রহ্মবিদ্যার অপরোক্ষ সাক্ষাৎকারই বেদাস্তের 
লক্ষ্য । 
বেদাস্ত অনুশীলনের ফলে যে ব্রদ্ষজ্ঞান উদ্দিত হয়, তাহা মগ্ডন 
মিশ্র ও বাচষ্পতি মিশ্র এই উভয়ের মতেই পরোক্ষ ব্রহ্গজ্ঞান। 


অদ্বৈত চিন্তায় বাচস্পতির দাঁন ৩১৩ 


এ পরোক্ষ জ্ঞান মনন ও নিদিধ্যাসনের ফলে ক্রমে প্রত্যক্ষের রূপ 
শব্দাপরোক্ষবাদ প্রাপ্ত হয়, ইহা আমরা মগ্ডনমিশ্রের দার্শনিকমত- 
বিচারপ্রসঙ্গে €১১শ পরিচ্ছেদের ২৭৩ পৃষ্ঠায়) 
আলোচনা করিয়া দেখাইয়াছি। বাচস্পতির মত এবিষয়ে মণ্ডনের 
মতেরই প্রতিধ্বনি মাত্র। এখানে লক্ষ্য করিবার বিষয় এই 
রি যে, অবিগ্ভা-সং-স্কারবশে যে অধ্যাস বা মিথ্য। 
৪9 বুদ্ধির উদয় হয়,” সেই অধ্যাসকেও ভাষ্যকার 
অধ্যাসের অবিদ্যা- 
রূপতা সাধন “অবিদ্যা” বলিয়াই অভিহিত করিয়াছেন। তমেতমেবং- 
লক্ষণমধ্যাসং পণ্ডিত অবিদ্যেতি মন্যন্তে, তদ্বিবেকেন 
চ বস্তম্বরূপাবধারণং বিদ্ামাছুঃ। অধ্যাস শং ভাষ্য ৪০ পৃঃ। অধ্যাস 
অবিদ্ভার কার্ধ্য এবং স্বরূপতঃ তাহাই অবিদ্যা, নতুব। বিছ্ ব ব্রহ্মজ্ঞানের 
দ্বার! অধ্যাসের উচ্ছেদই অসম্ভব হইয়া ঈাড়ায়। কেননা, বিদ্যা একমাত্র 
অবিদ্ভাকেই নিবৃত্তি করিতে পারে, অবিগ্ভাব্যতীত অপর কিছুই 
নিবুত্তি করিতে পারে না । 
অবিদ্তা বাচস্পতির মতে বিদ্যার অভাব নহে । ইহ অনাদি, 
অনির্ব্বচনীয়, ভাবপদার্থ। এই ভাবরূপ অবিগ্যাই বিশ্বস্থগ্টির বীজ, এবং 
ইহা! পরমেশ্বরেরই শক্তিবিশেষ। মহাপ্রলয়ে যখন 
অবিগ্যার ভাবরূপত 
দি সমস্ত বিশ্বপ্রপঞ্চ বিধ্বস্ত হইয়। যায়, তখন চরাচর বিশ্ব 
সল্প শক্তিরূপে অবি্ভায় বিলীন থাকে । সমস্ত ব্য্টি 
ও সমষ্টি অন্তঃকরণ, অন্তঃকরণ-বৃত্তি, অবিষ্তা-সংস্কার, বাঁসন। প্রভূতিও 
অব্যক্তভাবে অবিদ্ভার মধ্যেই অবস্থান করে। স্থষ্টির উষাঁয় যখন 
পরমেশ্বরের সিস্যক্ষ। ব৷ স্থষ্টির ইচ্ছার বিকাশ হয়, তখন এ এশী ইচ্ছা 
দ্বারা অনুপ্রাণিত হইয়া, সম্কৃচিত কচ্ছপের দেহ হইতে যেমন বিলীন অঙ্গ, 
প্রত্যঙ্গের আবির্ভাব হয়, বর্ধার শেষে মৃত্তিকা-খণ্ডের মত অবস্থিত ভেক- 
দেহ হইতে নব বর্ধার বারিধারা-পাতে যেমন নবীন অঙ্গ, প্রত্যঙ্গ সকল 
বহির্গত হয়, সেইরূপ অবিদ্তা-বীজ হইতে পূর্ব পূর্ব সংস্কার ও বাসনা- 
বাষিত ব্যষ্টি, সমষ্টি অস্তঃকরণ এবং পূর্ববকল্পান্ুরূপ ভোগ্য নামরপাত্মক 
নিখিল বিশ্বপ্রপঞ্চ আবিভূতি হয়।৯ ভেক-দেহের দৃষ্টান্ত অনুসরণ করিয়া 
১। যগ্যপি মহাপ্রলয়ে নাস্তঃকরণাদয়ঃ সমুদাচরদ্বৃত্তয়ঃ সম্তি ; তথাপি স্বকারণে 
অনির্ববাচ্যায়ামবিদ্ায়াং লীনাঃ হুক্ষেণ শক্তিরূপেণ কর্বিক্ষেপকাবিগ্যাবাসনাভিঃ 


৩১৪ বেদাস্ত দর্শন-_-অছ্বৈতবাদ 


অমলানন্দস্বামীও তাহার বেদাস্ত-কল্পতরুতে জগংপ্রসবিনী অবিদ্যা 
যে বিদ্যার অভাব বা অজ্ঞান-সংস্কার মাত্রই নহে, ইহা যে ভাবস্বরূপ এবং 
ভাবজগতের জননী, তাঁহ। প্রতিপাঁদন করিবার চেষ্টা করিয়াছেন।১ ভাবরূপ 
অবিগ্যা মানিতে হইবে কেন? ইহার উত্তরে অমলানন্দ বলিয়াছেন যে, 
পরমাত্মা ব। পরব্রহ্ম অদ্বৈত বেদাস্তের মতে স্বপ্রকাশ এবং স্বতঃপ্রমাণ। 
পরব্রহ্ম স্বপ্রকাশ বিধায় তাহার প্রকাশে অপর কোন প্রক্শের 
আবশ্যকত। নাই, তিনি নিজেই প্রকাশত্বপ। এই প্রকাশ্বরূপ ব্রন্গে 
জগৎ-বিভ্রমের প্রশ্নই আসে না, যদি না, সেই ব্রন্ষের স্বরূপ এই অবিদ্যা- 
যবনিক। অস্তরাল করিয়া রাখে । অবিদ্য। বিদ্যার অভাব হইলে অভাবের 
তে কাধ্যকারিতা নাই, সে স্বপ্রকাশ চিন্ময় ব্রন্মের স্বরূপ ঢাকিয়। রাখিবে 
কিরূপে ? অবিদ্ভাকে যে ব্রন্মের তিরস্করণী বল। হইয়াছে, ইহা হইতেই 
অবিদ্যার ভাবরূপত প্রমাণিত হইয়। থাকে । দ্বিতীয়তঃ শুক্তি-রজত 
প্রভৃতি বিভ্রমে অবিদ্ভাকেই অদ্বৈত বেদাস্তের মতে শুক্তিতে প্রতিভাত 
মিথ্যা রজতের উপাদান বলা হইয়াছে । অভাব তো! কোন বস্তুর 
উপাদান হয় না। অবিগ্ভাকে রজতের উপাদানরূপে স্বীকার করায়, 
অবিদ্া যে ভাবরূপ, ইহাই স্বীকার কর! হয় নাকি? 

অমলানন্দ অবিদ্ভার ভাবরূপতা প্রমাণ করিবার জন্য প্রত্যক্ষ, 
অনুমান প্রভৃতি প্রমাণের উপন্যাস করিয়াছেন। অমলানন্দের 
ভাবরূপ অবিগ্ভার প্রত্যক্ষ বিবরণোক্ত প্রত্যক্ষেরই 
অনুরূপ । “অহমজ্ঞঃ” এইরূপ স্বীয় অজ্ঞত। বোধ, কিংব। 
ত্ুক্তমর্থং ন জানামি” তোমার কথিত বিষয়ে আমি 
কিছুই জানি না, এইরূপ কোনও নিন্দিষ্-বিষয়শৃন্ত অজ্ঞানের প্রত্যক্ষই 
ভাবরূপ অবিস্ভাঁয় প্রমাণ। যে বস্তুর অভাব বোধের উদয় হয় এবং যেই 
স্থানে (যেই অধিকরণে) সেই অভাবের প্রতীতি হয়, তাহাদের ( অভাবের 


ভাবরূপ অবিগ্যার 
প্রমাণ 


সহাবতিষ্টস্ত এব ৷ তে চাবধিং প্রাপ্য পরমেশ্বরেচ্ছা প্রচোদিতা ষথ! কুণ্মদেহে নিলীনানি 
অঙ্জানি ততো! নিঃসরস্তি, যথা বা বর্ষাপায়ে প্রাপ্তম্ব্‌ভাবানি মণ্ডঁকশরীরাণি তদ্বাসনা- 
বাসিততয়া ঘনাঘনাসারস্থহিতানি পুনর্মগুকদেহভাবমনৃভবন্তি, তথা পূর্বববসনা- 
বশাৎ পূর্ববসমাননামরূপাণ্যুৎপদ্থযস্তে। ভামতী ১৩।৩০ 
১। ভ্রমাৎ সংস্কারতশ্চান্ত! মণ্ডকম্মহুদাহৃতে: | 
ভাবরূপ] মতাহবিষ্ঠা স্ফুটং বাঁচস্পতেরিহ । বেদাস্ত-কল্পতরু ১।৩।৩, 


অদ্বৈত চিস্তায় বাঁচস্পতির দান ৩১৫ 


প্রতিযোগী ও অনুযোগীর) জ্ঞান পৃরেরে না থাকিলে, অভাব বোধের উদয়ই 
হইতে পারে না । আশ্রয় ও বিবয়শৃন্ অজ্ঞানের প্রত্যক্ষকে জ্বানের অভাব 
না বুঝিয়৷ ভাববস্ত বলিয়াই বুঝিতে হইবে। কল্পতরু ১৩।৩০ স্ৃঃ; 
এবং এই পুস্তকের ১০ম পরিচ্ছেদ ২৪৫ পৃঃ দ্রষ্টব্য। ভাবরূপ অবিদ্ার 
অনুমান সম্পর্কে অমলানন্দ বলেন যে, কোনও বস্ত্র ব। ব্যক্তি সম্পর্কে যখন 
কাহৰরও যথার্থ জ্ঞানের উদয় হয়, তখন এরূপ জ্ঞানের দ্বারা এ বস্তু 
ব। ব্যক্তিসন্বন্ধে তাহার অনাদিকাল-সঞ্চিত যে অজ্ঞতা পুঞ্জীভূত 
হইয়াছিল, তাহ। দূরীভূত হইয়া উহার ব্যক্তিগত স্বরূপ তাহার নিকট 
প্রতিভাত হয়, ইহ! সকলেই অনুভব করেন। এই অজ্ঞতা জ্ঞানোদয়ের 
পূর্বকালীন জ্ঞানের অভাব (প্রাগভাব ) নহে, জ্ঞানের প্রাগভাব 
হইতে অতিরিক্ত, প্রাগভাবের অধিকরণ ব। আশ্রয়েই বিরাজমান, 
অন্ধকারের ন্যায় জ্বরে বস্ত্র আচ্ছাদক, জ্ঞান-বিনাশ্ট, এক প্রকার 
অনাদি বস্তু । ইহাই অদ্বৈত বেদাস্তের ভাবরূপ অবিস্তা। যেখানেই 
প্রমাণ-মূলে প্রমা বা যথার্থ জ্ঞানের উদয় হয়, সেখানেই দেখ৷ 
যায় যে, জ্ঞানোদয়ের পুর্বে প্রমেয় বস্তটি আমাদের দৃষ্টিতে 
তিরোহিত থাকে, উহ যেন কোনও অজ্ঞাত আবরণে আবৃত থাকে । 
জ্ঞানের আলোক-সম্পাতে এ আবরণের অন্ধকারময়ী যবনিক! 
তিরোহিত হইয়ীই জ্ঞেয় বস্তুটি প্রকাশিত হয়। এই আবরণের 
যবনিক! ভাবরূপ অবিদ্ভা ব্যতীত অপর কিছু নহে ।১ অদ্বৈত বেদাস্তের 
মতে ব্রহ্মই অবিগ্যার সাক্ষী, অবিগ্া সাক্ষী ব্রন্মে অধ্যস্ত এবং সাক্ষি- 
ভাস্য অর্থাৎ সাক্ষীর আলোকেই আলোকিত, সাক্ষীর প্রকাশের ছারাঁয়ই 
প্রকাশিত। এইরূপ সাক্ষি-ভাস্ত অবিগ্ভার অস্তিত্ব সাধনের জন্য প্রমাণ 
* উপন্যাসের কোন আবশ্যকতা নাই। কেবল অজ্ঞান যে অভাব পদার্থ 


১। ভারূপাইবিছ্া সপ্রয়োজন। প্রমানস্ত-_ডিথপ্রমা, ডিখগতত্বে সতি যঃ প্রমাই 
ভাবন্তত্বানধিকরণানাদিনিবত্তিকা, প্রমাত্বাৎ ডপিখপ্রমাবংৎ। কল্পতরু, ১1৩।৩, 
» ডপিখপ্রমা ১ ভিথপ্রমা-গ্রাগভাবের অনধিকরণ ভপিখগত অনাদ্ির (প্রাগভাবের ) 
নিবর্তক হওয়ায় উক্ত অনুমানের সাধাটি দৃষ্টাস্তে প্রসিদ্ই হইল, (সাধ্যাপ্রসিদ্ধি দোষ 
হইল না)। এইরূপ দৃষ্টাস্তবশতঃ ডিখপ্রমাও ভিখগত প্রাগভাবের অতিরিক্ত ভিথপ্রমা- 
নাশ্ত ডিখগত অনাদ্ির নিবর্তক, ইহ সাব্শ্ত হইল। ডিখগত, ডিখপ্রমা-নাশ্ত, 
ডিখপ্রম1-গ্রাগভাবের অতিরিক্ত অনাদি বস্তু অছৈত বেদাস্তীর ভাববূপ অবিস্তা 


৩১৬ বেদাত্ত দর্শন _অদ্বৈতবাদ 


নহে, ভাবপদার্থ, ইহ বুঝাইবার জন্যই অবিদ্যার সম্পর্কে প্রত্যক্ষ, অনুমান 
প্রভৃতি প্রমাণের উপন্তাঁন করা হইয়াছে বুঝিতে হইবে ।১ 
এই অনাদি ভাবরূপ অবিদ্তা কাহাকে আশ্রয় করিয়া বর্তমান 
থাঁকে? আর,অবিদ্যারবিষয়ই বা কি? এই প্রশ্মের উত্তরে বিবরণপন্থী বৈদা- 
অবিদ্যার আশ্রয় স্তিকগণ বলেন যে, ব্রক্মই অবিদ্যার আশ্রয়ও বটে, বিষয়ও 
ও বিষয় নিরূপণ বটে। আশ্রয়ত্ব-বিষয়ত্ব-ভাগিণী নিরিরিভীগচিদ্ভিরের 
কেবলা । সংক্ষেপ শারীরক ৫৩৪ পুঃ। মণ্ডন ও বাচস্পতি 
এই মত অনুমোদন করেন নাই। তাহাদের মতে জীবের ব্রক্মবিষয়ে 
অনাদি অজ্ঞান দেখিতে পাওয়া যায়, সুতরাং জীবই অজ্ঞানের আশ্রয়, 
আর, ব্রহ্ম অন্ঞানের বিষয়-_জীবপদ! ব্রন্মবিষয়া । জীবের জীবত্বই তে। 
অজ্ঞানের কল্পনা, অন্জ্রান-কল্পিত জীব অক্ঞানের আশ্রয় হইবে কিরপে ? 
ইহাতে তো পরম্পরাশ্রয় দোষ অপরিহার্য হয়। এই আশঙ্কার উত্তরে 
বাচস্পতিমিশ্র মগ্ডনমিশ্রের মতানুবর্তন করিয়া বলেন যে, বীজ ও 


ব্যতীত অপর কিছু হইতে পারে না। ফলে, উক্ত অন্কমানই ভাবরূপ অবিথ্যায় 
প্রমাণ হইয়া ঈাড়াইল । ডিথ এবং ডপিখ শব্দে রাম ও শ্যামের ন্যায় ছুই ৰিভিন্ন 
ব্যক্তিকে বুঝায় । এই অন্ুমানটিকে আরও পরিফ্ষারভাবে চিৎসুখাচাধ্য ততৎকৃত 
তত্বপ্রদীপিকায় ব্যাখ্যা করিয়াছেন £₹__ 


দেবদত্ত পরম! তৎস্থ-প্রমাভাবাতিরেকিণঃ | 
অনাদেধ্বংসিনী মাত্বাদবিগীতগ্রমা যথা ॥ 


বিগীতং দেবদত্তনিষ্টপ্রমাণজ্ঞানং দেবদত্তনিষ্টপ্রমাইভাবাতিরিক্তানাদেনিবর্তকং 
প্রমাণত্বাদ যজ্ঞদত্তাদিগতপ্রমাণজ্ঞানবৎ। চিৎস্থখী ৫৮ পৃঃ ।  বিবরণরচয়িতা, 
প্রকাশত্মযতিও ভাঁবরূপ অবিদ্যার অন্গমাঁন-শৈলী বিশেষ ভাবে বিচার করিয়াছেন,ইহ' 
আমরা পূর্বেই (১০ম পরিচ্ছেদের ২৪৫-৪৬ পৃষ্ঠায়) আলোচন। করিয়াছি । বিবরণোক্ত 
অনুমানের মৌলিক অনুভব যে এই সকল অন্ুমান-চিস্তাকে প্রভাবিত করিয়াছে, 
ইহ] স্ুধীপাঠক অবশ্ঠই লক্ষ্য করিবেন। 


র্‌ 


১। সদা সাক্ষিণি অধ্যস্ততয়া ভাসমানেইজ্ঞানে নাগমস্ প্রামাণ্যম্‌; “তম্থা 
অপ্রাপ্তার্থবিষয়ত্বাৎ, নানুমানস্য, সিদ্ধলাধনত্বাৎ, চক্ষুরাছাপ্রবৃত্তিঃস্পষ্ট]। তত্রাগমান্ট 
মানার্ঘপত্তাপন্যালস্ত সাক্ষি-সিদ্ধন্য তশ্য অভাবরূপত্বশঙ্কা-নিবৃত্তয়ে ইত্যর্থাপত্তিরূপ- 
গ্রমাণপধ্যবসায়ী ভবতি। পরিমল ১৩1৩০; 


অছৈত চিস্তায় বাচস্পতির দান ৩১৭ 


অস্থুরের ম্যায় জীব ও অবিগ্ভার অনাদি পরস্পরাশ্রয়ত। দোষাবহ নহে ।১ 
প্রশ্ন হইতে পারে যে, বাচস্পতি যে মগ্নমিশ্রের মতানুবর্তন করিয়' 
অবিদ্ভাকে জীবাশ্রিত বলিয়৷ ব্যাখ্যা করিলেন, তাহাতে তে! 
শহ্করাচার্ধ্যের মতের সহিত বাচস্পতির মতের বিরোধ হইয়া ধ্াড়ায়। 
ভাষ্যকার শঙ্করাচার্ষ্য জগদ্বীজ অবি্ঠাকে স্পষ্টত:“পরমেশ্বরাশ্রয়া” বলিয়া 
ভাষ্যে উল্লেখ করিয়াছেন অবিগ্ঠাত্মিকা হি বীজশক্তিরব্যক্তশব্দ নির্দেস্ঠা। 
পরমেশ্বরাশ্রয়। মায়াময়ী মহান্তুপ্তিঃ যস্তাং স্বরূপ-প্রতিরোধ-রহিত12 শেরতে 
সংসারিণেো জীবাঃ। ব্রঃ স্ুঃ শং ভাষ্য ১1৪।৩। উক্ত শঙ্কর-ভাষ্কের 
ব্যাখ্যায় বাচস্পতি বলেন যে, ভাষ্যের আশ্রয় শব্দের অর্থ বিষয়, 
পরমেশ্বরাশ্রয়া অর্থ, পরমেশ্বরবিবয়। । বিদ্যান্রূপ ব্রহ্ম কোনমতেই 
অবিদ্ভার আশ্রয় বা অধিকরণ হইতে পারেন না, আলোক কি কখনও 
অন্ধকারের আশ্রয় হয়? ব্রন্ষমের স্বরূপ সম্বন্ধে জীবের অনাদি অজ্ঞান 
চলিতেছে । ব্রহ্ম জীবের দৃষ্টিতে অবিগ্া বাঁ অজ্ঞানের বিষয় বলিয়াই 
অবিগ্ভাকে পরমেশ্বর শ্রয়া বল! হইয়াছে, বুঝিতে হইবে, অবিদ্ভার আধার 
বলিয়। নহে ।২ 

অবিদ্যাই জীব, ঈশ্বর, জগৎ প্রভৃতি সর্বববিধ ব্রহ্ম-বিভাবের জননী । 
অনার্দি অবিদ্ভাবশে সচ্চিদানন্দ ত্রহ্মই দেহেন্দ্রিয়াদির 
বন্ধনে আবদ্ধ হইয়া জীবভাব প্রাপ্ত হইয়া থাকে। 
পরমাত্ম। স্বপ্রকাঁশ, নিগুণ, নির্বিবশেষ, নিরংশ হইলেও অনাদি, অনি- 
ব্বচনীয় অবিদ্ভাবশতঃ বুদ্ধি, মন স্ুল ও স্ুক্ম শরীর, ইন্ড্রিয় 
প্রভৃতি আবেষ্টনীর মধ্যে পতিত হইয়া বুদ্ধি, ইন্দ্রিয় প্রভৃতির 
দ্বার স্বভাবতঃ অসীম, অনস্ত হইলেও সসীমের ন্যায়, অনবচ্ছিন্ন 


জীব ও জগৎ 


১1 নচ অবিদ্যোপাধিভেদাধীনোজীবভেদঃ, জীবভেদাধীনশ্চ অবিদ্যোপা ধি- 
ভেদ ইতি পরস্পরাশ্রয়াদুভয়াসিদ্ধিরিতি সাম্প্রতম। অনাদিত্বাদ্‌ বীজান্কুরবহুতয় 
সিদ্ধেং। ভামতী ১181৩ । 

তুলনা করুন__মণ্ডনের ব্রক্মসিদ্ধি ১০ পৃঃ,অনাদিত্বাহুভয়োরবিদ্যাজীবয়োবাঁজান্কুর 
সম্তানয়োরিব নেতরেতরা শ্রয়ত্বমপ্রকপ্তিমাবহতীতি | 

২। তম্মাজীবাধিকরণাপি অবিদ্া নিমিত্ততয়! বিষয়তয়াচ ঈশ্বরমাশ্রয়ত 


ইতীশ্বরাশ্রয়েত্যুচ্চতে নতু আধারতয়া, বিগ্ান্ঘভাবে ব্রহ্মণি তদহ্ছপপত্তেঃ। 
ভামতী ১1৪।৩ 


৩১৮ বেদাস্ত দর্শন--অছৈতবাদ 


হইলেও অবচ্ছিন্নের ন্যায়, অভিন্ন হইলেও ভিন্নের ন্যায়, অকর্তী হইলেও 
কর্তার ন্যায়, অভোক্তী হইলেও ভোক্তার ন্যায়, অবাজ্নসগোচর 
হইলেও অহং প্রত্যয়-গোচর হইয়া জীব নামে অভিহিত হইয়। থাকে । 
এক অনম্ত আকাশ যেমন অভিন্ন হইলেও ঘটাদি উপাধি ভেদে বিভিন্নের 
ম্যায়, অখণ্ড হইলেও সখণ্ডের ন্যায়, অনেকধশ্মযুক্ত বলিয়া প্রতিভাত 
হইয়া থাকে, অদ্বিতীয় সচ্চিদানন্দ আত্মাও সেইরূপ বুদ্ধি, " মনঃ, 
স্থুল, সুশ্ম শরীর প্রভৃতি উপাধিদ্বারা পরিচ্ছিন্ন হইয়া! বুদ্ধি, মনঃ ও 
শরীরের বিবিধ ধন্মের দ্বারা নানাধন্মবিশিষ্ট বলিয়া মনে হইয়া থাকে । 
নিগুণ, নিব্বিশেষ সচ্চিদানন্দ আত্মার সহিত বুদ্ধি, ইক্জরিয়প্রভূতির 
অধ্যাসের ফলে আত্ময় জ্ঞানশক্তি ও ক্রিয়াশক্তিরপ শক্তিদ্ধয়ের আবির্ভাব 
হইতে দেখা যায়। সচ্চিদানন্দ পরমাত্মা যখন স্বতঃ নিক্কিয়। নিগুন 
এবং উদাসীন, তখন তাহার ক্রিয়াশক্তি বা ভোগশক্তি কোনমতেই 
সম্ভবপর হয় না। জড় বুদ্ধি এবং ইন্দ্রিয় প্রভৃতির ক্রিয়া-শক্তি থাকিলেও 
চৈতন্য নাই সুতরাং তাহাদেরইবা বিষয়-ভোগ হইবে কিরূপে ? সেইজন্য 
বলিতে হয় যে, চিদানন্দঘন আত্মাই বুদ্ধি, ইন্ড্রিয়-প্রভৃতির জালে 
জড়িত হইয়! ক্রিয়াশক্তি, ভোগশক্তি প্রভৃতি শক্তিলাভ করিয়া থাকে, 
এবং কর্তা, ভোক্তা, ক্ষেত্রজ্জ, জীব, অহংঅভিমানী প্রভৃতি নামে 
অভিহিত হয়।, 
উপরে জীবভাঁবের যে পরিচয় পাওয়া গেল তাহাতে বাচস্পতিকে 
অবচ্ছেদবাদী বলিয়াই মনে হয়; ঘটাকাশ প্রভৃতির 'দৃষ্টাস্তও অবচ্ছেদ- 
রর বাদেরই অন্ুকূল। অবচ্ছেদবাদে বুদ্ধি, অস্তঃকরণ 
জীবের শ্বরূপ প্রভৃতি অবচ্ছেদক বা বিশেষণ হয়। সমষ্টি মায়! 
বিষয়ে অবচ্ছেদ- হইতে সমষ্টি অন্তঃকরণ ও ব্যষ্টি অবিদ্যা হইতে ব্যষ্টি 
বাদী, না, প্রতি- অস্তঃকরণ উৎপন্ন হইয়া থাকে । এ সমষ্টি ও ব্য 
বিশ্বাধী;  অন্তঃকরণ যখন চৈতন্যের বিশেষণ হয়, তখন সমষ্টি 
অন্তঃকরণ-বিশিষ্ট চৈতন্কে হিরণ্যগর্ভ বা ঈশ্বর এবং ব্যষ্টি অন্তঃকরণ- 


তই টিন টিসি উজ ৰ 


১। (ক) সত্যং গ্রত্যগাত্ম। স্বয়ংপ্রকাশত্বাদবিষয়ঃ অনংশশ্চ, তগাপি অনির্ধব- 
চনীয়৷ নাগ্যবিগ্ভাপরিকল্লি তবুদ্ধিমনঃস্ক্ষস্থলশরীরেন্দ্রিয়াবচ্ছেদেন অনবকচ্ছিম্নোইপি 
বস্ততোহবচ্ছিন্ন ইব অভিন্ঃ অপি ভিন্ন ইব, অকর্তা অপি কর্তা ইব, 
অভোক্ত। অপি ভোক্তা ইব, অবিষয়ঃ অপি অন্মত্প্রত্যয়বিষয় ইব জীবভাবমাপন্নঃ 


অছৈত চিন্তায় বাঁচস্পতির দান ” ৩১৯ 


বিশিষ্ট চৈতন্যকে জীব বলা হইয়া থাকে । বুদ্ধি, অন্তঃকরণ প্রভৃতি 
সমস্তই অবিদ্ভার কার্ধ্য। মায়া, অবিদ্ভা যখন টচৈতন্তের বিশেষণ 
হয়, তখন মায়া-বিশিষ্ট চৈতন্যকে ঈশ্বর ও অবিদ্া-বিশিষ্টকে জীব নামে 
অভিহিত কর! হয়। অস্তঃকরণ ব৷ মায়! প্রভৃতি যখন বিশেষণ ন। হইয়া 
উপাধি হয় তখন সেই চেতন্যকেই ঈশ্বরসাক্ষী ও জীবসাক্ষী বল! হইয়! 
থাকে অর্থাং উপহিত চেতন হয় সাক্ষী, আর বিশিষ্ট চেতন হয় জীব ও 
ঈশ্বর। বিশেষ্য ও বিশেষণের সর্বববিধ সম্বন্ধই ব্রন্মে আধ্যাসিক ও 
অবিবেক প্রস্থত। জ্ঞানোদয়ে সর্বপ্রকার আবিদ্যক সম্বন্ধ তিরোহিত হয়, 
এবং জীব ও ব্রহ্ম অভিন্ন হইয়া যাঁয়। জীবকে ঘটাকাশ স্বরূপ বলায় 
ঘটের সহিত আকাশের যেরূপ কৌন সংস্পর্শ নাই, চৈতন্তযের সহিতও 


অবভাসতে । নভ ইব ঘট-মণিক-মল্লিকাদ্যপাধ্যবচ্ছেদভেদেন ভিন্নমিব অনেকধর্মবক 
মিব ইতি । ভামতী ৩০ পৃঃ (খে) তম্মাচ্চিদাত্মনঃ শ্বয়ম্প্রকীশন্য এব অনবচ্ছিন্নস্য 
অকচ্ছিন্েভ্যে। বুদ্ধ্যাদিভ্যো ভেদাগ্রহাৎ, তদধ্যাসেন জীবভাব ইতি। ভামতী ৩৮ পুঃ 
(গ) কর্তা ভোক্তা চিদাত্স! অহংপ্রত্যয়ে প্রত্যবভালতে । নচ উদাসীনস্য তস্য ক্রিয়া 
শক্তিঃ ভোগশক্তিরাসস্তবতি । যস্তচ বুদ্ধাদেঃ কারণ-সংঘাতন্য ক্রিয়া-ভোগশক্তী 
ন তস্ত ঠৈতন্তম্‌। তস্মাৎ চিদাত্ম! এব কার্যা-কাঁরণ-সংঘাঁতেন গ্রথিতঃ লব্বক্রিয়া- 
তভোগশক্তিঃ ব্বয়ংপ্রকাশঃ অপি বুদ্ধযাদ্িবিষয়-বিচ্ছুরণাৎ কথঞ্চিৎ অন্মতপ্রত্ায়বিষয়ঃ 
অহংকারাম্পদ্দং জীবইতিচ, জন্তরিতিচ ক্ষেত্রজ্ঞ ইতিচ আখ্যায়তে । ভামতী ৩৯ পৃঃ, 
নির্ণয় সাগরসং 


১। উপাধি ও বিশেষণের পার্থক্য এই যে, বিশেষণটি বিশেষ্যের স্বরূপের মধ্যে 
প্রবেশ করিয়া তাহাকে অন্ত সকল বস্ত হইতে পৃথক করিয়া বুঝায় । উপাধিটি 
ব্যাবর্তক হয় বটে, কিন্তু বিশেষ্তের শ্বরূপের মধ্যে প্রবেশ করে না, কেবল বিশেষ্কের 
সম্মুখে তাহার মাময়িক উপস্থিতি দ্বারা বিশেষ্তে কোনও নৃতন গুণ বা ধশ্ম আধান 
করিয়া! উহাকে বিশেষ করিয়া বুঝাইয়। দেয় মাত্র । যেমন নীল উৎপল, এখানে নীলটি 
বিশেষণ, সে সর্বদাই বিশেষ্তের শরীরে অবস্থিত থাকিয়া উহাকে অন্য সকল প্রকার 
উৎপল হইতে পৃথক করিতেছে । “রক্তঃ স্ফটিকঃ” এখানে স্ফটিকের রক্ততা উপাধি । 
কেননা, উহ। স্ফটিকের স্বাভাবিক ধর্ম নহে, লাল জবাফুল স্কটিকের কাছে 
আছে বলিয়া এজবা নিঞ্জের রক্ততা স্ষটিকে আধান করিয়াছে । ম্ফটিকের রক্তত৷ 
সর্বদ| নীলোৎপলের নীল রূপের ন্যায় বর্তমান থাকে না; স্থতরাং জবা-সংযোগ 
স্কটিকের উপাধি, বিখেষণ নহে । উপাঁধিটি হয় আগন্তক ধর্ম, বিশেষণ হয় বিশেষের 
স্বভাবের মধ্যে প্রবিষ্ট ধর্ম, ইহাই উভয়ের মধ্যে পার্থক্য । 


৩২৩ বেদীস্ত দর্শন-__অদ্বৈতবাদ 


সেইরূপ অস্তঃকরণ, অবিষ্ঠ। প্রভৃতির কোন বাস্তব সংস্পর্শ নাই, ইহাই 
বুঝা যায়। এইমতে অবিদ্যা, অন্তুকরণ প্রভৃতি অবচ্ছেদ তিরোহিত 
হইলে জীবের ব্রহ্গরূপত সহজ এবং স্বাভাবিক হইয়া উঠে । ইহাই 
অবচ্ছেদ-বাদের সংক্ষিপ্ত মন্। বাচস্পতিমিশ্র ভামতীতে এই মতই 
গ্রহণ করিয়াছেন কি? অবচ্ছেদ-বাঁদের অনুকূল যুক্তি তর্ক যে ভামতীতে 
প্রচুর আছে, তাহা ভামতী পাঠ করিয়া সুধী পাঠক কোনসতেই 
অস্বীকার করিতে পারেন না। ভামতীতে প্রতিবিম্ব-বাদের অনুকুল 
যুক্তিরও প্রাচুরা দৃষ্ট হয়। অবস্থিতেরিতি কাশকৃৎসঃ) ব্রঃ সঃ ১1৪1২২। 
এই স্ত্রের ভাষ্কের ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে বাচস্পতিমিশ্র জীবকে ব্রন্ের প্রতিবিস্ব 
বলিয়া স্পষ্টবাক্যেই স্বীকার করিয়াছেন। তিনি সেখানে বলিয়াছেন 
যে, নিন্মল বিশ্ব হইতে প্রতিবিষ্ব বস্তুতঃ অভিন্ন হইলেও প্রতিবিশ্ব ষে 
সকল বিভিন্ন দর্পণে পতিত হয়, সেই সকল নীলমণি, কৃপাণ, কাচ, প্রভৃতি 
উপাধির ভেদবশত্তঃ যেমন এ সকল বিভিন্ন উপাধিতে প্রতিবিন্বিত মুখের 
সম্পর্কে ও এইটি শ্যামল, এইটি নির্মল, এইরূপ ভেদবুদ্ধি এবং ভেদমূলক 
ব্যবহারের উদয় হইতে দেখা যায়, সেইরূপ জীব বস্তুতঃ ব্রহ্মন্বরূপ 
হইলেও অনাদি অনির্ববচনীয় অবিদ্যা-দর্পণে প্রতিবিন্বিত হওয়ার 
ফলে জীবকে শোক, হঃখ, জন্ম, মৃত্যু, জরা, ব্যাধি পীড়িত বলিয়! মনে 
হইয়া থাকে ; বিভিন্ন জীবের মধ্যে একট! কাল্পনিক ভেদ বুদ্ধির ও উদয় 
হয়। মুখ বিশ্বের যেমন মণি, কৃপাণ, কাচ প্রভৃতি প্রতিবি্ব-গ্রাহী দর্পণ- 
গুলিকে “গুহা” বল! হয়, ব্রন্মের পক্ষেও সেইরূপ প্রতি জীবে ভিন্ন ভিন্ন 
অস্তঃকরণ,অবিদ্ভা প্রভৃতিকে ভিন্ন ভিন্ন “গুহ1” বলা হয়। এ বিভিন্ন গুহায় 
প্রতিবিষ্বত জীব ও বিভিন্ন বলিয়। প্রতিভাত হয়। বিশ্ব ও প্রতিবিন্ব 
যেমন বস্তৃতঃ অভিন্ন, জীব ও ব্রহ্ম ও সেইরূপ বস্ততঃ অভিন্ন ।১ অংশো- 


১। তত্র যথা বিষ্বাদবদাতাত্াত্তবিকে প্রতিবিষ্বানামভেদেইপি নীলমণি-ক্লপাণ- 
কাচাছ্যুপধানভেদাৎ কাল্পনিকো জীবানাৎ ভেদোবুদ্ধিব্পদেশভেদৌ বর্তঘতি। ইদং 
বিশ্বমবদাতমিমানিচ প্রতিবিশ্বানি নীলোৎপলপলাশ শ্যামলানি বৃত্ত-দীর্ঘাদিভেদভাপ্তি 
বহুনীতি, এবং পরমাত্মনঃ শুদ্ধন্থভাঁবাজ্জীবানামভেদ একাস্তিকেহইপি অনির্বচনীয়ানাগ্ঠ- 
বিদ্যোপধানভেদাৎ কাল্পনিকোজীবানাং ভেদোবুদ্ধিবাপদেশভেদাবয়ঞ্চ পরমাত্ম। শুদ্ধ- 
বিজ্ঞানানন্দন্বভাঁব ইমেচ জীবা অবিদ্যাশোকছুঃখাছ্যপদ্রবভাজ ইতি বর্তয়তি। অবিদ্যো- 
পধানঞ্চ যগ্যপি বিদ্যাম্বভাবে পরমাত্মনি ন সাক্ষাদন্তি, তথাপি তৎ্প্রতিবিশ্বকল্পজীব- 


অদ্বৈত চিস্তায় বাচস্পতির দান ৩২১ 


নানাব্যপদেশাৎ ইত্যাদি ত্রন্স্তত্রে ও (ত্রঃ সঃ ২৩৪৩) বাচস্পতিমিশ্র 
উল্লিখিত যুক্তি অনুসরণ করিয়াই স্পষ্টতঃ জীবকে ব্রহ্গ-প্রতিবিন্ব বলিয়! 
সিদ্ধান্ত করিয়াছেন। অবিগ্যাই ব্রন্ষের প্রতিবিশ্ব গ্রহণের উপযুক্ত দর্পণ । 
এ দর্পণ অপনীত হইলে ব্রহ্ম-প্রতিবিস্ব জীব ব্রহ্মভাবই প্রাপ্ত হয়৷ প্রতি- 
বিশ্ব বিশ্ব ব্রন্মে বিলীন হইয়া যাঁয়।» ব্রহ্গ স্তরের ২২২৮ স্থত্রে ভামতী 
এবং ক্ষল্পতরুতে জীব যে ব্রন্ষের প্রতিবিম্ব এই মতই সমধিত হইয়াছে । ব্রহ্ম 
স্ত্র-চতুঃস্ুত্রীর সমাপ্তিতে অপ্যয়দীক্ষিত তাহার বেদাস্তকল্পতরু-পরিমলে 
অবচ্ছেদেবাদ ও প্রতিবিম্ব বাদ, এই বাদদ্ধয়ের তাৎপর্য বিচার করিয়া এই 
ছুটি মতের মধ্যে কোন মতটি দার্শনিক আচাধ্যগণের সম্মত, তাহা! 
দেখাইবার চেষ্টা করিয়াছেন ।২ সেখানে আমর। দেখিতে পাই যে, অপ্যয়- 
দীক্ষিত অতিনিপুণতাব সহিত উভয় মতের তাৎপধ্য বিশ্লেষণ করিবার 
চেষ্টা করিয়াছেন। ছুই পক্ষেরই অনুকূলে এবং প্রতিকূলে কি বলিবার 
আছে,তাহ। তিনি স্থক্ষ্মভাবে বিচার করিয়। দেখা ইয়ছেন। প্রথমতঃ প্রতি- 
বিশ্ববাদের বিরুদ্ধে নীরূপ ত্রন্গের প্রতিবিম্ব পড়িতে পারে না,কারণ, যাহার 
রূপ আছে তাহারই প্রতিবিম্ব পড়িতে দেখ যায়, অবচ্ছেদবাদীর এই 
আপত্তি উত্থাপন করিয়া ইহার খণ্ডনে অপ্যয়দীক্ষিত বলিয়াছেন যে, যাহার 
রূপ আছে তাহা রই প্রতিবিম্ব পড়ে, অবূপের প্রতিবিষ্ব পড়ে না, এরূপ 


দ্বারেণ পরশ্মিন্চ্যতে ।----৮ যখাহি বিদ্বস্ত মণিকপাণাদয়োগুহা এবং ত্রক্মণোইপি 
প্রতিজীবং ভিন্ন অবিদ্যা গুহ] ইতি । যথা প্রতিবিহ্বেযু ভাসমানেষু বিদ্বং তদভিন্নমূপি 
গুহাম্‌ এবং জীবেষু ভাসমানেষু তদহিন্নমপিত্রক্গ গুহাম্‌। ভামতী ১1৪1২২ 


১। তন্ম(দদ্বৈতে ভাবিকে স্থিতে জীবভাবস্তম্ত ত্রঙ্গণোহনাগনির্বচনীয়া 
বিদ্যোপধানভেদাৎ একস্তেব বিশ্বস্ত দর্পণাছাপাধিভেদাৎ ততপ্রতিবিষ্বভেদাঃ। এবঞ্চ 
অন্থজ্ঞাপরিহারৌ লৌকিকবৈদিকো সুখহুংখমুক্তিসংসারব্যবস্থা চোপপদ্যেত। নচ 
মোক্ষত্ত অনর্থবহুলতা ; যতঃ প্রতিবিম্বানামিব শ্ামতাবদাততাদি জীবানামেব নানা 
বেদনাভিসন্বন্ধে। ব্র্মণস্ত বিশ্বশ্তেব ন তদভিসন্বদ্ধঃ। যথাচ দর্পণাপনয়ে তত্প্রতিবিশ্বং 
বিশ্বভাবেহবতিষ্ঠতে, ন কপণে প্রতিবিষ্বিতমপি এবং অবিদ্যোপধানবিগমে জীবে 
ব্রহ্মভাব ইতি । ভামতী ২৩৪৩ 


২। অন্রেদং সকলমুলপূর্ববাপর গ্রন্থগতজীব বিষয়প্রতিবিস্বা বচ্ছেদ ব্যবহার দবয়- 
তাৎপধ্যাবধারণায় চিস্তনীয়মনয়োঃং পক্ষয়োরাচাধ্যাণাৎ কতরঃ পক্ষঃ সিগ্বাস্তইতি। 


পরিমল ১৫৫ পৃঃ 
৪১ 


৩২২ বেদাস্তদর্শন__অদ্বৈতবাদ 


বলার কোন অর্থ নাই, কেননা, রূপের তো কোন রূপ নাই, (রূপ গুণ 
পদার্থ গুণের আর গুণ থাকে না, সুতরাং রূপের আর রূপ কল্পনা কর! 
চলে না) অথচ অরূপ রূপের তো দর্পণে প্রতিবিম্ব পড়িতে দেখা যায়। 
যদি বল যে, নীরূপ দ্রব্যের পুতিবিন্ব পড়ে না, ইহাই অবচ্ছেদবাদীর 
বক্তব্য । অরূপ রূপের প্রতিবিম্ব পড়িলেও রূপ দ্রব্য পদার্থ নহে, গুণ 
পদার্থ সুতরাং রূপের প্রতিবিশ্ব পড়ায় কোন আপত্তি আর্সে না। 
আত্মা দ্রব্যপদার্থ অথচ রূপশূন্ত সুতরাং আত্মার: প্রতিবিম্ব হইতে পারে 
না, ইহাই অবচ্ছেদবাদীর আপত্তির মন্ম। প্রতিবিষ্ব-বাদ অসিদ্ধ। 
এই আপত্তির উত্তরে দীক্ষিত বলেন যে, নীরূপ দ্রব্যের প্রতিবিস্ব 
হইতে পারে না, প্রতিবাদী যে, ইহ সাব্যস্ত করিতেছেন, তাহার 
এরূপ কল্পনার মূল কি? রূপবান্‌ দ্রব্যেরই প্রতিবিম্ব পড়িতে দেখ! যায়, 
নীরূপ দ্রব্য প্রত্যক্ষ-গোচর হয় না সুতরাং তাহার প্রতিবিস্বও প্রত্যক্ষ 
গোচর হয় না, এই পধ্যস্তই প্রতিবাদী বলিতে পারেন । প্রতিবিশ্ব 
পড়ে না, এমন কথ নিশ্চয় করিয়! তিনি বলেন কিরূপে ? কারণ, বস্তুর 
অস্তিত্বের প্রতি প্রত্যক্ষই তো! একমাত্র প্রমাণ নহে । নীরূপ দ্রব্য 
অপ্রত্যক্ষ হইলেও প্রমাণাস্তর-সিদ্ধ বলিয়া এ নীরূপ দ্রব্যের অস্তিত্ব যেমন 
মানিয়া নিতে হয়, উহার প্রতিবিষ্বও সেইবূপই মানিয়। নিতে হয়। 
এইরূপে শ্রুতি-প্রমাণ-মূলে আত্মার প্রতিবিস্বের অস্তিত্বই বা মানিয়া নিতে 
বাধা কি? দ্বিতীয়তঃ প্রতিবাদীর মতে দ্রব্যশব্ষের অর্থ কি? যাহা 
গুণের আশ্রয় বা অধিকরণ হয়, তাহাই জ্রব্য, এইরূপে নৈয়ায়িক 
ও বৈশেষিকের অনুমোদিত দ্রব্যের লক্ষণ স্বীকার করিলে এক, ছুই 
প্রভৃতিতে একত্ব, দ্বিত্ব প্রভৃতি সংখ্য1 আছে বলিয়া, তাহা ও গুণের 
আশ্রয় হইয়াছে বলিয়া ভ্রব্যই হইয়। দাড়ায়। এক, ছুই প্রভৃতি সংখ্যার 
রূপ নাই, অতএব উহ! নীরপ দ্রব্যও বটে, অথচ এ সকল সংখ্যার তো 
প্রতিবিষ্ব পড়িতে দেখা যায়। আয়নার সম্মুখে ছুইটি ফল ধরিলে ছুইটি 
প্রতিবিম্ব পরে নাকি? “নীরূপ দ্রব্যের প্রতিবিস্ব পড়ে না” প্রতিবাদীর 
এই কল্পনা তো৷ এখানে অচল হইয়া পড়ে । যদি বলযে, দ্রব্য“ শবে 
“গুণের আশ্রয় দ্রব্য” এইরূপ লক্ষণাক্রান্ত দ্রব্যকে বুঝাইবে না; ক্ষিতি। 
অপ তেজঃ, মরুৎ, ব্যোম প্রভৃতি যে নয়টি পদার্থকে বৈশেষিকগণ 
স্রব্য আখ্য। দিয়াছেন, উহাদিগকেই প্রতিবাদী ব্রব্য বলিয়। স্বীকার 
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করিবেন ; অর্থাৎ নীরপ ক্ষিতি, অপ, তেজঃ প্রভৃতি জেব্যের প্রতিবিশ্ব 
যুক্তি সিদ্ধ নহে, ইহাই অবচ্ছেদ-বাদীর বক্তব্য । এই প্রসঙ্গে বিচাধ্য 
এই যে, পৃথিবী, জল, তেজঃ, বায়ু প্রভৃতি নয়টি পদার্থকেই 
যে ত্রব্য শব্দে বুঝায়, ইহা অবচ্ছেদ-বাদী কিরূপে বুঝিলেন ? 
উক্ত নয়টি পদার্থে দ্রব্যত্বরূপ একটি জাতি (বা অনুগত প্রত্যয়) আছে 
বলিয়' এ নয়টিকেই দ্রব্য বলিয়া বুঝ! যাইবে, অবচ্ছেদ-বাদীর এই 
যুক্তির ও কোন মূল্য নাই। কেননা, এ নয়টি দ্রব্যে যে একটি দ্রব্যত্ 
জাতি আছে, তাহ তো অবিসংবাদিত নহে । কোন কোন দার্শনিক 
জাতি বলিয়। স্বতন্ত্র কোন পদার্থ স্বীকারই করেন না; ফলে পৃথিব্যাদি 
নয়টি পদার্থের এবং এ নয়টি পদার্থের মধ্যে অন্তভূক্তি আত্মার দ্রব্যত্ব জাতি 
কাহারও কাহারও দ্বষ্টিতে অসিদ্ধ হইয়। দ্ড়াইতেছে, এবং প্রতিবাদীর 
নীরূপ দ্রব্যের প্রতিবিম্ব হইতে পারে না, এই কন্পনাও ভিত্তিহীন হইয়া 
পড়িতেছে। তারপর, আত্মাকে নীরূপ দ্রব্য বলিয়। প্রতিবাদী যে 
আপত্তি উত্থাপন করিয়াছেন, এই আপত্তি অদ্বৈত বেদান্তীর বিরুদ্ধে 
প্রযোজ্য হয় কি? নৈয়াধিক ও বৈশেষিক প্রভৃতির মতে আত্মার 
কতকগুলি গুণ স্বীকৃত হইয়াছে বলিয়। আত্মাকে দ্রব্য বলা যাইতে পারে। 
অদ্বৈতবাদীর মতে আত্ম নিগুণ ও নিক্ষ্ষিয়। এই নিগুণ, নিক্ষিয় আত্মাকে 
নীরূপ দ্রব্য বল যায় কি হিসাবে? আরও দেখ, শব্দ দ্রব্য পদার্থ অথচ 
শবের রূপ নাই, কিন্তু এ নীরূপ শব্দের প্রতিবিম্ব আছে, প্রতিধ্বনিই 
শব্দের প্রতিবিস্ব, ইহ! বৈজ্ঞানিক ও দার্শনিক সকলেই স্বীকার করেন। 
বৈশেষিকের মতেও আকাশ ত্রব্য পদার্থ অথচ তাহার রূপ নাই, 
(নীরূপ দ্রব্য) অভ্র-নক্ষত্র-খচিত আকাশের জলে যে প্রতিবিম্ব পড়ে, তাহ। 
কে অস্বীকার করিতে পারে? যদি বলযে, উহা আকাশের প্রতিবিন্ব 
নহে, অনস্ত আকাশে স্ুধ্যের যে কিরণ-মালা তরঙ্গ তুলিয়া খেলিয়া 
বেড়াইতেছে, উহ। তাহারই এ্রতিবিন্ব ; এপ্রতিবিশ্বই আকাশের প্রতিবিহ্ব 
বলিয়া ভ্রম হইয়া থাকে । ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, উহ! যদি €সীর 
চিরণেরই প্রতিবিম্ব হয়, তবে প্রতিবিষ্বটিকে একটি বিশাল কড়াইএর 
( কটাহ ) মত দেখায় কেন? এরূপ প্রতিবিন্বকে আকাশের প্রতিবিস্ব 
বলিয়াই দার্শনিকগণ সিদ্ধান্ত করিয়াছেন । নীরূপ, অমূর্ত, আকাশ যেমন 
জলে প্রতিবিদ্বিত হয়, সেইরূপ নীরূপ, অমূর্ত চিদাত্মার বুদ্ধিতে প্রতিবিস্ব 
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পড়িতে বাধা কি? এইরূপে নীরূপ চিদাত্মার প্রতিবিম্ব উপপাঁদন 
করিয়া অপ্যয়দীক্ষিত প্রতিবিম্ব-বাদ সমর্থন করিয়াছেন । «“অভাঁস 
এবচ” ত্র স্থুঃ ২৩/৫০। অতএব চোপম! নূর্ধ্যকাদিবত, ব্রঃ সঃ ৩১১৮ 
প্রভৃতি শ্ত্রও প্রতিবিশ্ব-বাদই সমর্থন করে। প্রতিবিস্বপক্ষ এব 
স্রত্রকারাদি-সম্মতঃ । প্রতিবিম্ব পক্ষেই যে আচার্যগণের সম্মতি আছে 
তাহ অপায়দীক্ষিত__প্রতিবিন্ব পক্ষ এব আচাধ্যাণাং অভিমতঃ। প্রতিবি্ব- 
পক্ষ এব আচাধ্যাণীং সিদ্ধাস্তঃ। এই সকল কথ দ্বার! পুনঃ পুনঃ প্রতি- 
পাদন করিয়াছেন।১ দীক্ষিত প্রতিবিস্বপক্ষ উপপাদন করিয়। অবচ্ছেদ- 
বাদেরও ফে কোন শ্ত্রের সহিত কোনরূপ বিরোধ নাই, তাহা প্রমাণ 
করিবার চেষ্টা করিয়াছেন । অবচ্ছেদবাদীর মতে-_ন স্থানতোহপি (ব্রঃ 
সু ২২1১১) ইত্যাদি স্ত্রোক্ত অধিকরণে গ্রতিবিহ্ব-বাঁদ ভাষ্যকার স্বয়ংই 
নিরাঁকরণ করিয়াছেন ; উক্ত অধিকরণের অন্তুগত অতএব চোঁপম1 স্ৃষ্য- 
কাঁদিবৎ, ব্রঃ সঃ ৩।২।১৮ এই সুত্রে জল-স্ধ্যের দৃষ্টান্ত প্রদশিত হওয়ায় 
প্রতিবিস্ব-বাদই সুত্রে গৃহীত হইয়াছে,প্রুতিবিম্ব-বাঁদীর এইআপত্তির উত্তরে 
অবচ্ছেদ-বাদী বলেন যে-_“অস্বুদবদগ্রহণা'ত, তথা ত্বম” (শ্রঃ স্তুঃ ৩২1১৯) 
এই সুত্রে ভাষ্যকার বলিয়াছেন যে, স্ুষ্যের জলপুর্ণ ভাণ্ডে যে প্রতিবিন্ব পড়ে, 
সেখানেও দেখা যাঁয় যে, সুর্য্যের মৃত্তি আছে এবং সূর্য্য জল-ভাণ্ড হইতে 
বহু দূর দেশে আকাশ পথে বিরাজ করেন, দৃরস্থিত মূর্ত বস্তুরই গুতিবিশ্ব 
পড়ে। চিদাত্মা ভূমা, সর্বব্যাপী, এবং সর্ধান্তর্ধযামী। এরূপ আত্মার দূর 
নিকট বলিয়া কিছুই নাই ; সুতরাং সর্বব্যাপী চিদাত্মীর সুদূর আকাশচারী 
সুর্যের মত প্রতিবিশ্ব পড়িবে কিরূপে ? যথা অন্ধু স্ধ্যাদিভ্যো মূর্তেভ্যে। 
বিপ্রকৃষ্ট দেশং গুনতে ন তথ। আত্মনোবিপ্রষ্টাদেশং প্রতিবিহ্বনযোগ্যং বস্তু 
গৃহ্াতে । অতো! নকাপ্যাত্মনঃ সর্ববগতস্ত প্রতিবিস্বোযুক্তঃ। শংভাষ্' 
ব্রঃ সঃ ৩।২।১৯। পরব্রন্দের পক্ষে সৃূর্যযাঁদি দৃষ্টান্তের তাৎপর্য এই যে, সুষ্য 
যেমন জলে প্রতিবিশ্বিত হইয়া জলগত বৃদ্ধি, হ্রাস, কম্পন প্রভৃতি 
উপাধিধর্মের অধীন হয়, ব্রক্মও সেইরূপ অন্তঃকরণাদি-পরিচ্ছিন্ন হইয়! 
তস্তুঃকরণগত স্তুখ, দুখ, শোক, মোহ প্রভৃতি বিবিধ ধন্মের অধীন হইয়া 
থাকেন। ব্রহ্ম সুধ্যের মত প্রতিবিষ্বিত হন, স্থর্ধ্যাদি দৃষ্টাস্তের এইরূপ 
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তাৎপধ্য নহে। “আভাম এব চ” ব্রঃ সঃ ২51৫০, এই ্রন্স্থত্রোক্ত 
আভাস-বাদের তাৎপধ্যও এরূপেই বুঝিতে হইবে; সুতরাং অবচ্ছোদ- 
বাদেও কোন সুত্রের অসামপ্রশ্য ব। অন্ুপত্তি নাই । অপ্যয়দীক্ষিত পরিমলে 
এইরূপে উভয়মতের অনুকূল এবং প্রতিকূল যুক্তিজাল আলোচন৷ 
করিলেও উল্লিখিত বাদদ্ধয়ের মধ্যে কোন মতবাদটি তাহার 
অভিপ্রেত, তাহা কিছুই তিনি স্পষ্ট করিয়া বলেন নাই। তবে 
অপ্যয়দীক্ষিতের আলোচনা শৈলী দেখিয়া মনে হয় যে, তিনি 
প্রতিবিষ্ব-বাদের অনুকুলে পুনঃ পুনঃ আচাধ্য-সম্মতি জ্ঞাপন করায় 
প্রতিবিশ্ব-বাদের পক্ষেই নিজের সম্মতি ও ব্যক্ত করিয়াছেন। অবচ্ছেদ- 
বাদের অন্ুকুলে- এবং জীবেশ্বরয়োরপ্যবচ্ছেদভেদেন ভেদোভবিষ্যতীতি 
নানুপননমত্রকিঞ্চিদিতি । পরিমল ১৫৯ পৃঃ, এইরূপে উপপন্তি প্রদর্শন 
করিয়াও, নতু স্বতন্ত্রেষু বাক্যেঘু জীবোইবচ্ছেদ ইতি কৃচিদপুযুক্তম্‌, 
এইবপে দীক্ষিত যে মন্তব্য করিয়াছেন, তাহ। হইতে অবচ্ছেদ-বাদ হইতে 
প্রতিবিশ্ব-ব।দের প্রতিই তীাহাঁর আগ্রহ অধিক প্রকাশ পাইয়াছে, ইহা! 
সুধী পাঠক কোন মতেই অস্বীকার করিতে পারেন না।১. 
ব্রন্ম-প্রতিবিম্ব জীবের বিশ্বরচনা-লীল বাচস্পতির মতে জেব 
অবিদ্ভার বিলাস এবং অসত্য । আবিদ্যক, অসত্য 
সষ্টির কোন নিদ্দিষ্ট প্রয়োজনও খুঁজিয়া পাওয়া যাঁয় 
না। দ্বিচন্্র-দর্শন, আকাশে গন্ধরব্ব-নগরের রচন| প্রভৃতি আবিগ্ভক 
স্থষ্টির যেমন কোন প্রয়োজন কল্পনা করা যায় না, মিথ্যা দৃশ্য 
বিশ্ব-স্থষ্টি সম্পর্কেও সেইরূপই জানিবে। অবিদ্যা স্বভাঁবতঃ জড়, 
জড় অবিদ্যা চেতনের সাহায্য ব্যতীত স্বয়ং স্থগ্টিকাধ্য নির্বাহ করিতে 
* পারে না, এইজন্য নিত্য চৈতন্ময় ব্রহ্মকে ( অধিষ্ঠানরূপে ) জগৎকর্তা, 
জগদ্যোনি বল! হইয়া থাকে । আচাধ্য শঙ্করের মতে মূল কারণ ব্রহ্মই 
কাধ্যরূপে, জগদ্রূপে বিবন্তিত হইয়া থাকেন। অভিজ্ঞ নট যেমন নিজের 
হ্বরূপটি দর্শকের নিকট অপ্রকাশিত রাখিয়'ই বিভিন্ন বিচিত্র অভিনয় 
* প্রদর্শন করেন এবং স্বীয় অভিনয়ের দ্বারা তিনি কোনরূপ পরিবস্তিত হন 
না, সেইরূপ মায়া-সচিব ব্রহ্ম স্ষ্টির অভিনয় প্রদর্শন করিয়াও স্যষ্টির 
ইন্দরজালে জড়িত হন না। সমস্ত বিকার-বর্গের মধ্যে অনুস্যত হইয়াও 


শ্শপপীশি ইউস শা শপে শীিশশীপাপিীশীশ টিপি 
শেপ পা এপস ২ সস, এ --- শশী 


১। পরিমল ১৫৭-১৫ন পৃষ্টা ভ্ুষ্টব্য। 


বিশ্বের স্ট্িরহস্য 


৩২৬ বেদাস্তদর্শন--অদ্বৈতবাদ 


অবিকারী, অস্পষ্ট, অসঙ্গরপেই অবস্থান করেন।১ বিশ্বপ্রপঞ্চের 
অধিষ্ঠানরূপে সচ্চিদানন্দ ব্রহ্ম সর্বদা বিদ্যমান আছেন বলিয়াই এই 
পরিদৃশ্যমাঁন বিশ্বপ্রপঞ্চ সত্য স্বাভাবিক বলিয়া মনে হইতেছে, নতুবা 
অসত্য, আবিগ্ক স্য্টিকে সত্য, স্বাভাবিক বলা যায় কিরূপে? 

আমর। বাচস্পতির মতে দ্বিবিধ অবিস্যার পরিচয় পাইয়াছি। 
বাচস্পতিরদৃষ্টি- অবিদ্ভার মূলে আছে পূর্ব পুর্ব ভরমের সংস্কার। 
স্থট্টিবাদ এই বিভ্রম-সংস্কারই অধ্যাসের মূল। অধ্যাস হইতে 
সংস্কার, আবার সংস্কার হইতে অধ্যাস, এইরূপে অধ্যাস ও বিভ্রম- 
সংস্কারের চক্র অনাদিকাল হইতে জীবের মনোরাজ্য অধিকার করিয়। 
আবত্তিত হইতেছে ; এবং সেই আবর্তনের কলে জীব তাহার স্বীয়সংস্কারের 
অনুরূপ দৃশ্য বিশ্বপ্রপঞ্চ ও ভোগ্য জগৎ স্থষ্টি করিতেছে । উপাঁধিভেদে 
জীব বহু, এবং প্রত্যেক জীবগত এই অবিদ্যা বিভিন্ন, অবি্যা-সংস্কারবশে 
উৎপন্ন দৃশ্য বিশ্ব প্রপঞ্চও প্রত্যেক জীবের পক্ষে সুতরাং বিভিন্ন। জীবের 
আবিদ্যক দৃষ্টি-বিভ্রমই তাহার অবিদ্যা-কল্পিত দৃশ্য বিশ্বস্ষ্টির মূল। এই 
আবিগ্ধক স্থপ্তিও স্থষ্ট বন্ত সম্পর্কে জীবের জ্ঞান সাদৃশ্যবশতঃ বিভিন্ন 
জীবের তুল্যরূপই উদয় হইতে দেখা যায়। এইজন্য একই গরু বা 
ঘোড়া দেখিয়া প্রত্যেকের একরূপ বুদ্ধিই উৎপন্ন হয়। শুক্তি-রজত 
প্রত্যেক ভ্রান্তদশররই আবিদ্যক স্থষ্টি, অথচ প্রত্যেকেই তাহ। একরূপই 
প্রত্যক্ষ করে, ব্যাবহারিক বস্তু সম্পর্কেও এ নিয়মই প্রযোজ্য । 
এইরূপে বাঁচস্পতিমিশ্র ভামতী টীকার আরম্ভ শ্লোকে দৃষ্টি- 
স্থষ্টিবাদের পথই অনুসরণ করিয়াছেন বলিয়া মনে হয়। আচাধ্য 
অমলানন্দ স্বামীও বেদান্ত-কল্পতরুতে বাচস্পতির স্থষ্টিরহস্তকে 
জীবের অজ্ঞান-মূলক “দৃষ্টিস্থপ্টি” বলিয়াই ব্যাখ্যা করিয়াছেন ।২ 
বাচস্পতি জ্ঞেয় বিষয়ের কেবল জ্ঞানকালেই সত্তাই স্বীকার করেন 
নাই, অজ্ঞাত অবস্থায়ও বিষয়ের অস্তিত্ব অঙ্গীকার করিয়াছেন। ফলে, 
তাহার মতে প্রপঞ্চকে ব্যাবহারিকভাবে সত্য বলিতে ও কোন বাধা 

১। ত্রঃ সঃ শং ভাষা ২১1১৮ 

২। ন্বশক্ত্যা নটবত ব্রহ্ম কারণং শঙ্করোইব্রবীৎ্। 

জীবভ্রাস্তিনিমিত্তং তদ্বভাষে ভামতীপতিঃ ॥ 


অজ্ঞাতং নটবদ ব্রহ্ম কারণং শঙ্করোহববীৎ। 
জীব।জ্ঞাতং জগদ্বীজং জগৌ বাচস্পতিস্তথা ॥ কল্পতরু ২১1১৯ 


অদ্বৈত চিন্তায় বাচস্পতির দান ৬২৭ 


নাই । বিষয়গুলি যখন জ্ঞানে ভাসে না, তখন্‌ও উহাদের সত্ত। বা অস্তিত্ব 
অঙ্গীকার করা হয় বলিয়া বাঁচস্পতির দৃষ্টি-স্থ্টিবাদের সহিত যাহার! 
একমাত্র জ্বানকালেই গ্ঞরেয় বিষয়ের অস্তিত্ব অঙ্গীকার করেন, জীবের 
দৃষ্টিকেই বিশ্বস্থষ্টির মূল বলিয়! ব্যাখ্যা করেন, সেই একজীব-বাদী, 
দৃষ্টি-স্থগ্রিবাদীর (মণ্ডনমিশ্র প্রভৃতির ) মতের যে পার্থক্য আছে, তাহাঁও 
এই প্প্রসঙ্গে অবশ্য লক্ষ্য কর। আবশ্যক ।১ 

বাচস্পতির মতে বিশ্বস্থষ্টি বিভিন্ন জীবগত অবিদ্ভার বিলাস, জীবের 
ভ্রান্তির ফল, ইহাই যদি সাবস্ত হয়, তবে সুত্রকার বিশ্ব-স্থষ্টিকে যে 
পরক্রহ্ম বা পরমেশ্বরের লীলা বলিয়া লোকবত্ত, লীলাকেবল্যম্‌ (ব্রঃ স্থঃ 
২১৩৩) স্মত্রে বিবৃত করিয়াছেন, এ লীলা-স্ত্র বাঁচস্পতির মতে অর্থহীন 
হইয়া পড়ে নাকি? এই প্রশ্নের উত্তরে বল! যায় যে, আপ্তকাম 
পরমেশ্বরের স্থগ্টিলীল।য় প্রবৃত্ত হইব1র উদ্দেশ্য, ক্রীড়া ব্যতীত আর কিছুই 
নহে । ইহা তাহার মহিমা ব্যতীত আর কিছুই নহে যে, তাহার দ্বার! 
এই বিশ্বচক্র সর্বদা আবত্তিত হইতেছে । মায়া তাহার সহকারিণী 
থাকিয়। জগচ্চক্রের আবর্তনে তাহাকে সাহায্য করিতেছে । তিনি স্যঙ্টির 
রথচক্র আবস্তিত করিয়া ক্রীড়া করিতেছেন। নিজের ছায়ার সরল, 
বঙ্কিম ভঙ্গী দেখিয়। মানুষ যেমন আনন্দ অনুভব করে, সেইরূপ স্বীয় 
প্রতিবিস্ব জীবের বিভিন্ন স্যষ্টিলীল। দেখিয়া আনন্দময় নন্দিত হইতেছেন, 
এইরূপ ভাবেই বাচস্পতির মতে লীল। স্ুত্রের সঙ্গতি বুঝিতে হইবে ।২ 


সীল পপি 





১। মগ্ডনমিশ্রের দৃষ্ি-স্টিবাদের স্বরূপ জানিবার জন্য এই পুস্তকের ১১শ 
পরিচ্ছেদে ২৭০--২৭১ পুষ্টায় দেখুন । 
২। জীবত্রান্তা পরং ব্রহ্ম জগদ্বীজমজ,ঘুষৎ। 
বাচম্পতিঃ পরেশগ্ লীলাস্ুত্রমলুলুপৎ ॥ 
প্রতিবিশ্বগতাঃ পশ্যন্‌ খজু বক্রাদিকাঃ ক্রিয়াঃ | 
পুমান্ক্রীড়েদ্‌ যথা ব্রহ্ম তথ। জীবস্থবিক্রিয়াঃ ॥ 
এবং বাচস্পতে লীলা লীলাম্থত্রীয় সঙ্গতি; । 
অস্বতন্ত্রত্বতঃ ক্রিষ্টা প্রতিবিদ্বেশবাদিনাম্‌॥ কল্পতরু ২১।৩৩ 
ক্রীড়ার্থং সষ্টিরিত্যন্তে ভোগার্থমিতিচাপরে । 
দেবস্তৈষ স্বভাবোহয়মাণকামন্্য কা স্পৃহা ॥ 
স্বভাবমেকে কবয়ে! বদস্তি কালংতথান্তে পরিমুহ্মান।ঃ | 
দৈবশ্তৈষ মহিমাতু লোকে যেনেদং ভ্রাম্যতে ব্রহ্ষচক্রমূ॥ পরিমল ২১৩৩ 


৩২৮ বেদান্তদর্শন__অদ্বৈতবাদ 


এই প্রসঙ্গে ইহাও আলোচা যে, নিখিল জগৎপ্রপঞ্চই জৈব অবিদ্যার 
বিলাস । জীবই দৃশ্য বিশ্বপ্রপঞ্চের অষ্টা, ইহাই যদি বাচস্পতির সিদ্ধান্ত 
হয়, তবে ব্রহ্মন্ূত্রে ব্রহ্ম হইতে যে জগতের স্থ্টি, স্থিতি, লয় প্রভৃতি বণিত 
হইয়াছে, তাহ বাচস্পতির মতে কিরূপে সঙ্গত হয়? বাচস্পতির সিদ্ধান্ত 
ব্রদ্মস্থত্রের সিদ্ধান্তের বিরোধী মনে হয় বলিয়। উহাকে প্রকৃত সিদ্ধান্তই 
বল চলেনা । তাঁরপর, জীব হইতে জগতপ্রপঞ্চের স্ষ্টির সিদ্ধান্ত গ্রহণ 
করায় বাচস্পতির মতে ব্রন্ষে নিখিল জগতের সমন্বয় প্রদর্শন না করিয়া, 
জীবেই নিখিল বিশ্বপ্রপঞ্চের সমন্বয় ব্যাখ্য। করা সঙ্গত হইয়। দীড়ায়। 
এইরূপ সমন্বয় সিদ্ধান্তও শ্ুত্র-বিরুদ্ধ বলিয়া কোন মতেই গ্রহণ-যোগ্য 
নহে । পুনঃ পুনঃ তদীয় ভামতীতে এইরূপ সুত্র-বিরুদ্ধ সিদ্ধান্ত প্রতিপাদন 
করায় ব্রহ্মন্ত্র-ভাষ্য-ব্যাখ্যাত1 বাচস্পতির লজ্জিত হওয়। উচিত নহে কি? 
বাচস্পতির বিরুদ্ধে এইরূপ আভিযোগের উত্তরে অমলানন্দম্বামী বলেন 
যে, বাচস্পতি বিশ্বস্থষ্টিকে জীবাশ্রিত অবিদ্যার কার্য বলিয়া স্বীকার 
করিলেও অধিষ্ঠানরূপে ত্রন্মই যে জগতের উপাদান হইয়া থাঁকেন, 
ব্্ধই যে জগদ্যোনি উহা স্পষ্টতই স্বীকার করিয়াছেন। অধিষ্ঠান 
শুক্তির সাক্ষাৎকার উদিত হইলেই রজত-বিভ্রম তিরোহিত হয়, 
মিথ্যা রজত স্বীয় অধিষ্ঠান শুক্তিতে বিলীন হইয়া যাঁয়। ইহাই 
সত্য জ্ঞানের উদয়ে মিথ্যা জ্ঞানের নিবৃত্তির স্বরূপ । জগতের অধিষ্ঠান 
ব্রন্মের সাক্ষাৎকার উদ্দিত হইলে জগদ্জ্ঞান বা ভেদজ্ঞান থাকিবে 
না, সর্বত্র এক অদ্িতীয় সচ্চিদীনন্দ ব্রহ্মবোধেরই উদয় হইবে । জীবের 
স্বরূপজ্ঞান জগদ্ভ্রমের নিবৃন্তি করিতে পারে না, এক অদ্বিতীয় 
্রহ্মবিজ্ঞানই জগদ্ভ্রমের নিবৃত্তি করিতে পারে, এইরূপ অবস্থায় অধিষ্ঠান 
ব্রন্মে জগতের সমন্বয় স্বীকার করা ব্যতীত গত্যন্তর নাই ।১ 


১। জগত্কর্তৃত্বমন্থাত্র ব্রহ্গণো নেতি ছুষ্তাতি | 
বাচস্পতাবুপালস্তমনালোচ্যোচিরে পরে ॥ 
জীবাজ্জজ্ঞে জগ সর্ববং সকাঁরণমিতিক্রবন্‌। 
ক্ষিপন্‌ সমন্বয়ং জীবে ন লেঙ্গে বাকৃপতিঃ কথম্‌ ॥ ইতি 
অধিষ্ঠানং হি ব্রন্ম নজীবাঃ। অধিষ্ঠানেচ 
সমন্বয় ইত্যনবগ্যম্‌। কল্পতরু ১।৪।১৬, 
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অবিদ্ভাই সর্ধপ্রকার অনর্থের মূল। ইহার উচ্ছেদ ও বড় সহজ নহে। জ্ঞান- 
বলেই অবিদ্ভার সমূলে নিবৃত্তি হয়। অবিদ্ার নিবৃত্তিই পুরুষার্থ। অবিদ্য।- 
বশতঃই আত্মাও অনাত্বার, চিৎ ও জড়ের অধ্যাসের 


বেদাস্ত-শ্রবণের 
ফল ও অধিচ্ভার স্থষ্টি হইয়াছে । জ্ঞান-অসির সাহায্যে অধ্যাস-গ্রস্থির 
নিবৃত্তি চ্ছেদ করিতে হইবে । ইহা ব্যতীত অজ্ঞান-নাশের অন্য 
এ কোন সাধন নাই । অজ্ঞান-নাশ এবং তাহার ফলে উৎপন্ন 


বিবেকজ্ঞান বেদাস্ত-লভ্য । তত্বজ্কান লাভ করিবার জন্যই বেদাস্ত-শ্রবণ 
একান্ত আবশ্যক । শ্রুতিও “আত্মা বা অরে দ্রষ্টব্যঃ শ্রোতব্যঃ” এইরূপে 
পুনঃ পুনঃ আত্ম-দর্শনের উপদেশ দিয়া দর্শনের উপায় হিসাবে বেদাস্ত- 
ভি ভরতে বিধান করিয়াছেন । এখন প্রশ্ন এই যে, বেদাস্ত- 
বিধির অবকাশ শ্রবণের এই বিধিটি কিরূপ বিধি? বেদের কর্মকাণ্ডে 
আছে কি,না? তিন প্রকার বিধির পরিচয় পাওয়া যায়, (১) 
অপূর্ববিধি, (২) নিয়মবিধি ও (৩) পরিসংখ্যাবিধি।১ উক্ত 
ভিনপ্রকার বিধির মধ্যে খানে বেদাম্ত-শ্রবণে 
কিরূপ বিধি প্রযোজ্য ? এই প্রশ্ের উত্তরে 
প্রকটার্থবিবরণকার বলেন- বেদাস্ত-শ্রবণ যে আত্ম- 
দর্শনের সাধন, তাহা! আতা বা অরে দ্রষ্টব্যঃ শ্রোতব্যঃ, এইরূপ 


প্রকটার্থকারের 
মতে অপূর্বববিধি 


১। যাহা অন্য কোনও প্রমাণের সাহায্যে কোনকালেই জানা যায় না, 
সেইরূপ বিধি অর্থাৎ বিধির বৌধক বাক্যই অপুুর্ব্ববিধি ৷ “ন্বর্গকামে!। যজেত” যিনি 
স্বর্গ লাভ করিতে ইচ্ছা! করেন, তিনি যজ্ঞের অনুষ্ঠান করিবেন । ইহ! একটি বৈদিক 
বিধি । যজ্ঞ যে স্বর্গের সোপান, তাহা এই বিধিবাক্য হইতে জানা যায়, অন্ত 
কোনও প্রমাণের সাহায্যে জানা যায় না, এইজন্য এ বিধিবাক্যটি দ্বারা অপূর্বব- 
বিধিই সুচনা! করিতেছে বুঝিতে হইবে । উৎপত্তিবিধি অপূর্ববিধিরই নামান্তর | 

পক্ষতোহপ্রাঞ্চী নিয়মবিধিঃ। লৌকিক প্রমাণের সাহাযো আমরা 
যাহ। বুঝিতে পারি, তাহার সম্বন্ধে কোন নিদ্দিষ্ট নিয়ম বিধিবদ্ধ করিবার জন্য বেদে যে 
সকল বিধিবাক্যের প্রয়োগ করা হয়, তাহার নাম নিয়মবিধি | পত্রীহীন্‌ অবহস্তি” 
চাউল বাহির করিবার জন্য ব্রীহি বাঁ ধানগুলিকে অবঘাত অর্থাৎ ঢেকীছ'টা করিবে । 
ঢেকীছীটী করিয়া ধানের তুষগুলি ছাটিয়! ফেলিয়া চাউল বাহির কর! যায়, ইহা! বেদে 
না বলিলেও মানুষ তাহার ব্যাবহারিক জ্ঞান দিয়াই বুঝিতে পারে । এইরূপ উপদেশ 
দেওয়ার তাৎপধ্য এই যে,টে'কী ছাট! করিয়াই যজ্ঞীয় চরুর জন্য চাউল প্রস্তুত করিবে, 
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শ্রুতির বিধানমূলেই জান যায়, শ্রুতির বিধান ব্যতীত অপর কোনও 
প্রমাণের সাহায্যে জানা যায় না, অতএব বেদাস্ত-শ্রবণের বিধিটিকে 
“অপুর্বববিধি” বলিয়। জানিবে । 


নখে ছিড়িয়া বা অন্ত কোনও উপায়ে করিবে না। নখে ছিড়িয়া চাউল করিলে 
এবং তাহাদ্বার৷ যঙ্জীয় চরু প্রস্তুত হইলে ধানের তুষ ছাড়াইবার জন্য বেদে 
অবঘাতের অর্থাৎ ঢেকীছাট1 করিবার বিধান করার কোনই আবশ্যকতা বুঝা 
যায় না। নথে ছি'ড়িয়াও চাল প্রস্তত করার সম্ভাবনা আছে বলিয়া অবঘাতের 
পাক্ষিক অপ্রাপ্িই আসিয়া পড়ে, ফলে বেদ অপ্রমাণ এবং বেদের উপদেশ 
অনর্থক হইয়া দাড়ায় । অবঘাতের এই অপ্রাপ্ধি-সম্ভাবনাকে পরিহার করতঃ 
বৈদিক বিধির প্রামাণা স্থাপনোদ্েশ্টেই নিয়ম করা হইল যে, যজ্জীয় চরুর 
চাউলের জন্য ত্রীহির অবঘাততই করিবে। পরিসংখ্যাবিধি |] যেখানে বেদে 
যাহা বিধান করা হইয়াছে, তাহ! এরূপ বিধান না করিলেও স্বাভাবিক প্রবৃত্তি- 
বশেই পাওয়া যায়, এবং বদের বিধানের অতিরিক্তও পাওয়া! যায়, সেইরূপ 
ক্ষেত্রে স্বাভাবিক প্রবৃত্তিস্োতঃকে প্রতিরোধ করিয়। বেদে যে বিধি প্রবন্তিত হয়, 
তাহার নাম পরিসংখ্যাবিধি ৷ “পঞ্চ পঞ্চনথা ভক্ষ্যাঃ*, যে সকল প্রাণীর পাঁচ পাঁচটি নখ 
আছে, তাহাদের মধ্যে খড়গোষ প্রভৃতি পাঁচ প্রকার প্রাণীকেই ভোজন করিবে । 
বিড়াল, বানর প্রভৃতি প্রাণীকে ভোজন করিবে না। এইরূপ বিধির তাৎপর্য এই ষে, 
যাহার! মাংস ভালবাসে তাহারা প্রবৃত্তির তাড়নায় ক্ষুধা নিবুত্তির জন্য ইচ্ছা করিলে 
সকল প্রকার পঞ্চনখধারী প্রাণীকেই ভক্ষণ করিতে পারে এবং করিয়াও থাকে, ইহা 
সচর।চর দেখিতে পাওয়। যায়। এই অবস্থায় মাংসাশীর পক্ষে শশক প্রভৃতি পাচ প্রকার 
পঞ্চনথধারী 'প্রাণীই ভক্ষণ করিবে, এইরূপ বিধির তাৎপর্য কি তাহা বিবেচ্য । শাস্ত্রে 
বিধান ন| থাকিলে কি মাংসাশী ব্যক্তি শশক প্রভৃতি পঞ্চনখ খাইত না? ইহাতো সম্ভব 
নহে, তবে শাস্গে এবূপ বিধান করা হইতেছে কেন? এই আশঙ্কার উত্তরে মীমাংসক- 
গণ বলেন যে, উল্লিখিত বিধির তাৎপধ্য এইবপ বুঝিতে হইবে যে, শশক প্রভৃতি 
পচ প্রকার পঞ্চনখ পশু ব্যতীত অন্য বিড়াল, বানর প্রভৃতি পঞ্চনথ প্রাণী ভক্ষণ 
করিবে না। মাংসাশীর স্বাভাবিক প্রবৃত্তিবশে যেমন বেদোক্ত শশক প্রভৃতি পাঁচ প্রকার 
পঞ্চনথ প্রাণীর ভোজন পাওয়া! গিয়াছিল, সেইরূপ বিড়াল, বানর প্রভৃতি অন্যান 
পঞ্চনখধারী পশ্ুরও ভোজন পাওয়া গিয়াছিল। একরপক্ষেত্রে বেদ বিধান করিলেন 
যে, যদি পঞ্চনখধারী প্রাণী ভক্ষণ করিতেই হয়, তবে খড়গোষ প্রভৃতি পাচ প্রকার 
পঞ্চনথ প্রাণীই ভোজন করিবে, বিড়াল, বানর প্রভৃতি পঞ্চনখ ভোজন করিবে না, 
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বিবরণ-পন্থী বৈদাস্তিকগণের মতে বেদান্ত-শ্রবণে যে বিধি পাওয়া যায়, 
তাহা নিয়মবিধি, অপূর্ধববিধি নহে। বেদাস্ত-শ্রবণ যে ব্রহ্মসাক্ষাৎ- 

কারের হেতু, তাহ। কাহারও অজ্ঞাত নহে । বেদ, 
৮০০০ উপনিষৎ প্রভৃতি হইতে যে অপরোক্ষ জ্ঞানের উদয় 

হয়, তাহাও তত্বশান্ত্র-রহস্তবিৎ সুধী অস্বীকার করিতে 
পারেন না। বিচার যে বিচারিত অর্থ বা তত্বনির্ণয়ের অনুকূল হয়, 
তাহাই বা কোন মনীষী অস্বীকার করিতে পারেন? সুতরাং বেদাস্ত- 
শ্রবণে অপূর্বববিধির কোনই সম্ভাবনা নাই । ব্রহ্ম-সাক্ষাৎকার শ্রবণের 
ফল। একবার মাত্র বেদাস্ত-শ্রবণ করিলেই ব্রন্ম-সাক্ষাৎকার উদ্দিত 
হইতে দেখা যায় না। এইজন্য যে পর্য্যস্ত ব্রহ্ম-সাক্ষাৎকার উদিত ন। 
হইবে, সেই পধ্যস্তই বেদান্ত-শ্রবণ অনুষ্ঠেয় (সকৃৎ বা একবার শ্রবণই 
পর্য্যাপ্ত নহে )। স্ত্রকার এবং ভাষ্যকারও পুনঃ পুনঃ বেদাস্ত- 
শ্রবণের উপদেশ করিয়াছেন-_-আবৃত্তিরসকৃহপদেশাৎ। ব্রঃ আঃ ৪1১।১। 
দর্শনপর্য্যবসানানি হি শ্রবণাদীন্তাবর্ত্যমানানি দৃষ্টার্থানি ভবস্তি। ব্রঃ স্ুঃ 
শংভীষ্য 91১।১। ব্রহ্ম-দর্শনে বেদান্ত-শ্রবণকে কারণরূপে পাওয়া গেলেও 
শ্রবণের আবৃত্তি বা পুনঃ পুনঃ অনুষ্ঠান যে কর্তব্য, তাহ। বুঝা যায় নাই ; 
অথচ এরূপ পুনঃ পুনঃ শ্রবণই আত্ম-দর্শনের সাধন, এইজন্যই অপ্রাপ্ত 
পুনঃ পুনঃ শ্রবণানুষ্ঠানের নিয়ম করা গেল যে, শ্রবণের আবৃত্তি বা পুনঃ 
পুনঃ অনুষ্ঠান করিতে হইবে- শ্রবণাগ্ভাবৃত্তিঃ কর্তবা' ৷ দ্বিতীয়তঃ শ্রবণকে 
যেমন আত্ম-দর্শনের সাধন বলিয়া বেদাস্তে উপদেশ কর। হইয়াছে, সেইরূপ 
“মনসৈবানুদ্রষ্টব্যম্” “দৃশ্ঠতে ত্রগ্র্যয়া বুদ্ধ্যা” এই সকল শ্রুতিদ্বারা 
সাবধানী মনকেও শ্রবণের ম্যায় আত্ম-দর্শনের সাধন বলিয়! অভিহিত করা 
হইয়াছে । ফলে, আতত্ম-দশশীকে যে বেদাস্ত-শ্রবণই করিতে হইবে, 


তাহাতে অনিষ্ট ঘটিবে। এইবূপ বিধানে বেদোক্ত বিধিরও সার্থকতা পাওয়। 
গেল। এইরূপ বিধির নাম পরিসংখ্যাবিধি__বিধি-ততগরতিপক্ষয়োঃ প্রান্তো 
পরিসংখ্যাবিধিঃ 

বিধিরত্যন্তমপ্রাপ্ডো নিয়ম: পাক্ষিকে সতি। 

তত্র চাম্ত্র চ প্রাপ্ত পরিসংখ্যেতি গীয়তে ॥ 
বিধি সম্বন্ধে বিশেষ মীমাংসা দর্শনে দ্রষ্টব্য । 


৩৩২ বেদাস্ত দর্শন__-অছৈতবাদ 


তাহাতো। বুঝা যাইতেছে না। এইজন্য তত্বজিজ্ঞাস্ুকে বেদাত্ত- 
শ্রবণই করিতে হইবে, “শ্রোতব্য এব” এইরূপে শ্রবণের নিয়ম কর 
হইয়াছে বুঝিতে হইবে। পক্ষান্তরে, বেদাস্ত-শ্রবণের ফলে যেমন 
আত্ম-সাক্ষাৎকাঁর উদ্দিত হয়, সেইরূপ ন্তায়, সাংখ্য প্রভৃতি ( দ্বৈত) 
শাস্ত্র-বিচারের ফলেও মুক্তি বা আত্ম-বিজ্ঞানলাভ সম্ভব হয়, এইরূপ 
মনে করিয়৷ কোনও জিজ্ঞাস যদি ন্যায়, সাংখ্য প্রভৃতি শান্ত্রানুমোর্দিত পথ 
অন্থুসরণ করেন, তবে এরূপ জিজ্ঞান্তুর পক্ষে অদ্বৈত বেদান্ত শ্রবণের 
পাক্ষিক অপ্রাপ্তিই আসিয়। দাড়ায়, এইজন্যও বেদাস্ত-শ্রবণের নিয়ম 
প্রবর্তন কর। প্রয়োজন । গুরুর নিকট বিধিমতে বেদ, বেদাস্ত পাঠ না 
করিয়াও নিজ বুদ্ধি এবং অধ্যবসায়দ্বারা কোন কোন সুধী হয়তো বেদ, 
বেদাস্ত রহস্ত বিচার করিয়। ব্রহ্মতত্ব অবগত হইতে পারেন ; ফলে, গুরুর 
নিকট হইতে বৈধ ভাবে বেদ, বেদান্ত প্রভৃতি শ্রবণের অপ্রাপ্তি আশঙ্কা 
অপরিহার্য হইয়া পড়ে, এইরূপ ক্ষেত্রেও উপযুক্ত গুরুর নিকট বেদাস্ত 
শ্রবণের নিয়ম প্রবর্তনের আবশ্যকতা অস্বীকার করা যায় না। 
কাহারও কাহারও মতে যূল অদৈত বেদান্ত গ্রন্থ পাঠ না করিয়াও 
ভাষাস্তরে লিখিত অছৈততত্ব-প্রতিপাদক প্রবন্ধাদি পাঠ করিয়াও কোন 
জিজ্ঞাস্থুর পরব্রহ্ম ব। পরমাত্মাকে জানিবার ইচ্ছা উদিত হইতে পারে, 
সেরূপ ক্ষেত্রে কষ্টসাধ্য বেদাস্ত-শ্রবণ অনাবশ্যক হইয়া দাড়ায়, এইজন্যই 
মূল বেদাস্ত-শ্রবণের জন্য নিয়ম অবশ্য কর্তব্য । বাত্তিক-পন্থী কোন কোন 
আচাধ্য বলেন যে, ব্রহ্ম জিজ্ঞাস্থ সাধকের বেদান্ত শ্রবণে 
প্রবৃত্তি জাগ্রত হইলেও জগতের হিতের জন্য মধ্যে মধ্যে 
কল্যাণকর কর্মের কিংবা বৈদিক কনম্মকাণ্ডোক্ত যাগ, 
যজ্ঞের অনুষ্ঠান করিলেও ব্রন্ম-জ্ঞানোদয় হইতে কোন বাধ! হয় না, এইরূপ 
মনে করিয়া এসকল বৈদিক কন্মকাণ্ডোক্ত যাগ যজ্ঞাদি অনুষ্ঠান বা! 
লৌকিক অনুষ্ঠানের প্রতি জিজ্ঞান্থ চিত্তের সাময়িক প্রবণতা স্বাভাবিক 
বলিয়া এ স্বাভাবিক প্রবুত্তিক্রোতঃ প্রতিরোধ করিয়া সর্ববতোভাবে বেদাস্ত- 
বাচম্পতিমিশ্রের শ্রবণে প্রবৃত্তি উৎপাদনের জন্য শ্রবণে পরিসংখ্যারিধিই 
মতে জ্ঞানে কোন- স্বীকার্য। বাচস্পতিমিশ্রের মতে“আত্মা শ্রোতব্যঃ”বলিয়' 
রূপ বিধির পরমাত্ম-শ্রবণের যে উপদেশ করা হইয়াছে, সেখানে 
অবকাশ নাই শ্রবণ শবের অর্থ শুধু কানে শোন! নহে, অধ্যাত্ম শান্ত 


বারত্তিকারের মতে 
পরিসংখ্য। বিধি 


অদ্বৈত চিন্তায় বাচস্পতির দান ৩৩৩ 


এবং আচার্ষেযর উপদেশের ফলে উৎপন্ন আত্ম-বিজ্ঞানই শ্রবণ । জ্ঞান বস্ত- 
তন্ত্র। পুরুষের ইচ্ছাতন্ত্র বা ইচ্ছাধীন নহে । মানুষ ইচ্ছা করিলেই বস্ত-তস্ত্ 
জ্ঞানকে অন্যরূপ করিতে পারে না। ন বস্তযথাত্যজ্ঞানং পুরুষবুদ্ধ্যপেক্ষ্যম্‌ 
কিং তহি বস্ততন্্রমেবতৎ। ব্রঃ সঃ শংভাষ্য ১।১৪। এইজন্যই জ্ঞান 
ক্রিয়া নহে। ক্রিয়া কাহাকে বলে? ইহার উত্তরে শঙ্করাচার্ধ্য 
বলিয়াছেন যে, যাহ। বস্তর স্বূপকে অপেক্ষা করে না, এবং “কর” 
এইরূপে উপদিষ্ট হয়, তাহাই ক্রিয়া, তাহা পুরুষের ইচ্ছার অধীন । 
ক্রিয়াহি নাম সা যত্র বস্তত্বরূপনিরপেক্ষেবক চোগ্তে পুরুষচিত্ত- 
ব্যাপারাধীনা চ। ব্রঃ সঃ শং ভাষ্য ১।১।৪ পুরুষ ইচ্ছা! করিলে কর্ম 
করিতেও পারে, না করিতেও পারে, যেরপে করিতে উপদেশ করা 
হইয়াছে, সেইরূপে না করিয়। অন্যরকমেও করিতে পারে । জ্ঞান কিন্ত 
কন্মের অনুরূপ নহে। জ্ঞান প্রমাণের ফল। প্রত্যক্ষ প্রভৃতি 
প্রমাণ বস্তর যথার্থ স্বরূপ প্রতিপাদন করিয়া সত্য জ্ঞান 
উৎপাদন করে, বস্তু-তন্ত্র জ্ঞানকে করা, না করা, বা অন্যরূপ করা যায় ন।। 
জ্ঞানের সামগ্রী উপস্থিত থাকিলে জ্ঞানোদয় হইবেই, তাহাতে 
জ্ঞাতার ইচ্ছা, অনিচ্ছায় কিছু আসে যায় না। এই দৃষ্টিতেই জ্ঞানকে 
বন্ত-তন্্র বল! হয়। এইরূপ জ্ঞানে পুরবোক্ত বিধিত্রয়ের কোনরূপ 
বিধিরই সম্ভাবন। বুঝা যায় না। ন তত্র বিধিত্রয়স্যাপ্যবকাঁশ ইতি । 
সিদ্ধান্তলেশ ৩৯ পৃঃ। দ্বিতীয়তঃ যাহাকে আশ্রয় বা অবলম্বন 
করিয়া ক্রিয়া আত্ম-প্রকাশ লাভ করে, তাহাকে বিকৃত না করিয়। 
ক্রিয়া জন্মিতেই পারে না। যদাশ্রয়াহি ক্রিয়। তমবিকুব্বতী নৈবাত্মানং 
লভতে । ব্রঃ স্ুঃ শং ভাষ্য ১।১।৪। আত্মা বা ব্রহ্ম সর্ববিধ বিকারের 
অতীত, নিলেপ, কুটস্থ এবং নিত্যশুদ্ধ। এইরূপ আত্মায় বিকার-জননী 
ক্রিয়া থাক কোন মতেই সম্ভবপর নহে। ক্রিয়া থাকিলেই বিকার 
থাকিবে, এবং ফলে আত্ম-বিজ্ঞান বা যুক্তি অনিত্য হইয়া পড়িবে । নিত্য 
ব্রহ্মরূপে অবস্থিতিই মুক্তি। এইরপ যুক্তিতে ক্রিয়ার অনুপ্রবেশ কোন- 
মতেই কল্পনা! কর। যায় না। দ্রষ্টব্যঃ, শ্রোতব্যঃ প্রভৃতি তব্য প্রত্যয়াস্ত 
পদ উল্লিখিত ত্রিবিধ বিধির কোনরূপ বিধিরই স্ুচনা করে না। উহ। দ্বার 
মানুষের বিষয়ের প্রতি স্বভাব-সিদ্ধ যে অনুরাগ আছে, বিষয় ভোগের 
ছুরাকাজ্ষা আছে, সেই স্বাভাবিক প্রবৃত্তিশ্বোতঃকে প্রতিরোধ করিয়। 


৩৩৪ বেদাস্ত দর্শন- _অদ্ৈতবাদ 


চিত্তগতিকে আত্মীভিমুখী, ভগবনুখী করিয়। থাকে মাত্র-_কিমর্থানি তন্ছি 
আত্ম। ব৷ অরে দ্রষ্টব্য ইতি বিধিচ্ছায়াপত্তিবচনানি স্বাভাবিক প্রবৃত্তিবিষয়- 
বিমুখীকরণার্থানীতি ব্রমঃ। ব্রঃ সঃ শং ভাস্ত ১1১1৪, আচাধ্য সুরেশ্বরের 
মতেও নিত্য ব্রন্মজ্ঞানে ব। আত্ম-দর্শনে কোনরূপ বিধি 
বা নিয়োগের অবসর নাই । সংক্ষেপশারীরক-রচয়িতা। 
সর্বজ্ঞাত্ম মুনির মতেও ব্রহ্মজ্ঞানে কোনরূপ ধিধির 
অবকাশ নাই-_জ্ঞীনে বিধ্যন্থুপপতেঃ | সব্বজ্ঞাত্ম মুনি বলেন যে, বেদাস্ত- 
বাক্যগুলির অদ্িতীয় ব্রন্ষেই 'তাৎপত্্য । বেদাস্ত-শ্রবণের অর্থ এরূপ 
তাৎপর্ধ্য-নির্য়ের অনুকুল বিচগার। এইরূপ বিচারাত্মক শ্রবণের ফলে 
জিজ্ঞাস্থ চিত্তের মালিন্য অপনীত হইয়া! এক, অদ্বিতীয় 
সচ্চিদানন্দ ব্রহ্ম-নির্ণয়ের অনুকুল চিত্তবৃত্তির উদয় হইয়া 
থাকে । নির্মল, নিক্লুষ চিত্তে স্বতঃই নিত্য ব্রন্মজ্ঞান প্রতিফলিত হয় এবং 
জীব যে শিবন্বজপ তাহ] প্রত্যক্ষ করিয়। ধন্য হয়। যাহার অধ্যাঁস 
ভাঙ্গিয়াছে, অবিদ্ত। অন্তহিত হইয়াছে, তিনিই অমুত, অভয় ব্রহ্গণ্যপদ 
ল[ভ করিয়া সচ্চিদানন্দ স্বরূপ হইয়। যান। ইহাই বেদাস্ত-বেছ্য ব্রহ্মবিদ্যা, 
তত্বজ্ঞান বা মুক্তি ।৯ জ্ঞানই ইহার একমাত্র সাধন, জ্ঞান ব্যতীত 
মুক্তির অপর কোন সাধন নাই। মুক্তি ব পরিপূর্ণ আত্ম-বিজ্ঞান লাভের 
জন্যই বেদীস্ত-সেবা একাস্ত আবশ্যক । 


স্থরেশ্বরাচাধ্য ও 
সর্ববজ্ঞাত্মমুনির মত 


মুক্তি বা চরমাবস্থ! 


১। ইয়মনাদ্দিরতিনিরূঢুনিবিড়বাসনাহ্থবিদ্ধা অবিদ্যা নশক্যা নিরোদ্ধুমুপায়া- 
ভাবাদিতি যো মন্তে তং প্রতি নিরোধোপায়মাহ-....*'-**" প্রত্যগাত্মনি খলু, 
অত্যন্তবিবিক্তে বুদ্ধ্যা্িভ্যো বুদ্ধ্যাপ্িভেদাগ্রহনিমিতে। বুদ্ধাত্ত্বতদ্বদ্মীধ্যাসঃ । 
তত্র শ্রবণ-মননাদিভির্ধদ বিবেকজ্ঞানং জায়তে তেন বিবেকাগ্রহে নিবন্তিতে অধ্যাসা- 
পবাধাত্মকং বস্তৃন্বরূপাবধারণং বিদ্যা! চিদাত্মবূপং স্বরূপে ব্যবতিষ্ঠতে । ভামতী ৪০পুঃ 
নির্ণয় সাগরসং 


অছৈত চিন্তায় বাচস্পতির দান 


৩৩৫ 


মগ্ডন-প্রস্ছান, বাচস্পতির প্রস্থান ও বিবরণ প্রস্থানের বৈদাস্তিক 


মগ্ডন-প্রস্থান 
১। মণ্ডন স্ফোটবাদ 
এবং শঙ্গত্রদ্ষবাদ সমর্থন 
করেন । 


২। মগ্ডনমিশ্র ভাবা 

দ্বৈতবাদ সমর্থন করিয়া- 
ছেন। তাহার মতে 
অবিগ্যার নিবৃত্তি ব্রহ্গন্থরূপ 
নহে, ব্রন্ধ হইতে 
অতিরিক্ত । 


৩। মগ্ডনেরমতে 
অবিদ্ভার আশ্রয় জীব, 
বিষয় ব্রঙ্গ । 

৪। মণ্ডমিশ্রের মতে 


অবিগ্য। ছুই প্রকার-অ গ্রহণ 
এবং অন্যথা গ্রহণ । 


৫| ভ্রমের ন্বরূপ- 
ব্যাখ্যায় মগুনমিশ্র ভট্- 
সম্মত বিপরীতখ্যাতি 


সমর্থন করিয়াছেন। 


বাচস্পতির প্রস্থান 
বাচম্পতি স্ফোটবাদ 
মানেন নাই । ত্রঃ কঃ 
১৩২৮ স্ত্রের ভামতীতে 
স্ফোটবাদ খণ্ডন করিয়া- 
ছেন। 
অবিগ্ঠা-নিবৃত্তি বাচস্পতির 
মতে ব্রঙ্গস্বরূপ, ব্রদ্গ 
হইতে অতিরিক্ত নহে। 


ভাবাদ্বৈতবাদ ন্বীকাধ্য 
নহে,  ব্রহ্মাদ্বৈতবাদই 
অভিগ্রেত। 


এবিষয়ে বাচস্পতির মত 
মণ্ডনের সম্পূর্ণ অনুরূপ । 


বাচম্পতিও মুল] এবং 
তুলা এই দ্বিবিধ আবিদ্ধা 
(ভামতীর প্রথম শ্লোকে) 
অঙ্গীকার করিয়াছেন । 


বাচম্পতিমিশ্র ভ্রম স্থলে 
অনির্বাচ/খ্যাতিবাদই 
সমর্থন করেন। গশুক্তি- 
রজতের অনির্বাচ্যত! 
স্থাপনের জন্ত ভামতীতে 
বাচম্পতিমিশ্র বিস্তৃত 
আলোচন1 করিয়াছেন। 
ভামতী ২১-২৩ পৃঃ 
নির্ণয়সাগর সংস্করণ ত্রষ্টব্য। 


বিবরণ-প্রস্থান 
বিবরণ-পম্থীরাও স্ফোট- 
বাদ মানেন নাই, তাহা 
খগ্ডনই করিয়াছেন। 


বিবরণ-মতেও অবিদ্যা- 

নিবৃত্তি ব্রন্মস্বরূপ, বর্গ 
হইতে অতিরিক্ত কিছু 
নহে । ভাবাদৈতবাদ 
সঙ্গত নহে, ব্রদ্ষাদ্বৈত- 
বাদই সঙ্গত। 


বিবরণের মতে অবিচ্যার 
আশ্রয়ও ব্রহ্গ, বিষয়ও 
ব্রহ্ম । 


পন্মপাদও স্থরেশ্বর 

প্রভৃতি ৰৈদাস্তিকেরা 
ছুই প্রকার অবিদ্যা 
অঙ্গীকার করেন নাই। 
স্থরেশ্বর বাত্তিকে এ মত 
খগ্ডনই করিয়াছেন । 


বিবরণ-পন্থী বৈদাস্তিক- 

গণ ও ভ্রমে অনির্বাচ্য- 
খ্যাতিবাদই অঙ্গীকার 
করেন। 


৩৩৬ 


মগ্ডন-প্রস্থান 

৬। শব্দজন্য জ্ঞান 
মগ্ডনও বাচম্পত্তির মতে 
পরোক্ষ জ্ঞান । শব 
পরোক্ষ প্রমাণ। পরোক্ষ 
প্রমাণমূলে প্রত্যক্ষ জ্ঞানের 
উদয় হইতে পারেনা । 
অতএব ইহাদের মতে 
বেদানস্ত-শ্রবণের ফলে ত্রঙ্গ 
জ্ঞান যখন উৎপন্ন হয়, 
তখন তাহ থাকে পরোক্ষ 
ব্র্ষজ্ঞান। এ পরোক্ষ 
জ্ঞান মনন ও নিদিধ্যা- 
সনের ফলে ক্রমে ক্রমে 
অপরোক্ষ ব্রন্ম-সাক্ষাৎকারে 
পরিণত হয়। 

৭। জগংস্যটিতে 
মগ্ডনমিএ দৃষ্টি-স্যটিবাদ 
অঙ্গীকার করিয়াছেন 
বলিয়া অনেক মনীষী 
মনে করেন। 


বেদাস্ত দর্শন_অদ্ৈতবাদ 


বাচস্পতির-প্রস্থান 
শব্দজন্য জ্ঞান যে অপরোক্ষ 
হইতে পারেনা, এ বিষয়ে 
বাচস্পতির মত মগুনের 
সম্পূর্ণ অন্তরূপ। 


বাচস্পতিমিশ্রের মতে 
জীবের অজ্ঞানই বিশ্ব- 
সৃষ্টির বীজ । জগৎপ্রপঞ্চ 
জৈব অবিদ্যারই বিলাস; 
সুতরাং বাচস্পতির 
মতকেও এ দৃষ্টিতে 
অনেকাংশে দৃষ্টি-স্যটিবাদের 
অনুরূপ বলা যায়। তবে 
বাচস্পতি অজ্ঞাত অব- 
স্থায়ও দৃশ্ট বস্তর অস্তিত্ব 
অঙ্গীকার করিয়। থাকেন 


বলিয়া দৃষ্টি-স্ষ্টিবাদের সহিত 


বাচস্পতির মতের মৌলিক 
পার্থকাও অবশ্ঠ লক্ষ্য করা 
আব্যক। বাচস্পতির 
মতে জগতের ব্যাবহারিক 
সত্যত। স্বীকার্ধ্য । 


বিবরণ-প্রস্থান 
বিবরণ-প্রস্থানের মতে 
শব্দজন্া, বেদাস্ত-শ্র বণজন্য 
অপরোক্ষ ব্রহ্মসাক্ষাৎ- 
কারই উদিত হয়। 
“দশমন্্রমপি” প্রভৃতি স্থলে 
শব্দ হইতেও অপরোক্ষ 


জ্ঞানের উদয় হইতে 
দেখ যায়। 

পল্মপাদ, স্থরেশ্বব, 
প্রকাশাত্মযতি প্রভৃতি 
আচাধ্যগণ দৃষ্টি-স্থষ্টি বাদ 
সমর্থন করেন না। 
ব্রহ্মজ্ঞানোদয়েব পূর্বব 
পধ্যস্ত জগতের সত্যতাই 
স্বীকার করেন। 


অগুন-প্রস্থান 
৮| জীবসম্পর্কে মগ্ডন 
মিশ্র গ্রতিবিষ্ববাদী। 


ত চিন্তায় বাচস্পতির দান 


বাচম্পতির-প্রস্থান 
বাচস্পতিমিশ্র অনেকের 
মতে অবচ্ছেদবাদী। 
আমাদের মতে বাচ- 
স্পতি মিশ্র অবচ্ছেদবাদী 
নহেন, প্রতিবিহ্ববাদী। 


৩৩৭ 


বিবরণ প্রস্থান 

পল্মপাদ ও প্রকাশাত্ব- 
যতির মতে ঈশ্বর বিশ্ব, 
জীব গ্রতিবিষ্ব। স্থরেশ্বর 
আভাসবাদী। আভাস- 
বাদে আভাস বা প্রতিবিশ্ব 
মিথ্যা, জীব ও ত্রচ্দের 
ভেদও মিথ্যা; সুতরাং 
মিথ্যা ভেদেরন্যায় 
মিথ্যা প্রতিবিষ্বেরও বাধ 
বা উচ্ছেদ সাধন কর! 
আবশ্তক। প্রতিবিহ্ববাদে 
ভেদের উচ্ছেদ সাধন 
করিলেই চলে, প্রতি- 
বিশ্বের বাধের প্রয়োজন 
হয় না। কেননা, এই 
মতে গ্রতিবিহ্ব সত্য এবং 
বি্ব ব্রন্ধ হইতে অভিন্ন। 
সত্যের বাধ হইবে 
কিরপে? 


জ্রয়োদশ পরিচ্ছেদ 


র্ব্বভ্ভাত্ঞা মুনি েদীস্ত মত 
( খৃষ্টীয় অষ্টম ও নবম শতক) 


সর্ধবজ্ঞাত্ম মুনি অদ্বৈত বেদান্তের অন্যতম প্রধান আচার্য্য । ইনি 
সংক্ষেপ-শারীরক নামে একখানি অতি প্রসিদ্ধ গ্রন্থ রচনা! করিয়া! শঙ্করের 
ভাবধারার বিশেষ পুষ্টিসাধন করেন। সংক্ষেপ-শীরীরকের সমাপ্তি 
শ্লোকে সর্ধজ্ঞাত্ম মুনি দেবেশ্বরের শিষ্য বলিয়। নিজের পরিচয় প্রদান 
করিয়াছেন। টীকাঁকার রামতীর্থ দেবশব্দ ও স্থুরশব্দের অর্থ অভিন্ন 
বলিয়া দেবেশ্বরাচার্য শব্দে স্থুরেশ্বরা চার্যকে বুঝিয়াছেন। সর্ধজ্ঞাত্ম মুনি 
শঙ্করের সাক্ষাৎ শিষ্য স্বরেশ্বরের শিষ্য। তিনি তাহার সংক্ষেপ- 
শীরীরকের সমাপ্তিতে এ গ্রন্থের রচনা-কালেরও ইঙ্গিত করিয়াছেন । 
তিনি বলিয়াছেন যে, মন্ুবংশ-স্থর্ধ্য ”শ্রীমৎ” রাজার শাসনসময়ে তিনি 
সংক্ষেপশারীরক রচন। করেন ।১ এই শ্রীমৎ রাজা কে তাহা নির্ণয় কর! 
কঠিন। কোন কোন মনীষী শ্ত্রী শব্দের লক্ষ্মী অর্থ গ্রহণ করিয়! 
শ্রীমৎ শব্দে রাষ্ট্রকূটবংশীয় ক্ষত্রিয় রাজা শ্রীকৃষ্ণকে বুঝাইতে চেষ্টা 
করিয়াছেন। রাষ্ট্রকূটবংশীয় রাজ প্রথম শ্রীকৃষ্ণ ৭৬০-৭৮০ খৃষ্টাব্দ পর্য্যন্ত 
দক্ষিণ ভারতে রাঁজত্ব করিয়াছিলেন বলিয়। জাঁন। যায়। আমাদের মতে 
“শ্রীমৎ” শব্দ হইতে রাজ। শ্রীকৃষ্কে বুঝাইবার চেষ্টা কষ্টকল্পন! 
বলিয়াই মনে হয়। অধ্যাপক ডাঃ ভাগ্ারকরের মতে প্ভ্রীমৎ” রাজা 
চালুক্যবংশীয় দ্বিতীয় বিক্রমাদিত্য। অবশ্য এ বিষয়েও কোন 
নির্ভরযোগ্য প্রমাণ পাওয়া যায় না। সর্ববজ্ঞাত্ম মুনি শৃঙ্গেরীমঠের 
মঠাধীশ ছিলেন। শুঙ্গেরী মঠের লেখানুসারে তাহার স্থিতিকাল খৃষ্ীয় 


১। শ্রীদেবেশ্বর-পাদপক্কজরজ:সম্পর্কপৃতাশয়ঃ | 
সর্বজ্ঞাত্সগিরাক্কিতো মুনিবরঃ সংক্ষেপ-শারীরকম্‌ | 
চক্রে সজ্জনবুদ্ধি-বর্ধনমিদং রাজন্যবংশে নৃপে। 
শ্রীমতাক্ষতশাসনে মনুকুলাদিত্যে ভৃবং শাসতি ॥ 
ংক্ষেপ-শারীরক, সমাপ্তি গ্লোক। 


সর্ববজ্ঞাত্ম মুনির বেদান্ত মত টিন 


অষ্টম ও নবম শতাব্দী বলিয়া জানা যায় (৭৫৮__খুঃ অব্দ হইতে 
৮৫৮ খুষ্টাবব )। 

সব্বজ্ঞাত্মমুনি-কৃত সংক্ষেপ-শারীরক নামে সংক্ষেপ 
হইলেও ইহার আয়তন বড় সংক্ষিপ্ত নহে । এই গ্রন্থে 
শহ্কর-বেদাস্তের রহস্য অপূর্ধব মনীষার সহিত ব্যাখ্যাত 
হইয়খছে। ব্রন্মসথত্র-শারীরক-ভাষ্য যেমন চার অধ্যায়ে বিভক্ত, এই- 
গ্রন্থ ও সেইরূপ চতুরধ্যায়ে সমাপ্ত! শারীরকের সমন্বয়, অবিরোধ, সাধন 
ও ফল, এই চার প্রকার বিষয়-বিভাগই এই গ্রন্থে অনুস্থত হইয়াছে । 
এই গ্রন্থ শারীরক-ভাঁষ্তের বাত্তিকের হ্থায় শ্লোকাকারে লিখিত। 
ইহাকে ভাষ্তের “প্রকরণবাত্তিক” বলা হইয়া থাকে । ইহর প্রথম 
অধ্যায়ে ৫৬৩ শ্লোকে অয় ব্রন্গে বেদাস্তের সমন্বয় প্রদগিত হইয়াছে । 
দ্বিতীয় অধ্যায়ে ২৪৮ শ্লোকে অদ্বৈত বেদাস্ত মতের সহিত অপরাপর 
দার্শনিক ভাবধারার এবং দ্বৈতপ্রতিপাদক প্রত্যক্ষাদি প্রমাণের অবিরোধ 
প্রদঙ্সিত হইয়ীছে। তৃতীয় অধ্যায়ে ৩৬৫ শ্রোকে ব্রহ্ম -জ্ঞানের সাধন 
নির্ণীত হইয়াছে। চতুর্থ অধ্যায়ে ৬৩ শ্লোকে ব্রহ্ম বিজ্ঞানের ফল বা 
মুক্তি ব্যাখ্যাত হইয়াছে । গ্রন্থের সাবলীল ভাষা, ভাব ও বিচাঁর-শেলী 
গ্রন্থকর্তার অপূর্বব মনীষা ও অসামান্ত পাণ্ডিতোর পরিচয় প্রদান করে। 
পরবর্তী কালে অনেক আচার্য সংক্ষেপ-শারীরকের উক্তি প্রমাণহিসাবে 
উদ্ধত করিয়াছেন, এবং অনেকে ইহার উপর টাকা রচনা করিয়া আত্ম- 
প্রসাদ লাভ করিয়াছেন।২ ইহা হইতেই এই গ্রন্থ যে বেদাস্ত-চিন্তার 
ইতিহাসে বিশেষ স্থান লাভ করিয়াছিল তাহ। বুঝ! যাঁয়। 


সংক্ষেপ-শারীরকের 
পরিচয় 


১। প্রসিদ্ধ আচার্য অপ্যয়দীক্ষিত তীহাঁর সিদ্ধাস্তলেশ-সংগ্রহে বহুস্থানে 
সংক্ষেপ-শারীরকের মত উদ্ধৃত করিয়াছেন-_সিদ্ধাস্তলেশ ২৬, ১৮৬, ২৩৩, ৩৫৯, ৪৩৩ 
পৃঃ, শ্রীবিষ্া সং দ্রষ্টবা। 

২। সংক্ষেপ-শারীরকের উপর নৃসিংহাশ্রমের তত্ববোধিনী টাকা, পুরুযোত্তম 
দীক্ষিতের সথবোধিনী টাকা, রাঘবানন্দের বিদ্যাম্বৃত বধিণী টীকা, মধুস্থদন সরস্বতীর 
সার-সংগ্রহ টীক1 ও রামতীর্থের অন্বয়ার্থ-প্রকীশিক! টীকা প্রন্গিদ্ধ। মধুস্থছদন সরম্বতীর 
টাকা বস্ততঃই অপূর্ব । আমর! বহুস্থানে পাদটাকায় মধুস্দনের উক্তি উদ্ধৃত 
করিয়াছি । 


৩৪০ বেদাস্তদর্শন-__অদ্বৈতবাদ 


্রন্মস্থত্রের প্রথম চার স্ৃত্রেই যেমন অদ্বৈত বেদান্তের প্রতিপাগ্ঠ 
তত্বের উপন্যাস করা হইয়াছে, সেইরূপ সংক্ষেপ-শারীরকেরও প্রথম 
চার শ্লোকেই সর্বজ্ঞাত্ম মুনি তাহার প্রতিপাদ্য বিষয় 
সংক্ষেপ-শারীরকের 
দার্শনিক পরিস্থিতি বস্ত্র সার সংকলন করিয়াছেন। বেদাস্ত দর্শনের 
প্রথম সুত্রে অথাতো৷ ব্রহ্মজিজ্ঞাস। ত্রঃ স্ব্ঃ ১।১।১, এই 
্রহ্ম-জিজ্ঞাসাঁমুখেই জিজ্ঞাস জীব এবং জিজ্ঞাস্য ব্রহ্ম যে অভিন্ন, এই "তত্বের 
ইঙ্লিত করা হইয়াছে । সত্যান্বতের মিথুনের নাগপাশে বদ্ধ জীব যদি 
ব্রক্ম-জিজ্ঞাসার ফলে অজ্ঞানের নাগপাশ ছিন্ন করিয়া আনন্দময় 
ব্রন্মের সহিত অভিন্ন হইতে না পারে, তবে তাহার পক্ষে ব্রহ্ম-জিজ্ঞাসার 
কোন অর্থ থাকে কি? ব্রহ্ম-জিজ্ঞাসার উদয় হইলে এরূপ জিজ্ঞাসার ফলে 
অবিদ্যা এবং অবিদ্যামূলক অধ্যাঁস-বন্ধনের সমূলে নিবৃত্তি হয়এবং জীববিন্দু 
ব্রন্মসি্ধৃতে মিশিয়া অভিন্ন হইয়া যাঁয়। জীব ব্রন্মের অভেদই অদ্বৈত 
বেদাস্তের লক্ষ্য । ব্রহ্ম-জিজ্ঞাসাই এই লক্ষ্যে পৌছিবার একমাত্র সোপাঁন। 
এই জন্য সর্বপ্রথমে ব্রহ্গ-জিজ্ঞাসাই বেদান্তে উপদিষ্ট হইয়াছে । দ্বিতীয় 
সুত্রে (জন্মাছস্ত যতঃ ব্রঃ স্থঃ ১।১।২) ত্রন্ষের স্বরূপ প্রদশিত হইয়াছে । 
তৃতীয় স্ত্রে ( শান্ত্রযোনিত্বাৎ ব্রঃ সঃ ১/১।৩।) এক অদ্দিতীয় ব্রহ্ম-জ্ঞানে 
অধ্যাত্মশাস্ত্রোক্ত পথই যে একমাত্র পথ, এই সত্য নির্ধারিত হইয়াছে। 
চতুর্থ স্ত্রে (তত্তু সমন্বয়াৎ ব্রঃ সঃ ১১1৪) জীবও ব্রন্মের এক্য প্রতিপাদিত 
হইয়াছে। ব্রহ্মনৃত্রের এই প্রকার নিরূপণ-শৈলী অনুসরণ করিয়! 
সর্ধবজ্ঞাত্ম মুনিও সংক্ষেপ-শারীরকের প্রথম দ্বিতীয় এবং তৃতীয়, শ্লোকেই 
অজ্ঞানকলুষ-মুক্ত বিশুদ্ধ জীব এবং সচ্চিদানন্দ ব্রন্মের স্বরূপ এবং জীবও 
ব্রন্মের এক্য প্রদর্শন করিয়াছেন; এবং চতুর্থ শ্লোকে অদ্বিতীয় ব্রহ্ম- 
বিজ্ঞানে অধ্যাত্ম শান্ত্রই যে একমাত্র সাধন ইহ সাব্যস্ত করিয়াছেন । » 
পরবর্তী সমস্ত গ্রন্থ এই প্রথম চার শ্লোকেরই বিস্তৃত ব্যাখ্য। | 
অজ্ঞান এবং অজ্ঞানমূলক অধ্যাস বা মিথ্যাবোধই সর্বপ্রকার অনর্থের 
মূল। অজ্ঞানের আবরণ ও বিক্ষেপ নামে যে ছুইটি 
শক্তি আছে, সেই শক্তিছয়ের প্রভাবে অজ্ঞান পরব্রন্মের 
যথার্থ সচ্চিদানন্দ স্বরূপ আবৃত করিয়। ঈশ্বর, জীব, জগৎ প্রভাতি বিবিধ 


অবিস্তা 


১। সংক্ষেপ শারীরক--১--৪ শ্পোক মধুস্থদন সরন্বতী-কুত টাকা সহ দ্রষ্টব্য 


সর্ববজ্ঞাত্ম মুনির বেদীস্ত মত ৩৪১ 


বিচিত্র মিথ্য। ভেদ প্রপঞ্চের স্থষ্টি করে ।, ফলে এক অদ্বিতীয় আত্ম-দৃষ্টি 
কলুধিত হয়। সচ্চিদানন্দ ব্রহ্মই বিশ্বের অস্তরাত্মা । 
এই জগদস্তরাত্বা পরব্রহ্মই অবিগ্যার আশ্রয়ও বটে, 
বিষয়ও বটে ব্রহ্ধাশ্রিত হইয়া অবিদ্যা। ব্রহ্ম বিষয়েই 
বিবিধ বিচিত্র বিভ্রমের স্থষ্টি করে। মণ্ডনও বাচস্পতিমিশ্রের মতে 
জীবুই অজ্ঞানের আশ্রয়, এবং ব্রহ্ম অজ্ঞানের বিষয়। এই মত 
সর্ধবজ্ঞাত্ম মুনি অঙ্গীকার করেন নাই। তিনি তাহার গুরু স্ুরেশ্বরা- 
চাষ্যের মত অনুসরণ করিয়। বলিয়াছেন যে, জীব অজ্ঞানেরই কল্পনা, 
অজ্ঞান-কলিত জীব অজ্ঞানের আশ্রয় হইবে কিরূপে? যদি 
বল যে, “অহমজ্ঞ:৮ এইরূপেই তো সকলে অন্ভঞানকে প্রত্যক্ষ করিয়া 
থাকে । এইরূপ প্রত্যক্ষে অহম্‌ বা আমিপদবাচ্য জীবই তো। অজ্ঞানের 
আশ্রয় বলিয়া স্পষ্টতঃ বুঝ! যায়। জ্ঞানন্বরূপ ব্রহ্ম জ্ঞানের আশ্রয় হইবেন 
কিরূপে % ইহার উত্তরে সর্বজ্ঞাত্ম মুনি বলেন যে, সত্য বটে অজ্ঞানকে 
লোকে “অহমজ্ঞ:৮ এইরূপেই প্রত্যক্ষ করিয়া থাকে । এইরূপ প্রত্যক্ষই 
অজ্ঞানের প্রমাণ। কিন্তু এখানে বিচাঁধ্য এই যে, এইবপ প্রত্যক্ষের মূল 
কোথায়? অজ্ঞান স্বভাবতঃ জড়, সে চৈতন্তদ্বার আলোকিত না হইলে 
স্বতঃ কখনই প্রকাশিত হইতে পারে না। এইজন্য অছৈত আঁচাধ্যগণ 
অজ্ঞানকে সাক্ষি-ভাম্ত বলিয়। সিদ্ধান্ত করিয়াছেন। সাক্ষী চৈতন্যে 
অজ্ঞানের সম্বন্ধ ও নিছক কল্পনা মাত্র, বাস্তব নহে । স্বপ্রকাশ, 
জ্ঞানস্বরূপ আত্মায় অজ্ঞান বাস্তবরূপে কখনই থাকিতে পারেন। ; 


অবিষ্ভার 
আশ্রয় ও বিষয় 


আচ্ছাদ্ বিক্ষিপতিসংস্ফুরদাত্মরূপং জীবেশ্বরত্ব জগদারুতিভিম ষৈব । 
অজ্ঞানমাবরণ-বিভ্রমশক্তিযোগাদা ত্বত্বমা ক্র বিষয়াশ্রয়ত। বলেন । 

সংক্ষেপ শাঃ ১।২০ 
স্বন্মিন যদজ্ঞানং স্বাশ্রয়বিষয়কমবিষ্যামায়াশব্বিতমনাদি 
শাববূপমনির্ববাচ্যমাবরণ-বিক্ষেপশক্তিমদজ্ঞানম্, তেন 
আবরণশক্ত্যা। আত্মস্বরূপভানং তিরোধায় বিক্ষেপশক্ত্যা 
কল্পিতানি অধ্যস্তানি যানি জগৎ-পরমেশ্বরত্ব-জীবাত্বানি তৈরনু 
যোগিত্বেন প্রতিযোগিত্বেনচ তন্নিমিত্তো জীবজগদ্ভেদঃ, 
জীব-পরমেশ্বরভেদঃ, জীবপরস্পরভেদঃ, জগৎপরম্পরভেদঃ 
জগৎপরমেশ্বরভেদশ্চেতি পঞ্চবিধো বিভেদঃ। সং শাঃ, মধুক্থদনকৃত টীকা ১।২ 


৩৪২ বেদাস্তদর্শন-_অছৈতবাদ 


সুতরাং অধ্যস্তরপেই আত্মায় অজ্ঞান আছে, ইহ! স্বীকার কর! 
ব্যতীত গত্যন্তর নাই। চৈতন্যে অধ্যস্ত অজ্ঞান যখন অভিমানাত্মক 
চিত্তবৃত্তিকে অবলম্বন করিয়া উদিত হয় তখনই “অহমজ্ঞঃ” এইরূপ 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান উৎপন্ন হইয়া থাকে । অহঙ্কার জড। জড়রপ অহস্কারে 
উপহিত চৈতন্যই “'অহম্রূপে আত্মপ্রকাশ লাভ করে। জড় অজ্ঞান, জড় 
অহঙ্কারকে আশ্রয় করে না, অহঙ্কারে উপহিত ব্রদ্ষচৈতন্যকেই ত্শশ্রয় 
করে বুঝিতে হইবে ।১ যদি বল যে, জ্ঞানস্বরূপ ব্রহ্মতো। অজ্ঞানের বিরোধী, 
জ্ঞানরূপ ব্রন্মে অজ্ঞান থাকিবে কিরূপে? ইহার উত্তরে বক্তব্য এই 
যে, ব্রহ্ম স্বরূপতঃ অক্কঞানের বিরোধী নহে, পত্রন্মজ্ঞানস্বরূপ” এইবূপ 
(ত্রন্মাকার) বৃত্তিজ্ঞানই অজ্ঞানের বিরোধী, অর্থাৎ যে ব্যক্তির পক্রন্মজ্ঞান 
স্বরূপ” এইরূপ ব্র্মবিষয়ে অপরোক্ষজ্ঞানের উদয় হইবে, তাহার 
আর ব্রহ্মবিষয়ে অজ্ঞান থাকিবেনা, অজ্ঞানমূলক বন্ধও থাঁকিবেন।। 
অপরোক্ষ জ্ঞানোদয়ের ফলে অজ্ঞান সমূলে বিনষ্ট হওয়ায় অজ্ঞান- 
সম্পর্কশুন্ত এক অদ্বিতীয় চিদানন্দময় ব্রহ্ম বিরাজ করিবে । এই 
অবিষ্া অনাদি এবং ভাবরূপ। অনি্ঞা ভাবরূপ 
বলিয়াই অবিদ্ভার আবরণে চিদানন্দঘন আত্মার 
আবরণ সম্ভব হয়। অভাবপদার্থ আবরক হয় না, হইতে 
পারে না, ইহ অভাবপদার্থ-বিশেষজ্ঞ তাঁফিকগণও স্বীকার করিয়াছেন । 
সৃর্য্যের মেঘাদি আবরণ যেমন ভাবরূপ, ্বগ্রকাশ চিন্ময় ত্রন্ষের 
অজ্ঞানাবরণও সেইরূপ ভাবরূপ। শ্রীমদৃভগবদগীতায় পার্থসারথি__ 
অজ্ঞানেনাবৃতং জ্ঞানং তেন মুহ্ন্তি জন্তবঃ। গীতা ৫1১৫, এই বলিয়। জ্ঞানের 
আবরক অজ্ঞানের ভাবরূপতাই প্রতিপাদন করিয়াছেন। স্মৃতি, 
পুরাণ প্রভৃতিতে ও অজ্ঞানের ভাবরূপতাই সমণ্থিত হইয়াছে।' 
অজ্জানকে তমির, তমিশ্রা, প্রকৃতি, জড় প্রভৃতি শব্দে যে বর্ণনা কর 


অবিষ্া। ভাবব্ধপ 
ও অনির্ধবচনীয় 


১। আশ্রয়ত্ব-বিষয়ত্ব-ভাগিনী নির্ব্বিভাগচিতিরেব কেবলা । 
পূর্ববসিদ্ধ তমসোহি পশ্চিমে নাশ্রয়ো ভবতি নাপিগোচরঃ | 
সংক্ষেপ শাঃ ১৩১৭৯ * 
অহমজ্ঞ ইত্যাদি প্রতীতিস্্ অজ্ঞানাশ্রয় পূর্ণ চৈতন্থসৈ্]ব অহঙ্কারাছ্যপহিততয়া 
তত্ত্াপি তৎসন্বন্ধাদুপপগ্যতে । অতএব এতদম্ুভবাদহস্কারা শ্রয়ং ব্রহ্মবিষয়ং তদ্দিতি 
প্রত্যুক্তমী অজ্ঞানস্ত কেবলজভ়বৃত্তিত্বাস্থপপত্তেশ্চ। সংক্ষেপ শা, মধুস্দন-কৃত 
টীক1 ১।৩১৯ 


সর্ধবজ্ঞাত্ম মুনির বেদাস্ত মত ৩৪৩ 


হইয়াছে, তাহা হইতেও অজ্ঞানের ভাবরূপতাই স্থুচিত হয়।১ অজ্ঞান 
অভাবরূপ হইলে আত্ম-জ্ঞানের অভাব আত্ম-জ্ঞান থাক কালে আত্মায় 
কোন মতেই থাকিতে পারে না। অজ্ঞান ভাবরূপ হইলে আত্ম-জ্ঞান 
বিদ্যমান থাকাকালেও আজ্ার আবরক অজ্ঞান থাকায় কোন বাধ। নাই। 
অতএব অজ্ঞানকে অভাবরূপ ন। বুঝিয়া, ভাবরূপই বুঝিতে হইবে । 
সুরেশ্বরাচাধ্যও অনুরূপ যুক্তিবলেই অজ্ঞানের ভাববূপতা প্রমাণ করিয়া- 
ছেন। এই ভাবরূপ অবিদ্থা অদ্বৈত বেদাস্তের পরিভাষায় অনির্ববচনীয় । 
অনির্ধচনীয় কাহাকে বলে? যে বন্তু সংও নহে, অসৎ ও নহে, সদসৎও 
নহে, তাহাই অনির্ব্চনীয়। শুক্তি-রজত আমাদের (ইদংরূপে) সম্ুখস্থিত 
হইয়া প্রতীতির বিষয় হইয়! থাকে, অতএব শুক্তি-রজতকে অসৎ 
আকাশ কুসুমের ন্যায় অলীক বলা চলে না। শুক্তি জ্ঞানের উদয় হইলে 
রজত জ্ঞান বাধিত হয় সুতরাং শুক্তি-রজতকে সত্য ও বল যায় না। 
কোন বস্তু একই সময়ে সদসৎ (বা ভাবাভাবন্বরূপ) হইতেই পারে না, 
সুতরাং শুক্তি-রজতকে অনির্ববাচ্যই বলিতে হয়। অবিদ্যাই শুক্তি- 
রজতের উপাদান। এই অবিদ্ভা অনির্বচনীয়। আবিদ্ক প্রপঞ্চমাত্রই 


১। অজ্ঞানমিত্যজডবোধতিরস্ক্রিয়াঝআা জ।ড্যঞ্চ মৌঢামিতিচ প্রকৃতি: প্রসিদ্ধা। 
সাচা তিদুঃস্থিতবপুদূ শিমদ্বিতীয়ামালিঙ্গতি ম্ম ঘ্ৃতপিণ্ড ইবাগ্রিমিদ্ধম্‌॥ 
চিদ্বস্তনশ্চিতি ভবেত্তিমিরং তমিম্্ং তামিশ্রমন্ধতমসং জড়িমা তমিম্রা। 
মায়া জগত্প্রকুতিরচ্যুতশক্তিরাদ্ধাং নিদ্রা! ুযুপ্তিরনৃতং প্রলয়ো গুণৈক্যম্.॥ 

সং শাঃ ১।৩১৭-১৮ 


অজ্ঞান জড়ম্বভাব হইলেও উল্লিখিত ক্পোকে জাভ্য শব্দ দ্বারা জড়-প্ররতি 
জগজ্জননী অবিগ্যার [13)6091015551081 [বব 550891106 ] এবং মৌট্য শব্দ দ্বার পুরুষ- 
মোহাত্মক অজ্ঞানের [ 105501)09109510251 বি 590151)069 ] ভাবরূপতা সুচনা কর! 
হইয়াঞ্ছ ৷ যন্চপ্যজ্ঞানং জড়মেব তথাপি জড়প্রপঞ্চান্গগততয়৷ জাড্যমিতি তদ্ব্যবহার 
উপপগ্ঠতে, মৌঢামিতিচ পুরুষগতং মোহাত্মকাজ্ঞানমেব বাবহ্িয়তে ইতি 
তদ্ভাবরূপমিতি ভাবঃ | সং শাঃ, মধুস্থদন কৃত টীকা ১।৩১৭। জগৎ্গ্রকৃতি অজ্ঞান 
এবং ভ্রমের কারণ অজ্ঞান বস্ততঃ একই অজ্ঞান। অজ্ঞানের কোন ভেদ নাই । 


৩৪৪ বেদান্তদর্শন-_অছৈতবাঁদ 


অনির্ববচনীয় বলিয়া জানিবে ।১ এই অনাদি, অনির্ববচনীয় অভ্ঞান- 
প্রভাবে ্বপ্রকাশ, চিদানন্দমময়। এক অদ্বিতীয় আত্মায় মিথ্যা 
দ্বৈতবোধের উদয় হইয়া থাকে । একই পরব্রহ্গ ঈশ্বর, জীব, জগৎপ্রপঞ্চ 
প্রভৃতি বিবিধরূপে প্রতিভাত হন। একের এই বিবিধ প্রকারে ভাতি 
সত্য হইতে পারে না, ইহা মিথ্যা এবং অজ্ঞানমূলক । ভগবতি পরমাত্ম- 

অধ্যাস ন্যদ্িতীয়ে বিচিত্র।। ছ্য়মতিরিয়মস্ত ভ্রান্তিরজ্ঞানহেতুঃ ॥ 
ংশাঃ ১৩০। অবিগ্ভাই আমাদের বুদ্ধির ও দৃষ্টির তিরস্করণী । অবিদ্যা- 
বশতঃ স্বগ্তকাশ, অদ্বিতীয়, চিন্ময় ব্রহ্ম ও বিভিন্ন জড় প্রপঞ্চের মধ্যে 
ভেদদৃষ্টি তিরোহিত হয়। জড় ও চৈতন্য এবং জড়ের ধর্ম ও চৈতন্যের 
ধর্ম পরস্পর মিলিয়া মিশিয়া অধ্যাস বা ভ্রমজ্ঞানের উদয় হয়। ইহাই 
শহ্করের ভাষায় সত্যান্বতের মিথুন বা চিদচিদ্গ্রন্থি। জড় ও চৈতন্যের 
“ইতরেতরাবিবেক”ই এইরূপ মিথুন বা চিদচিদ্গ্রন্থির মূল। দ্বৈত 
জড়প্রপঞ্চ সচ্চিদানন্দ ত্রন্মে অধ্যস্ত হওয়ার ফলে ব্রহ্ম সততায় 
অনুপ্রাণিত হইয়! সত্য, স্বাভাবিক বলিয়া বোধ হয়; পক্ষান্তরে 
অনস্ত, অখণ্ড, চিন্ময় ব্রহ্ম অবিষ্ভ।, অস্তঃকরণ এবং জ্ঞেয় বিষয় প্রভৃতির 
আবরণে আবৃত হইয়া পরিচ্ছিনন, সীম, সখণ্ড, সুখ, দুঃখ, শোক, 
ব্যাধি, জরা, মরণশীল বলিয়। প্রতিভাত হয়। আত্মার ও অনাত্বার, জড় 
ও চৈতন্যের পরস্পর অধ্যাস স্মরণাতীত কাল হইতে চলিতেছে এবং 
যতদিন পধ্যস্ত সত্যও মিথ্যার মিলনগ্রন্থি ছিন্ন না হইবে, জীবের জীবন- 
প্রবাহ ব্রহ্ম পারাবারে মিশিয়া না যাইবে, ততদিন পর্য্যন্ত চলিবে। 
এইরূপ পরস্পর অধ্যাসের প্রমাণ কি? ইহার উত্তরে সর্ববজ্ঞাত্ম মুনি বলেন 
_শুক্তিতে যে,“ইদং রজতম্” এইরূপ মিথ্য। বুদ্ধির উদয় হয়, এ বোধকে 
যদি বিশ্লেষণ কর। যায়, তবেই দেখা যাইবে যে, শুক্তিগত “ইদস্ত1% ' 


মস, 





৬ সস 





১। অজ্ঞানকল্লিতম নির্ব্বচনীয়মন্িন্নাবালবৃদ্ধমবিবাদপদং প্রসিদ্ধম্‌ ॥ 
সং শাঃ কাঃ ১।৩৩৬ 
ভরাস্তিগ্রতীতিবিষয়ো৷ নচ সন্নচাসন্নাকাঁশততকুক্থময়োনহি সাস্তি নাপি ॥ 
তস্যাভবেৎ সদসদাত্মকগোচরত্বং নহান্তিতৎ্ কিমপি যৎ্সদসংস্বরূপম্‌ ॥ 
আলম্বনঞ্চ বিরহয্য ন বিভ্রমস্থয জ্ঞানাত্মনে ভবতি জন্ম কদাচিদক্র। 
সিদ্ধং ততঃ সদসতী ব্যতিরিচ্য কিঞ্চিদাবলম্বনং ভ্রমধিয়ঃ সকলগ্রবাদে। 
সংক্ষেপ শাঃ ১.৩৩৯--৪০ 


সর্ববজ্ঞাত্ম মুনির বেদাস্ত মত ৩৪৫ 


(07150695) রজতে আরোপিত হইয়া যেমন মিথ্যা রজতকে সম্মুখস্থিত 
সত্য রজতরপে ভ্রান্তদর্শীর সম্মুখে উপস্থিত করিয়াছে, সেইরূপ “ইদস্তা*ও 
রজতের আকারে আকার প্রাপ্ত হইয়াই প্রকাঁশিত হইয়াছে । “ইদম্চএর 
সহিত যেমন রজতের তাদাত্ব্য বা অভেদ বোধ উৎপন্ন হইয়াছে, 
সেইরূপ রজতের সহিতও “ইদমের” অভেদ বোধের উদয় হইয়াছে । 
ফলে; “ইদম্‌কে” রজত বলিয়। বুঝিয়! ভ্রান্তদর্শী রজতের আশায় “ইদমের” 
অভিমুখে ধাবিত হইতেছে, ইহ! সকলেই প্রত্যক্ষ করেন।, ইদম্‌ 
ও রজতের পরস্পর অধ্যাসের ন্যায় আমাদের অস্তঃকরণ বা বুদ্ধির 
সহিত চিদাত্সার অভেদ বা তাদাত্ম্যাধ্যাসের ফলে যে “অহম্” বোধ 
বা আমিত্বের স্ফষুরণ হয়, সেখানেও অন্তঃকরণের ধন্ম সুখ, ছুঃখ প্রভৃতি- 
দ্বারা চিদাত্সা অআ্ুখ-ছুঃখময় বলিয়া বোধ হন; এবং জড় অস্তঃকরণও 
পরব্রন্মের সত্তা, চৈতন্ প্রভৃতি দ্বারা রঞ্জিত হইয়া সত্য স্বাভাবিক 
এবং চিতপ্রভায় ভান্বর বলিয়া মনে হয়। অস্তঃকরণে চৈতন্যা- 
ধ্যাসের ফলে চিদালোকে আলোকিত অস্তঃকরণকেই আত্মা বলিয় 
লোকে ভ্রম করে । পক্ষান্তরে, চিদানন্দঘন পরব্রহ্ম অন্তঃকরণের বিবিধ ধর্ম 
দ্বার! চিত্রিত হইয়া প্রকাশিত হন। এই পরস্পরাধ্যাস সম্পূর্ণই মিথ্যা 
অজ্ঞানের খেল । প্রশ্ন হইতে পারে যে, উভয় প্রকার তাদাত্ম্যাধ্যাসই 
যদি মিথ্য। হয়, তবে যে ছই বস্তর মধ্যে তাদাত্ম্য-বিভ্রমের স্থষ্টি হইয়াছে 
তাহাও তো। মিথ্যাই হইবে । ফলে বৌদ্ধ-সম্মত সর্ববশৃন্ততাই আসিয়। 
পড়ে । ইহার উত্তরে বলা যায় যে, যেই আশ্রয়ে বা অধিষ্ঠানে যে বস্ত্র 
অধ্যাস বা মিথ্যা বোধের উদয় হয়, সেই অধিষ্ঠানটি মিথ্যা নহে, 
সত্য। সত্য অধিষ্ঠানের সহিত মিথ্যা আরোপ্যের মিথুন ব! 





১। ইদমর্থবস্ত্রপি ভবেদরজতে পরিকল্লিতং রজতবন্তিদমি । 
রজততভ্রমেইস্ত চ পরিস্ফুরণান্ন যদি স্ফুরেন্নখলু শুক্তিরিব ॥ 
বজতপ্রতীতিরিদমি প্রথতে ননুষদঘদেবমিদমিত্য পিধীঃ | 
রজতে তথাসতি কথং ন ভবেদিতরেরাধ্যাসননির্ণয়ধী: ॥ 
সং শাঃ কাঃ ১।৩৪-৩৫ 
ইতরেতরাধ্যাসনমেব ততশ্চিতিচৈত্যয়োরপি ভবেছুচিতম্‌ । 
রজজতভ্রমাদিষু তথা বগমান্নহি কল্পন। গুরুতর ঘটতে ॥ 
সংশাঃ কাঃ ১।৩৭ 
86 


৩৪৬ বেদাস্তদর্শন-_অদ্বৈতবাদ 


মিলনই অধ্যাস। সত্য অধিষ্ঠানটি কন্মিন্কালেও অধ্যাস ব! মিথ্যা 
দৃষ্টি্বা বিকৃত বা কলুষিত হয় না, হইতে পারে না। যত্র 
যদধ্যাসস্তৎকৃতেন দোষেণ গুণেন বা অনুমাত্রেণাপি সন সম্ধধ্যতে। 
অধ্যাস শং ভাষ্য । কারণ, ভ্রাস্তদর্শীর কলুষিত দৃষ্টি ব্রমের অধিষ্ঠান ঝ৷ 
আশ্রয়ের সত্যরূপ বিকৃত করিবে কিরূপে ? শুক্তিকে ভ্রান্তদর্শা রজতরূপে 
দেখিলেও মিথ্য। রজতাধ্যাসের অধিষ্ঠান যেই শুক্তি সেই শুক্তিই অংছে ; 
মিথ্যাদৃষ্টির ফলে শুক্তির কোনই পরিবর্তন হয় নাই। এইরূপ সচ্চিদানন্দ 
ব্রন্মে জড় প্রপঞ্চ অধ্যস্ত হইলে ও মিথ্যা প্রপঞ্চ-দর্শন পরব্রহ্মের 
যথার্থ স্বরূপকে কোনমতেই বিকৃত করিতে পারে না। তত্বজ্ঞান যখন 
উদ্দিত হয়, তখন এক অদ্ধিতীয়, অখণ্ড, নিত্য চৈতন্তে জড়বস্তুর কল্পিত 
সর্বপ্রকার মিথ্য। সম্বন্ধই বাধিত হয়। ব্রন্ষের জগৎসন্বন্ধই মিথ্যা, 
ব্রহ্মবন্ত মিথ্য। নহে, সত্য, স্ুতরাং নিত্য, সত্য ব্রন্ষের বাধ হয় না, বা 
তাহার স্বরূপেরও কোন বিচ্যুতি হয় না, তিনি যেমন তেমনই থাকেন, . 
এইজন্য ব্রহ্মাবাদীর মতে সর্ববশুন্ততার আপত্তি উঠে না।+ 
সর্ববিধ বিভ্রমের লীলানিকেতন সচ্চিদানন্দ পরব্রহ্গাই জগদ্যোনি । 
সর্বজ্ঞাত্ম মুনির মতে শুদ্ধ ব্রন্মই জগতের উপাদান 
০০৮৩) কারণ। তবে কুটস্থ ব্রহ্ম স্বরূপতঃ কারণ হইতে পারেন 
রাজন কা না, এইজন্য অনাদি মায়াকে দ্বার করিয়। পরব্রহ্গ বিচিত্র 
বিশ্বপ্রপঞ্চরূপে বিবর্তিত হইয়া থাকেন । এইমতে মায় 
দ্বার কারণ। মায়া-সম্বন্ধব্যতীত শুদ্ধ ব্রহ্ম কোনমতেই জীব ও জগতরূপে 
বিবন্তিত হইতে পারেন না; সুতরাং ব্রন্মের বিবর্তে মায়ার সহায়ত। 
অপরিহাধ্য । দ্বারকারণ মায়াও কার্যে (মায়িক স্থ্টিতে) অনুপ্রবিষ্ট হইয়। 
থাকে । বাচস্পতিমিশ্র কাধ্যে অনুগত দ্বারকারণ স্বীকার করেন না,তাহার 
মতে মায় সহকারী কারণ । প্রকাশাত্ম যতির মতে মায়া-সম্বলিত সর্বজ্ঞ, 
সব্বশক্তি ঈশ্বররূপ ব্রহ্মই জগতের উপাদান । প্রকাশাত্ম- 
যতির এই মত সর্ধজ্ঞাত্ম মুনি গ্রহণ করেন নাই, খণ্ডনই 
করিয়াছেন। অবিদ্াদ্বার। ব্রহ্ম-বিবর্তের ফলে ঈশ্বর, জীব, জগৎ প্রভৃতি 


ঈশ্বর ও জীব 


১। কিঞ্কানৃতদ্বয়মিহাধ্যবসিতব্যমিষ্টং স্তাচ্চেত্তদা ভবতি চোগ্মিদং ত্দীয়মূ | 
সত্যানৃতাত্মকমিদং মিথুনং মিথশ্চেদধস্যতে কিমিতি শৃন্যকথাপ্রসঙগঃ ॥ 
সংশাঃ ১।৩৩ 


সর্ধবজ্ঞাত্ম মুনির বেদাস্ত মত ৩৪৭ 


বিভাবের স্থষ্টি হইয়াছে ; তন্মধ্যে জগৎ অচেতন ও ভোগ্য, জীব চেতন 
ভোক্তা, ঈশ্বর নিয়ন্তা । ঈশ্বরের উপাধি মায়া, মায়া-প্রতিবিন্বিত চৈতম্তাই 
ঈশ্বর | ঈশ্বর সর্বজ্ঞ এবং সর্বশক্তি, জগতের শ্রষ্টা, পালক ও পোঁষক । মায়া . 
উপাধি বিগমে ঈশ্বরভাঁবেরও ব্রন্দে বিলয় হইয়। থাকে । জীবের উপাধি 
অন্তঃকরণ। অস্তঃকরণে চৈতন্যের প্রতিবিম্বই জীব। জীব অবিদ্যার বশ, 
স্থতরীং অল্পজ্ঞ এবং অল্পশক্তি। ঈশ্বরের অজ্ঞান-সন্বন্ধ থাকিলেও ঈশ্বরে 
অজ্ঞান স্পষ্ট নহে, অস্পষ্ট বা অপ্রকট, জীবের অজ্ঞতা স্পষ্ট, “অহমজ্ঞঃ” 
এইরূপ জীবের অজ্ঞানের অন্ুভবও স্পষ্ট ।১ কারণ, জীবের অহঙ্কার আছে, 
ঈশ্বরের অহঙ্কার নাই। অহমিকাই অন্ভরতার লীলাভূমি । ব্রহ্ম-প্রতিবিস্ব 
জীব নানা নহে, এক। অস্তঃকরণরূপ উপাধির নানাত্ববশতঃ জীব 
নান! বলিয়া ভম হইয়। থাকে । জীবের জীবভাঁব ও ঈশ্বরভাবের ন্যায় 
অনাদি । তত্বজ্ঞানের উদয়ে জীবের অবিচ্যা-বন্ধন ছিন্ন হইলে জীব 
আনন্দময় ব্রন্মস্যবরূপই হইয়! যায় । | 

প্রশ্ন হইতে পারে যে, সর্ধজ্ঞাত্ম মুনির মতে জীব এবং জীবের 
অভ্ভান যখন এক | তখন একজীব যুক্ত হইলে কিংবা! জীবের মধ্যে একজন 
তত্বজ্ঞানী হইলে সকলেই মুক্ত, সকলেই তত্বজ্ঞানী হয় না কেন? একজীব- 
বাদে বন্ধ, মোক্ষ ব্যবস্থা যুক্তিযুক্ত হয় কিরূপে? ইহার উত্তরে সর্ব্বজ্ঞাত্ম 
মুনি বলেন যে, অজ্ঞান একই বটে, তবে এ এক অজ্ভানই অস্তঃকরণরূপ 
উপাধিভেদে বিভিন্ন অসংখ্য জীবব্যর্তিকে আশ্রয় করিয়া, একই গোত্ব জাতি 
যেমন নিখিল গোশরীরে বিদ্যমান থাকে, এইবপ জাতি পদার্থের ম্যায় 


পপ পি পপ সপ পপ পপপপপী পপপপ পপাাপ পপীপ পীা পিপোম্প্পস্পীপপল পপ পপি পপ পপ 


১। মায়োপাধেরদ্য়স্তেশ্বরত্বং কাধ্যোপাধে জীবতাচ প্রতীচঃ | 
সংশাঃ৩। ১৪৮। 
মায়ানিবিষ্টবপুবীশ্বরবোধ এষ সর্বেশ্বরে। ভবতি সর্বমপেক্ষমাণ £। 
বৃদ্ধিপ্রবিষ্টবপুরেষ তথেশ্বরঃ স্যাদাত্মীয়ভৃতাজনবর্গঘপেক্ষমাণ £ | 
সংশাঃ ৩১৫৩ 
স্পষ্টংতমঃ স্ফরণমত্ত্র সতন্ত্রতদ্বৎ সর্বেশ্বরে তদিতি তত্র নিধিধ্যতে তৎ ॥ 
& বিন্বে তমো নিপতিতে প্রতিবিষ্বকেব। দেহদয়াবরণবঞ্জিতচিৎস্বরূপে ॥ 
সং শা; ২।১৭৬ 
অজ্ঞানমাত্রপ্রতিবিশ্বত্বমীশ্বরত্বমহঙ্কারতা দাত্মু)াপন্নাজ্ঞান প্রতি বিদ্বত্বং 
জীবত্বমিতি ভ্রষ্টব্যম । সং শাঃ মধুস্থদন-কৃত টাকা ২।১৭৬ 


৩৪৮ বেদাস্তদর্শন-__অদ্বৈতবাদ 


অসংখ্য জীবে বিদ্যমান আছে। যে ব্যক্তির জ্ঞানোদয় হইতেছে,সেই ব্রহ্গজ্ঞ 
ব্যক্তির অজ্ঞান বিনষ্ট হইতেছে,তিনি মুক্ত হইতেছেন ; অপরাপর অজ্ঞানীর 
অজ্ভান-বন্ধনই পাকিয়া যাইতেছে, সে মুক্ত হইতেছে না। এইরূপে এক 
অনাদি অজ্ঞান স্বীকার করিলেও বন্ধ বা মুক্তির কোন অস্ুুবিধ। হয় না।+ 

জড় জগৎ সর্ববজ্ঞাত্ম মুনির মতে মিথ্যা । জগৎ মিথ্যা হইলেও 
বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধের মত ইহ মানস-কল্সনা-প্রন্তত নহে । জাগতিক 
বন্তগুলির ব্যাবহারিক জীবনে সত্যতা অবশ্য স্বীকাধ্য ৷ 
চক্ষুরাদি প্রমাণের সাহায্য লোকে বিষয় প্রত্যক্ষ 
করিয়া থাকে । প্রমাণের সাহায্যে যে বস্ত নিশ্চিতরূপে জান যায়, 
উহাকে একেবারে অসত্য বল। যায় কিরপে?২ বৌদ্ধমতে সমস্ত 
বস্তই ক্ষণিক, অর্থাৎ বস্ত উৎপন্ন হইয়া পরক্ষণেই বিনষ্ট হইয়া যায়। 
এইরূপ ক্ষণিক বস্তুর প্রমাণের সাহায্যে নিরপণ করা চলেনা । 
কারণ, যে দেখে সেই দ্রষ্ঠাও ক্ষণিক, দৃশ্ঠট ও ক্ষণিক, দর্শন ও ক্ষণিক। 
সমস্তই যদি ক্ষণিক হয়, তবে দ্রষ্টার বিষয় দর্শন সম্ভব হইতে পারে কি? 
এই মতে প্রমাণ-প্রমেয়-ব্যবহাঁর অসম্ভব হইয়। দাড়ায় । অদ্বৈত বেদান্তের 
মতে প্রমাণ, প্রমেয় প্রভৃতি অবিদ্ভা কল্পিত হইলেও প্রমাণের সাহায্যে জড় 
বস্তুর স্বরূপ নির্ধারণ অসম্ভব নহে । স্বপ্রকাশ পরব্রজ্ম অপ্রমেয় এবং স্বতঃ- 
প্রমাণ। লৌকিক প্রমাণ সকল অপ্রমেয় ত্রন্ষে প্রযোজ্য নহে । কেবল 
বেদ, বেদান্ত শাস্ত্রমূলে “তত্বমসি” প্রভৃতি মহাঁবাক্যার্থ বিচারের ফলে ত্বম্‌- 
শব্দবাচা জীবের, তৎশব্দবাচ্য নিত্য শুদ্ধ-বুদ্ধ-মুক্তম্বভাঁব ব্রন্মের সহিত 
অভেদ সাক্ষাৎকার উদ্দিত হয়। ব্রহ্গই মায়ার এবং মায়িক বিশ্ব 
প্রপঞ্চের সাক্ষী, আশ্রয় এবং ভামক ।২ এই জগৎ ব্রন্মেরই বিভাব। 
অবিকারী কুটস্থ ব্রহ্মাই একমাত্র সত্য বস্ত সেই তুলনায় ব্যাবহারিক' 


জগৎ 





পাদ 

















১। অজ্ঞানং সকলভ্রমোদ্ভবনকৃৎ পিণ্ডেষু সামান্যব 
জীবানাং প্রতিবিস্বকল্পবপুষাং বিশ্বোপমে ব্রহ্মণি ॥ 
বিদ্বাংসং পুরুষং জহাতি ভজতে বিদ্যাবিহীনং নরম্‌ 
নষ্টানষ্টমিবাত্মপিগুমধুন। জাতিস্তথৈকে জগ্ডঃ ॥| সং শাঃ ২১৩২৭ 
২। অজ্ঞাতমর্থমববোধয়িতুং ন শক্তমেবং প্রমাণমখিলং জড়বস্তনিষ্ঠম্‌। 
কিস্তৃপ্রবুদ্ধ পুরুষং ব্যবহারকালে সংঞ্রিত্য সংজনয়তি ব্যবহারমাত্রমূ। সং শাঃ ২২১। 
৩। সংক্ষেপ শারীরক ২২২-৩০ কারিকা৷ ভ্রষ্টব্য। 


সর্ধজ্ঞাত্ব মুনির বেদাস্ত মত ৩৪৯ 


জগৎ প্রপঞ্চ প্রমাণ-গম্য হইলেও অসত্য | বুদ্ধিবৃত্তির সাহায্যে যে জ্ঞান 
উৎপন্ন হয়, তাহা! প্রমাজ্ঞান হইলে ও তাহার সত্যতা অদ্বৈত বেদাস্তের 
মতে গৌণ, বা ব্যাবহারিক, জ্ঞানময় ব্রন্মের সত্যতা পারমাধিক। 
সাংসারিক আনন্দ আনন্দের আভাস মাত্র, ব্রহ্মানন্দই বস্তুত: 
আনন্দের পরাকাষ্ঠ। বা পুর্ণ আনন্দ । আকাশাদির নিত্যত। ব্যাবহাঁরিক, 
পরব্রহ্মই একমাত্র নিত্য বন্ত । সত্য, জ্ঞবানও আনন্দ ব্রন্ষেরই স্বরূপ এবং 
বস্তুতঃ অভিন্ন । যাহা সত্য, তাহাই জ্ঞান, যাহ। জ্বীন, তাহাই আনন্দ। 
জ্ঞান ও আনন্দ ভিন্ন হইলে আনন্দ দৃশ্য বা জ্েয় হইয়া পড়ে। পরিপূর্ণ 
অদ্বিতীয় ব্রহ্মজ্ঞানোদয়ে দৃশ্য আনন্দের অস্তিত্ব খুঁজিয়৷ পাওয়া যায় না। 
স্থতরাং জ্ঞানই আনন্দ, আত্মবোধই আনন্দ, ত্রন্মা আনন্দের সমুদ্র ।১ 
জীব প্রতিদিন সুষুপ্তি অবস্থায় মনোবৃত্তির বিলীন হইলে রসম্বরূপ, 
পরমপ্রেম-নিদান আত্মাকে প্রত্যক্ষতঃ উপলব্ধি করিয়া থাকে । পরমাত্মাই 
মায়াকে দ্বার করিয়া জগৎ স্থষ্টি করেন। জড়বস্তব সকল উৎপন্ন হয়। 
উৎপন্ন বা কাধ্য জড় বস্তুর অবশ্যই একজন কর্তী থাকিবে । এই 
কর্ত। জড় হইতে পারেনা । কেননা, চেতনের সাহায্যব্যতীত জড়ের স্বতঃ 
প্রবৃত্তি হইতে পারে না, সুতরাং পরিদৃশ্ঠমান বিশ্বপ্রপঞ্চের সর্বশক্তিমান্‌ 
একজন চেতন কর্তা অবশ্য ত্বীকার্য-_-জগতিহি পরিদৃষ্টং চেতনাদেব 
কাধ্যম্‌। সং শাঃ ১1৪৯৮ । যতোবা ইমানি ভূতাঁনি জায়স্তে, যেন জাতানি 
জীবস্তি ইত্যাদি তৈত্তিরীয় শ্রুতি পাঠে জানা যায় যে, এক অদ্বিতীয় 
নিখিলজ্ঞানাকর চেতনই লীলাবশে জড় জগতের স্যগি করিয়াছেন । 
তিনিই জগতের উপাদান ও বটেন, নিমিত্ত ও বটেন। মায়াদ্বারাই 
এক বু হইয়াছেন। অসীম তিনি সসীমের মধ্যে আত্ম-গোপন করিয়া 
" রহিয়াছেন। তাহাকে জানিতে হইলে, তাহার স্বরূপ বুঝিতে হইলে 
মায়া যবনিকার উচ্ছেদই সর্ববপ্রযত্তে কর্তব্য। মায়ার সমূলে উচ্ছেদই 
মুক্তি, এতদ্ব্যতীত মুক্তি অপর কিছু নহে। জীব বস্তুতঃ ব্রন্মস্বূপ 
হইলেও অনাদি অজ্ঞানই জীবের ও ব্রন্মের মধ্যে ব্যবধানের ছুলজ্ঘ্য 
* প্রচীর রচন। করিয়াছে । জীবকে অবিদ্ভার প্রাচীর বিধ্বস্ত করিতে 
হইবে। অবিদ্ভার যবনিক1 ছিন্ন করিয়া ব্রহ্মবিজ্ঞান ভূমিতে পৌছিতে 


১। সংক্ষেপ শারীরক ১ম অধ্যায় ১৭৮-১৮৮ শ্লোক দ্রষ্টব্য । 


৩৫০ বেদাস্তদর্শন__-অছৈতবাদ 


হইলে (ব্রহ্ম জিজ্ঞাসার অধিকারী হইতে হইলে) ব্রহ্ম-জিজ্ঞাসুকে 
শম, দম প্রভৃতি বিবিধ বহিরঙ্গ ও অন্তরঙ্গ সাধন আয়ত্ত করিতে হইবে । 
নিত্য ব্রহ্ম-বিজ্ানে কন্ম কোনমতেই সাক্ষাৎ সম্বন্ধে কারণ হইতে পারেনা ॥ 
তরাঁং ক্র যত উচ্চস্তরেরই হউক না কেন, উহা ব্রহ্মজ্ঞানের বহিরঙ্গ 
সাধন। শম দমাদি বহিরঙ্গ সাধন আয়ত্ত করার ফলে মনঃসংযম অভ্যাস 
হয়। জব্বপ্রকার প্রাণি-হিংসাদি হইতে নিবৃত্তিই যম, এবং শৌটপদির 
অন্ুুশীলনই নিয়ম | যম, নিয়মের ফলে চিত্তের আত্মপ্রবণতা, আত্মাভিমুখী 
বা ভগবন্মুখী হওয়াই মনঃসংযমের, যম ও নিয়মানুশীলনের সার্থকতা + 
কর্মমও ফলাকাজ্ক্া-বর্জনপুর্ববক ঈশ্বরার্পণ-বুদ্ধিতে অনুষ্ঠিত হইলে এরূপ 
কন্দমন চিত্তের শুচিতা সাধন করিয়া জ্ঞাননিষ্ঠার সহায়তা করে, এবং 
ব্রহ্মষকে জানিবার প্রবল ইচ্ছ1 “বিবিদিষা” উৎপাদন করে। কর্ম 
এইরূপে পরম্পরা সম্বন্ধে জ্ঞানের সাধন হইয়া থাকে । ভ্ান ও কর্মের 
সমুচ্চয় সর্ববজ্ঞাত্ম মুনির অভিপ্রেত নহে । প্রথমতঃ কন্ম কর, তাহার পর 
জ্ঞান-বিভাকরের উদয় হইবে এবং জ্ঞানের ফলে অবিদ্যার ধ্বংস বা মুক্তি 
লাভ হইবে | ব্রহ্মজ্ঞানের অন্তরঙ্গ সাধন বেদাস্ততত্ব-বিচার ব। তত্বমসি 
প্রভৃতি মহাবাক্যার্থের বিচার বা বিশ্লেষণ ।২ এই বিচারশক্তি শ্রবণ, 
মনন ও নিদিধ্যাসন-লভ্য । অধ্যাত্ম শাস্ত্রের অনুশীলন বা গুরুমুখ হইতে 
ব্রন্মের স্বরূপ শ্রবণ এবং উহার যুক্তিমূলক বিচার বা মনন ও মনন-গম্য 
অর্থের ধ্যান বা নিদিধ্যাসনের ফলেই অবিদ্যা সমূলে নিবৃত্তি হইয়! ব্রন্মের 


১। যমন্বরূপ1 সকল। নিবুত্তি স্তথা প্রবৃতি নিয়মন্বরূপা | 
নিবর্তকাদত্র যমপ্রসিদ্ধিঃ প্রবর্তকাৎ স্যান্সিয়ম গ্রসিদ্ধিঃ ॥ সং শাঃ ১1৮৫ 
সর্বজ্ঞাত্স মুনির যম ও নিয়মের ব্যাখ্য। বড়ই মধুর ও প্রাণম্পর্শা হইয়াছে । 
আচাধ্য শক্করও তাহার অপরোক্গানুভূতিতে এইর্পেই যম ও নিয়মের ব্যাখ্যা প্রদর্শন 
করিয়াছেন । 

২। সর্বজ্ঞাত্মমুনি তাহার গ্রন্থে “তত্বমসি* প্রভৃতি মহাবাক্যের অর্থ 
এবং সত্যং জ্ঞানমনস্তং ব্রহ্ম ইত্যাদি ব্রন্ষের শ্বরূপ প্রতিপাদক বাকাগুলির তাত্পধ্য 
বুঝধাইবার জন্য অতিবিস্তত এবং গভীর বিচারের অবতারণা করিয়াছেন। 
তাহার পূর্বে এবিষয়ে এপ বিস্তৃত বিচার অপর কোন আচাধ্যই করেন নাই 
( তৃতীয় অধ্যায় ৫৭_-:২১১ কারিকা এবং ১ম অধ্যায় ১৪৬-_২৭৪ কারিকা দেখুন) 
স্থতরাং সর্ধবজ্ঞ/ত মুনির চিস্তার মৌলিকতা অবস্ত স্বীকার্ধ্য ৷ 


সর্ধবজ্ঞাত্ব মুনির বেদাস্ত মত ৩৫১ 


অপরোক্ষ সাক্ষাৎকার উদ্দিত হয়। বেদ, বেদাস্তাদি পরোক্ষ প্রমাণ- 
মূলে কিংবা তত্বমসি প্রভৃতি মহাবাক্য বিচারের ফলে অপরোক্ষ ব্রহ্ম 
জ্ঞানের উদয় হইতে সর্বজ্ঞাত্ম মুনির মতে কোন বাধা 
নাই-_নিত্যাপরোক্ষমপি বস্তু পরোক্ষরূপং বেদান্ত- 
বাক্যমববোৌধয়তি স্বভাবাৎ। সংশাঃ ১২৩। বেদাস্ত অন্ুশীলনের ফলে 
অবিদ্তার আবরণ বিধ্বস্ত হইয়! জীব পুর্ণব্রহ্ম স্বরূপ হইয়! যায়। 
নিত্যঃ শুদ্ধে। বুদ্ধমুক্তত্ঘভাবঃ সত্যঃ সুক্ষ্ঃ সন্‌ বিভূশ্চাদ্িতীয়ঃ। 
আনন্দাব্র্ধঃ পরঃ সোহমন্মি প্রত্যগ ধাতুর্ণীত্র সংশীতিরস্তি ॥ 
সং শাঃ ১১৭ 5। 
আচার্য শঙ্করের সময়ে এবং শঙ্করের অব্যবহিত পরিবর্তীকালে 
ুষ্ঠীয় ৮ম এবং ৯ম শতকে অদ্বৈত বেদাস্ত-চিস্তাকে যাহারা পরিপুর্ণ রূপ 
অদ্বিতচিস্তার দাঁন করিয়া ছিলেন, সেই সকল বেদাস্তপ্রস্থান-গ্রবর্তক 
অষ্টম ও নবম আচাধ্যগণের মতবাদের পরিচয় আমর দিয়া আসিয়াছি। 
শতাবীর  ঘাত ও প্রতিঘাত, খণ্ডন এবং মণ্ডনের ফলে দার্শনিক 
উপসংহার । সাহিত্য পুষ্টিলাভ করিয়া থাকে, ইহ? এতিহাসিক সত্য । 
শঙ্করের পূর্ধববস্তাঁ যুগে বৌদ্ধবাদ বিশেষ প্রসারলাভ করিয়াছিল এবং বৌদ্ধ 
অদ্বৈতবাদ তীব্রতর হইয়া উঠিয়াছিল। খুষ্টীয় সপ্তম শতকে বৈদিক কর্মম- 
মার্গের প্রবর্তক, প্রবীণ মীমীংসকা চার্ধ্য কুমারিলভট্ বৌদ্ধদিগকে বাদঘুদ্ধে 
পরাজিত করিয়া বৌদ্ধ-চিন্তার মূলে কুঠারাঘাত করেন। কুমারিলের 
আক্রমণে বৌদ্ধমত বিধ্বস্ত হওয়ায় অছৈতবাদ গৌড়পাদ প্রভৃতি 
আচাধ্যের অবদানে নবজীবন লাভ করিয়। উপনিষদের সরণি অনুসরণ 
করিয়। মুছ গতিতে প্রবাহিত হইতে থাকে । এই সময় অদৈতকেশরী 
*আচার্্য শঙ্কর আবিভূতি হন। তিনি বিবিধ ভাস্যাবলী৷ এবং মৌলিক 
বু গ্রন্থ রচনা করিয়া উপনিষদের উৎস হইতে প্রবাহিত অদ্বৈত 
বেদান্তের রুদ্ধ শভ্রোতঃ প্রবস্তিত করেন। আচার্য শঙ্করের চিন্তা 
ধারায় পুষ্ট হইয়া সেই শ্রোতঃ এতই প্রবলাকার ধারণ করে যে, 
ভাঁহার বিরোধী সমস্ত চিন্তা বন্া প্রবাহে তৃণ গুল্সের মত ভাসিয়! 
চলিয়। যাঁয়। শঙ্কর তাহার পুর্ধববর্তী অশ্বঘোষ, নাগাজ্জুন, 
দিঙনাগ, অসঙ্গ, বস্থুবন্ধু, ধর্্নকীত্তি প্রভৃতি প্রসিদ্ধ বৌদ্ধাচাধ্যগণের 
মতের অসারতা প্রদর্শন করেন এবং স্বীয় অসামান্য প্রতিভা বলে 


শবধাপরোক্ষবাদ 


৩৫২ বেদাস্তদর্শন-__অছৈতবাদ 


অছৈত বেদান্তের বিজয় বৈজয়স্তী প্রতিষ্ঠা করেন। শঙ্করের 
দেহরক্ষার পর শঙ্করের নির্দেশে অনুসারে পদ্মপাদ প্রভৃতি তাহার 
শিষ্যমণ্ডলীও প্রতিপক্ষের আক্রমণ প্রতিরোধ করিয়া শঙ্করের চিন্তা- 
ধারাকে অব্যাহত রাখিবার জন্য বিভিন্ন প্রস্থান প্রণয়নে মনোনিবেশ 
করেন।১ তখনও বৌদ্ধ, জৈন এবং অপরাপর প্রতিপক্ষ দার্শনিকগণ 
অদ্বৈতমত খগ্ডনে এবং তাহাদের স্ব স্ব মত স্থাপনের জন্য চেষ্টার ত্রুটি 
করেন নাই । খ্রষ্টীয় অষ্টম শতকে শান্তরক্ষিত তত্বসংগ্রহ নামে এক 
অতি বিস্তৃত প্রমেয়বুল বৌদ্ধ গ্রন্থ রচনা করেন এবং তাহার শিত্য 
কমলশীল তত্বসংগ্রহের উপর পণ্তিকা নামে টীক। রচনা করিয়। ব্রহ্মা 
দ্বৈতবাদের বিরুদ্ধে যুদ্ধ ঘোঁষণ। করিয়া বৌদ্ধমত স্থাপনে বদ্ধপরিকর 
হন। প্রায় এ সময়েই জৈন পণ্ডিত বিদ্যানন্দ তাহার গুরু অকলঙ্কের 
রূচিত অষ্টশতী নামক গ্রন্থের উপর অস্টসাহজ্রী নামে টীকা লিখিয়া 
এবং মাণিক্যনন্দী নামক অপর একজন জৈন পণ্ডিত পরীক্ষামুখ প্রভৃতি 
গ্রন্থ রচন। করিয়া অদ্বৈত মতখণ্ডন এবং জৈনমত স্থাপনের জন্য চেষ্টা 
করেন। ব্যোমশিবাচাধ্য বৈশেষিক ভাষ্তের উপর ব্যোমবতী নামে বৃত্তি 
রচনা করিয়া ছৈতবাদী, জগৎসত্যতাবাদী ন্যায় ও বৈশেষিক চিন্তা 
ধারার পুষ্টি সাধন করেন, ফলে অদ্বৈতবাদ খণ্ডিত হয়। ভাস্করাচার্ষ্য 
্রন্গস্থত্র-ভাস্কর-ভাষ্য রচনা করিয়া শঙ্করের অদ্বৈতমত সব্বতোভাবে 
খণ্ডন করিতে চেষ্টা করেন। মাধবাচাধ্য-কৃত শঙ্কর-দিগবিজয়পাঠে 
জানা যায় যে, ভাস্কর পণ্ডিত শঙ্করাচার্য্যের সহিত বাদ যুদ্ধে পরাজিত 
হইয়াছিলেন। সম্ভবতঃ পরাজয়ের গ্লানি বিস্মৃত হইতে ন। পারিয়াই 
শঙ্কর-মত খগুনের জন্য ভাস্কর ত্রন্গাস্ত্র-ভাষ্য রচনায় মনোনিবেশ করেন। 

ভাষ্তের প্রারস্তেই শঙ্কর মতকে কটাক্ষ করিয়া তিনি বলিয়াছেন £-_ 

স্ত্রাভিপ্রায় সংবৃত্য। স্বাভিপ্রায়প্রকাশনাৎ। 
ব্যাখ্যাতং যেরিদং শান্ত্রং ব্যাখ্যেয়ং তন্লিবৃত্তয়ে ॥ 

ভাকস্কর-কৃত ভাষ্যের প্রারস্ত 
১। শঙ্করাচাধ্যের সাক্ষাৎ শিষ্ঞগণের মধ্যে পদ্মপাদ ও স্থরেশ্বরের মতের 
পরিচয় আমর! দিয়া আসিয়াছি। তোটকাচার্যের একটি গুরুস্তব ব্যতীত অপর কোন 
গ্রন্থের পরিচয় পাওয়া যায় না। হস্তামলকাচাধ্যের হস্তামলক নামে চৌদ্দটি শ্লোকে 
লিখিত এক মনোরম গ্রন্থ পাওয়। যায় । আচাধ্য শঙ্কর উহার ভাষ্য রচনা! করিয়াছেন । 


সব্বঙ্ঞাত্ম মুনির বেদাস্ত মত ৩৫৩ 


ভাক্করাচা্য স্বীয় ভাষ্ে সর্বত্রই শঙ্কর-মতকে তীব্রভাবে আক্রমণ 
করিয়াছেন। শঙ্করের মায়াবাঁদ, অভেদবাদ, জ্ঞানবাদ, মুক্তিবাদ প্রভৃতি 
সমস্ত অদ্বৈত মতবাদকেই তিনি অযৌক্তিক ও অসার প্রমাণ করিতে 
চেষ্টা করিয়াছেন। শঙ্করের দর্শনকে__বিগীতং ছিন্নযূলং মহাযানিক বৌদ্ধ- 
গাথায়িতম্‌ মায়াবাদং ব্যাবর্ণয়স্তো লোকান্‌ কদর্থয়ন্তি। ভাস্কর ভাষ্য ৮৫ 
পৃঃ এইরূপে প্রকান্টে শঙ্করের মতকে মহাযান বৌদ্ধমত বলিয়া কটাক্ষ 
করিতেও ভাস্কর মোটেই কুগ্ঠীবোধ করেন নাই । বাঁচস্পতিমিশ্র ভামতীতে 
ব্রঃ সঃ ৩৩২৮ । ভাস্করাচাধ্যের মত উদ্ধত করিয়া খণ্ডন করিয়াছেন 
বলিয়া অমলানন্দ কল্পতরুতে (৩।৩।২৮ স্ুত্রের ভামতীর উক্তির ব্যাখ্যায়) 
স্পষ্টতঃ উল্লেখ করিয়াছেন। সব্বজ্ঞাত্ম মুনি তদীয় সংক্ষেপ-শারীরকে 
ভাস্করের ভেদাভেদবাদ খণ্ডন করিয়াছেন। আঁচাধ্য উদয়ন ন্যায় 
কুন্ুমাঞ্জলিতে ভাক্কর-মতের উল্লেখ করিয়া বলিয়াছেন যে, ব্রন্মপরিণতেরিতি 
ভাক্করগোত্রে যুজ্যতে, ভ্তায়-কুন্থুমাঞ্জলি ৩৩২ পৃঃ চৌখাম্বাসং। উদয়ানা- 
চা্যের আবিরাবকাল খুষ্তীয় দশম শতক । ভাক্করাচাধ্য যে তাহাহইতে 
প্রাচীন এবং বাচস্পতিমিশ্র প্রভৃতির পৃর্ববর্তী ইহ! নিঃসহ ৷ ভাকস্করা চা্্য, 
শাস্তরক্ষিত, কমলশীল, বিগ্যানন্দ, মানিক্যনন্দী প্রভৃতির আক্রমণ 
প্রতিহত করিয়া অছ্বৈত-চিস্তাকে পূর্ণাঙ্গ, নির্মল ও নি্লুষ করিবার 
জন্যই বাচস্পতিমিশ্র, সর্ববজ্ঞাত্ম মুনি প্রভৃতি প্রসিদ্ধ অদ্বৈতাচাধ্যগণ 
শান্ত্র-সাধনায় ব্রতী হইয়া ছিলেন। সে সাধনায় যে তাহারা সিদ্ধিলীভ 
করিয়াছিলেন, তাহাদের অমূল্য গ্রন্থরাজি আলোচনা করিলে কোন 
মনীষীই তাহ অস্বীকার করিতে পারেন ন।। 


চতুর্দশ পরিচ্ছেদ 
ব্িমুক্তলত্সন্্‌ ও অটদ্বিত বেদান্ত 


থুষ্টীর ৯ঈম__১০ম শতক 


খুষ্টীয় নবম-দশম শতকে অব্যয়াত্ম ভগবানের শিশ্য মুস্তাক 
ইষ্টিসিদ্ধি নামে এক অতি উপাদেয় গ্রন্থ রচনা করেন। ইঠ্টসিদ্ধি 
অদ্বৈত বেদান্তের সিদ্ধি নামাস্কিত চারখানি প্রসিদ্ধ গ্রন্থের (মণ্ডনমিশ্রের 
বরহ্মসিদ্ধি, সুরেশ্বরাচীর্যের নৈষ্কন্ম্যসিদ্ি, বিমুক্তাত্মনের ইষ্টসিদ্ধি এবং 
মধুস্্দন সরস্বতীর অদ্বৈতসিদ্ধি ) অন্যতম সিদ্ধিপ্রন্থ।» বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী 
যামুনাচার্য্য তাহার আত্মসিদ্ধিতে আত্মার ত্বরূপ-বিচার-প্রসঙ্গে 
ইষ্টসিদ্ধির প্রথম শ্লোকটি উদ্ধত করিয়াছেন। আঁচাধ্য রামানুজ তদীয় 
শ্রীভান্তে অনুভূতিই আত্মার স্বরূপ, অনুভূতি এক, নিত্য অমেয় এবং 
স্বপ্রকাশ, এই অদ্বৈতমতের বিবরণে (মহাপূর্ধ্বপক্ষের বিশ্লেষণে) ইষ্টসিদ্ধির 
ব্যাখ্যাও বিচার-শৈলীর অনুসরণ করিয়াছিলেন বলিয়! বেদাস্তদেশিক 
তৎকৃত তত্বটাকায় উল্লেখ করিয়াছেন । যামুনাচার্ধ্য দশম-একাদশ শতকে 
বি্ধমান ছিলেন। রামানুজাচাধ্য একাদশ শতকে শ্রীভাষ্য রচনা! করেন। 
স্ৃতরাঁং বিমুক্তাত্মন যে কোনমতেই দশম শতকের পরবর্তী হইতে পারেন 
না, ইহা নিঃসন্দেহ। বিযুক্তাত্মন ইষ্টপিদ্ধিতে সুরেশ্বরের বান্তিক ও ভাস্কর- 
বেদান্ত-মতের উল্লেখ করিয়াছেন । স্থরেশ্বর শঙ্করাচার্য্ের সাক্ষাৎ শিষ্য। 
শঙ্করের আবির্ভাবকাল খুষ্ঠীয় অষ্টম শতক, ভাস্করাচার্্যও শঙ্করের 
সমসাময়িক। কোন কোন পণ্ডিতের মতে ভাক্করাচাধ্য শঙ্করের 
কিছু পরবর্তী। তিনি খুষ্টীয় নবম শতকের প্রথম ভাগে বিদ্যমান 
ছিলেন। ইহ]! হইতে বিুক্তাত্মনের আবির্ভাব-কাঁল যে নবম শতকের 
পূর্বব হইতে পারে না, ইহাও নিঃসস্কোচে বল! যায়। ইষ্টসিদ্ধির চিন্তার 
মৌলিকতা অছে। বিমুক্তাত্মনের পুর্ব পর্য্স্ত আমর! যে সকল অদ্বৈত" 





১। ইষ্টসিদ্ধি পাঠে জানা যায় (ইষ্টসিছি ৩৭ পৃঃ) যে বিমুক্তাত্মন্‌ প্রমাণ- 


বুত্ব-নির্ণয় নামে গ্রমাণের উপর একখানি গ্রন্থ রচনা করিয়াছিলেন। এ গ্রন্থের এখন 
আর কোন পরিচয় পাওয়া যায় না। 


বিমুক্তাত্মবন্‌ ও অদৈত বেদাস্ত ৩৫৫ 


বাদী আচার্যের দার্শনিক মতের পরিচয় পাইয়াছি, তম্মধ্যে মগ্ডনমিশ্র 
ব্যতীত অপর সকলই শঙ্করের ভাস্ত-ধারার ব্যাখ্যাতা মাত্র । স্বাধীনভাবে 
তর্কের ভিত্তিতে শঙ্করোক্ত মায়াবাদ বিশ্লেষণ করার চেষ্টা ইষ্টসিদ্ধিতেই 
প্রথমতঃ দেখিতে পাওয়া যায়। মায়াবাদ বা অনির্বাচ্চবাদের 
প্রতিষ্ঠা করাই বিমুক্তাত্মনের ইষ্ট। এই স্বাভীষ্ট তাহার গ্রন্থে 
সিদ্ধি বা চরম পূর্ণতা লাভ করিয়াছে বলিয়াই তদীয় গ্রন্থকে 
ইষ্টসিদ্ধি বলা হইয়া থাকে_-অতো। মায্যাত্ৈকো ময়েষ্টঃ সিদ্ধঃ। 
ইষ্টসিদ্ধি ৩৪৭ পৃঃ। ইটষ্টসিদ্ধি পরবত্বী দার্শনিকগণের চিন্তাকে বিশেষ 
ভাবে প্রভাবিত করিয়াছিল ।১ খুষ্ঠীয় দ্বাদশ এবং ত্রয়োদশ শতকে শ্রীহর্ষ, 
আনন্দবোধ, চিৎস্থুখাচার্ধ্য প্রভৃতির অবদানে অদ্বৈত-বেদান্তে যে খণ্ডন- 
মণ্তনযূগের (6৭700 19191018) বিকাশ হইয়াছিল, বিষুক্তাত্মন্ই 
ছিলেন তাহার অগ্রদূত । আনন্দবোধ তৎকৃত ম্যায়মকরন্দে বিভিন্ন 
দার্শনিকগণের স্বীকৃত খ্যাতিবাদ বা ভ্রমবাঁদের যে বিস্তৃত সমালোচন৷ 
করিয়াছেন এবং অনির্ধ্চনীয় মায়ার ব্যাখ্যায় যে মৌলিকতা প্রদর্শন 
করিয়াছেন, তাহা বিমুক্তাত্মনের ইষ্টসিদ্ধিতে পূর্ণরূপেই দেখিতে পাওয়া 
যায়। বিষুক্তাত্সনের নিকট আনন্দবোধের খণ অপরিশোধ্য ৷ ইষ্টসিদ্ধির 
উপর আনন্দানুভবেরও জ্ঞানোত্তমের ইষ্টসিদ্ধি-বিবরণ নামে টীক1 আছে। 
জ্ঞানোত্বমের বিবরণ সহ ইষ্টসিদ্ধি অধ্যাপক হিরণ্যের (0. 7175910179) 
সম্পাদনায় গত ইং ১৯৩৩ সনে গাইকোয়াঁড় অবরিয়েন্টাল্‌ সিরিজে 
প্রকাশিত হইয়াছে। ইষ্টসিদ্ধি আটটি অধ্যায় বা পরিচ্ছেদে বিভক্ত । গ্রন্থের 
আয়তনও বড় কম নহে । আট পরিচ্ছেদের মধ্যে প্রথম পরিচ্ছেদটিই 
অতি বিস্তৃত, গ্রন্থের অর্ধেকেরও বেশী। অপরাপর পরিচ্ছেদগুলি 
* স্বল্লায়তন। ইহ] গছ্ে ও পছ্যে লিখিত। অনুষ্ঠুভ ছন্দে সংক্ষেপে যে 
দার্শনিক সমস্যার আলোচন! করা হইয়াছে, তাহাই গছ্যে বিস্তৃতভাবে 
বিচাঁর করিয়া! প্রতিপক্ষের মতের অসারত প্রদর্শনপূর্ববক সাব্যস্ত কর! 





» ১। চিৎন্তৃখাচা্য ততৎ্কৃত তত্বপ্রদীপিকায় (৩৮১ পৃঃ, নির্য়সাগর সং) 
অমলানন্দন্বামী তদীয় বেদাস্ত-কল্পতরুতে ৯৩২ পূঃ (নির্ণয় সাগর সং) বিদ্ারণ্য 
তৎকৃত বিবরণ-প্রমেয়-সংগ্রহে ২২৫ পৃঃ) বেহ্ছটদেশিক সর্বার্থসিদ্ধিতে ৪১৭-১০ পৃষ্ঠায়, 
পণ্ডিত রামাছয় বেদাস্ত-কৌমুদীতে ইষ্টসিদ্ধির উল্লেখ করিয়াছেন । 


৮ 


৩৫৬ বেদান্ত দর্শন-_অছৈতবাদ 


হইয়াছে। ইঞ্টসিদ্ধির বিচারের গভীরতা ও গ্রন্থকারের সর্বতোমুখী 
প্রতিভা স্ুধীমাত্রেরই হৃদয় স্পর্শ করে। ইষ্টসিদ্ধির 
তবসপনূরী আরস্তে, নমস্কার শ্লোকেই নিত্য জ্বানময়, স্বপ্রকাশ, 
আনন্দঘন পরমা ত্ব। বা পরব্রন্মের স্বরূপ ও জগজ্জননী 
মায়ার স্বভাব ব্যাখ্যা করার চেষ্টা করা হইয়াছে £- 
যানভূতিরজামেয়ানস্তাত্মীনন্দবিগ্রহ! | 
মহদাদি জগন্মায়াচিত্রভিত্তিং নমামি তাম্‌ ॥ ইষ্টসিদ্ধি ১ম পূ, 
পরমাত্মা পরব্রহ্মই নিখিল মায়িক দৃশ্য প্রপঞ্চের ভিত্তি । পরব্রন্মের ভিত্তিতেই 
মায় ভরাস্তদর্শীকে বিচিত্র জগচ্চিত্র আঁকিয়া৷ দেখাইতেছে এবং সত্যন্বরূপ 
পরব্রন্ম এ মায়া-কল্পিত চিত্রের অধিষ্ঠান বা আশ্রয়রূপে বিদ্যমান আছেন 
বলিয়া ' উহ! সত্য, স্বাভাবিক বলিয়। বোধ হইতেছে । বস্ততঃ পক্ষে 
সচ্চিদানন্দ ব্রহ্মব্তীত জ্ঞেয় বা দৃশ্য বলিয়া কিছুই নাই। দৃশ্যমাত্রই 
মিথ্যা, দৃক ঝাজ্ঞানই একমাত্র সত্য । প্রশ্ন হইতে পারে ফেজ্ঞান ও জ্বেয়ের, 
চিৎ ও জড়ের ভেদ প্রত্যক্ষদৃষ্ট ; দৃশ্য বস্তুকে সকলেই জ্ঞান হইতে ভিন্ন, 
জ্ঞানের বিষয় বলিয়! প্রত্যক্ষ করিতেছে, এই অবস্থায় জ্ঞেয় প্রপঞ্চকে 
এবং জ্ঞান ও জ্ঞেয়ের ভেদ-বোৌধকে মিথ্যা বলা যায় কিরপে? 
এই প্রশ্বের উত্তরে বিষুক্তাত্মন,. বলেন যে, জ্ব্েয় বস্তই দৃশ্য হয়, 
জ্ঞান দৃশ্য নহে, অদৃশ্য, অজ্ঞেয়। জ্ঞান দৃশ্য বা জ্ঞেয় হইলে তাহা 
জ্ঞানই হইতে পারে নাঁ। জ্ঞান ও জ্ঞেয়ের, চিৎ তত জড়ের স্বভাব 
আলোক ও অগ্ধকারের ন্যায় পরস্পর বিরুদ্ধ বলিয়া চিৎ ও জড়ের 
ভেদ থাকিলেও এ ভেদ বুঝিবার কোন উপায় নাই। কেনন, 
ভেদকে জানিতে হইলেই যেই ছুই বস্তর পরস্পর ভেদ বুঝা যায়, সেই 
ভেদের অনুযোগী এবং প্রতিযোগীর স্বরূপ পুর্ধবাহেই জান! আবশ্যক হয়।" 
যে বস্ত হইতে যে বস্তর ভেদ বুঝায় সেই বস্তদ্ধয়ের কোন একটি অজ্ঞেয় 
হইলে, জ্ঞেয় এবং অজ্জেয় বস্তুর ভেদ কোনমতেই বুঝিবার উপায় 
ঘলাকে না। নহি অদৃষ্টস্ দৃষ্টাৎ দৃষ্টস্ত বা অদৃষ্টাৎ ভেদে। দ্রষ্টং শক্য* 
ধন্মিপ্রতিযোগ্যপেক্ষত্বাৎ ভেদঘৃষ্টেঃ। ইষ্টসিদ্ধি ২ পৃঃ। চিদ্বস্ত অনৃষ্ট 
বা অজ্ঞেয় হইলেও উহা স্বপ্রকাঁশ এবং স্বতঃপ্রমাণ, সুতরাং চিদ্‌ 
বস্ত প্রসিদ্ধই বটে, তাহ! হইতে দৃশ্য বা জড় বস্তর ভেদ-বোধ হইতে 
আপত্তি কি? এই প্রশ্নের উত্তরে বিচাধ্য এই যে “ভেদ” বলিলে কি 
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বুঝায়? ভেদ কি বস্ত্র স্বরূপ, না, তাহার ধর্ম? ভেদ যদি বস্তুর 
স্বরূপ হইত,তবে বস্তকে চিনিবামাত্রই তাহার অপরাপর বস্তু হইতে ভেদও 
বুঝা যাইত । ভেদকে জানিবার জন্য যে বস্তুর যে বস্তু হইতে ভেদ স্ুচিত 
হয়, সেই ভেদের অনুযোগী এবং প্রতিযোগী বস্ত জ্ঞানের কোন অপেক্ষা 
থাকিত না। গরুকে চিনিবামীত্রই ঘোড়া, মহিষ প্রভৃতি চতুষ্পদ প্রাণী 
হইতে গরুর যে ভেদ আছে তাহ। বুঝ যাইত, এবং এরূপ ভেদ-বোধের 
জন্য ঘোড়া, মহিষ প্রভৃতি প্রাণীর সহিত গরুর অবয়বের তুলনা মূলক 
বিচারের আবশ্যক হইত না! । গরুর স্বরূপ-জ্ঞান যেমন অপরজ্ঞান 
নিরপেক্ষ, ভেদ-জ্ঞীনও সেইরূপ অপর ( প্রতিযোগী ) জ্ঞাননিরপেক্ষই 
হইত । কেননা, ভেদ তে। বস্তর স্বরূপ ব্যতীত অপর কিছু নহে। 
বস্ততঃ পক্ষে বস্ত্র স্বরূপ জানার সঙ্গে সঙ্গেই অপরাপর বস্তু হইতে 
এ বস্তর ভেদ বুঝ! যায় কি? সুধী পাঠক বিচার করিবেন। পক্ষান্তরে, 
ভেদ যদি বস্ত্র ধন্ম হয়, তবে প্রশ্নে এই যে, সেই ভেদ ধন 
বস্ত হইতে ভিন্ন, না, অভিন্ন ? যদি অভিন্ন বল, তবে ধন্মী বস্কে জান। 
মাত্রই তাহার ধন্ম ভেদকেও জানা যাইত, তাহাতে] জানা যায় না। 
সুতরাং ভেদকে কোনমতেই ধন্মী হইতে অভিন্ন বল। যাইতে পারে না। 
ভেদকে ধন্মী হইতে ভিন্ন বলিলে ধন্মী হইতে ভিন্ন এ ভেদকে জানিবার 
জন্য অপর ভেদের জ্ঞান আবশ্যক হয়, সেই ভেদও ধন্ম, তাহারও 
ধন্মী বস্তু হইতে ভেদ আছে, এ ভেদকে জানিবার জন্যও অপর 
ভেদ-জ্ঞান আবশ্যক, এইরূপে অনবস্থাদোষ অপরিহাধ্য হয়। দৃকৃ ও 
দৃশ্য, জ্ঞান ও জ্দ্রয়ের ভেদ যেমন বুঝিবার উপায় নাই, উহাদের 
পরস্পরের অভাব ও সেইরূপ বোধগম্য নহে । অভাব-জ্ঞান প্রতিযোগী 
জ্ঞানকে (যে বস্তর অভাব বুঝা যায়, সেই বন্তকে অভাবের প্রতিযোগী 
বল। হয়) অপেক্ষা করে । গরুকে না জানিলে গরুর অভাব বুঝিবে 
কিরূপে? জ্ঞানের অভাবে জ্ঞান হইবে প্রতিযোগী | প্রতিযোগী বিদ্যমান 
থাকিলে উহার অভাব থাকিতে পারে না। ঘট বিদ্যমান থাকিলে 
ঘটের অভাব থাকে কি? স্থতরাং জ্ঞান থাকিলে জ্ঞানের অভাব 
থাকিতে পারিবে না। জ্ঞানের অভাবও জ্ঞানগম্য । অতএব জ্ঞানের 
অভাব বুঝিতে হইলেও জ্ঞানের অস্তিত্ব মানিতে হইবে । জ্ঞান স্বয়ং. 
প্রকাশ এবং স্বতঃগপ্রমাণ ৷ ত্বয়ংপ্রকাশ জ্ঞানের স্বূপের অজ্ঞান 
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অসম্ভব কথা । জ্ঞানের অভাব-বোধ অসম্ভব বলিয়! দৃক ও দৃশ্য এই 
উভয়ের অভাব-জ্ঞানও অসম্ভবই হইয়া দাড়াইবে। দৃক্‌ এবং দৃশ্য বস্তর 
পরস্পর ভেদ বা অভাব ইহারাঁও দৃশ্ঠই বটে। দৃশ্য বলিয়া ইহার! 
কোন মতে দৃক্‌ বা জ্ঞানের ধর্ম হইতে পারে ন1। জড় দৃশ্ট বস্ত স্বয়ং- 
প্রকাশ চৈতন্টের ধন্ম হইবে কিরূপে ? পক্ষান্তরে, ভেদ এবং পরস্পরের 
অভাব যদি দৃশ্য ন1 হয়, তবে এ সকল পদার্থ তো দৃক্‌ বা জ্ঞান হইতে 
পারিবেনা। দৃকৃ ও দৃশ্ঠ ব্যতীত অপর যখন কোন পদার্থ নাই, তখন 
ভেদ বা অভাবের অস্তিত্বই অসম্ভব হইয়! পড়ে-_দৃশ্যত্বে চ ভেদাভাবয়োর্ন 
দৃগধন্মত্বম, দৃশ্যাস্তরবৎ। অদৃশ্যত্েচে তয়োরসিদ্ধিঃ ইট্টসিদ্ধি__৪পৃঃ। 
তারপর, অভাব কাহাকে বলে ? যাহ? প্রত্যক্ষতঃ উপলব্ধির যোগ্য, এরূপ 
বস্তর অন্থুপলন্ষিকেই অভাব বল। হইয়া থাকে । স্বয়ংপ্রকাশ ব1 নিত্য দৃক্‌ 
বস্তুর অন্ুপলব্ধি বা অভাব-বোধ কোন মতেই সম্ভবপর হইতে পারে না। 
যদি নিত্য জ্ঞানের অভাব সম্তভবই হয়, তবে এ অভাবকে জানিবে কিরূপে ? 
জ্ঞানের অভাবকেও জ্ঞানের সাহায্যেই জানিতে হইবে । জ্ঞান থাকিলে 
জ্ঞানের অভাব থাকিতেই পারিবে না । ফলে, জ্ঞানের অভাব বুদ্ধি মিথ্যা 
এই সিদ্ধান্তই আসিয়া পড়িবে । জ্ঞানের অভাঁব-বোধ যেমন মিথ্যা, 
জ্ঞান ও জ্ঞেয়ের ভেদ-বুদ্ধিও সেইরূপ মিথ্যা। জ্ঞান ও জ্বেয়ের ভেদ 
মিথ্য। হইলে ইহাদের অভেদ-বোধই সত্য হউক। এই আপত্তির 
উত্তরে বল! যায় যে, জ্ঞেয় বস্তু ভ্ঞানের দ্বারা প্রকাশিত হয় এবং জ্বেয় 
বস্তই জ্ঞানকে আকার দিয়া থাকে । এইবূপে জ্ঞান ও জ্হেয়ের জন্বন্ধ 
অতি নিকট হইলেও ইহাদের অভেদ অসম্ভব। জ্ঞান ও বিষয়, 
চিৎ ও জড়, একটি আলোক, অপরটি অন্ধকাঁর। স্বপ্রকাশ জ্ঞানের 
সহিত পরপ্রকাশ জড়ের অভেদ কোন বুদ্ধিমান ব্যক্তিই কল্পনা . 
করিতে পারে না। চিৎ ও জড়, জ্ঞান ও জ্ঞেয় ভিন্ন ভাবেই সকলের 

প্রত্যক্ষের বিষয় হয়। ইহাদের স্বরূপ ও বিভিন্নই বটে ; একটি অজ্ঞেয়, 

অপরটি জ্ঞেয়। একটি প্রকাশক, অপরটি প্রকাশ্ঠ, একটি স্বপ্রকাশ, 

অপরটি পরপ্রকাশ। এইরূপ পরস্পর বিরুদ্ধ চিৎ ও জড়ের অভেদ কোন, 
মতেই গ্রহণ-যোগ্য নহে । যদি বলে, দৃক্‌ ও দৃশ্য, জ্ঞান ও জ্ঞেয়, দৃক্ও 

দৃশ্য বস্তরূপে বিভিন্ন হইলেও অদ্বৈত বেদান্তের মতে ব্রহ্মরূপে তাহার! 

অভিন্নই বটে । দৃক্‌ও ব্রহ্ম, দৃশ্য ও ব্রহ্ম, সমস্তই ব্রহ্মময়, সমস্তই আত্ম-বাসিত 
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এবং একরূপ। ইহার উত্বরে বলা যায় যে, দ্নকৃ এবং দৃশ্ঠের মধ্য দিয়! 
যখন এক অদ্বিতীয় ব্রন্মবোধই ফুঠিয়া উঠিবে, তখন আর তাহ দৃক ও 
নহে, দৃশ্যও নহে । কোনরূপ ভেদের কল্পনাই সেখানে উঠিবে না । বস্তৃতত্ব 
দৃক্‌ ও দৃশ্যরূপে ভিন, ব্রহ্মরূপে অভিন্ন ; এইরূপ দৃক্‌ ও দৃষ্যের ভেদাভেদ 
কল্পন। ও যুক্তিসহ নহে । কেননা, এখানে প্রশ্ন এই যে, এ ছুইটি রূপ 
(দৃক্গ দৃশ্ঠরূপ) পরস্পর ভিন্ন, না অভিন্ন । এ রূপদ্বয় ভিন্ন হইলে দৃক্‌ 
এবং দৃশ্ঠও ভিন্নই হইয়! দীড়ায়। অভিন্ন হইলে দৃক এবং দৃশ্যের 
মধ্যেও ভেদ বুঝা যাইতে পারে না। অথচ এই ভেদ সকলেই 
প্রত্যক্ষ করে । তারপর, দৃক এবং দৃশ্য বস্তর দৃক্রপ এবং দৃশ্যরূপ 
ব্যতীত অপর কোন রূপ নাই। সুতরাং তাহাদের একরপে 
অভেদ, অপররূপে ভেদ কল্পন। করাও চলে না। উহাদিগকে পরস্পর 
হয় ভিন্ন, নতুবা অভিন্নই বলিতে হয়। উহাদের পরস্পর ভেদ 
বা অভেদ কিছুই কল্পনা করা যায় না, ইহা আমর! পূর্বের্বই 
আলোচনা করিয়া দেখাইয়াছি। ফলে, দৃশ্য বস্তু নিত্য, স্বয়ংপ্রকাশ 
দৃকৃ বস্তু হইতে ভিন্নও নহে, অভিন্নও নহে, ভিন্নাভিন্নও নহে। দৃশ্য 
বস্তু অনির্ববচনীয়, এই সিদ্ধান্তই আসিয়! ঈশড়ায়। অদ্বৈতমতে ছুই 
প্রকার দৃশ্তা বস্তর পরিচয় পাঁওয়। যায়--প্রাতিভাসিক এবং 
ব্যাবহারিক। শুক্তিতে রজতের যে প্রত্যক্ষ হয় সেখানে রজত 
বস্তৃতঃ নাই, রজতের ভ।তি ব1 প্রতিভাসই মাত্র আছে। শুক্তি- 
জ্ঞান উৎপন্ন হইলে প্রতিভামিক রজত জ্ঞানের বাধ হয়, সুতরাং 
উহা! মিথ্যা । যাহা বাধিত হয় তাহাই মিথ্যা । এই দৃষ্টিতে 
ব্যাবহারিক দৃষ্টিতে সত্য শুক্তিও মিথ্যা। কেননা, সকলই ব্রহ্মময় 
“দর্ববং ব্রন্মময়ম্চ  এইরূপে সর্বভূতে ব্রহ্গ-দর্শনের উদয় হইলে 
জগতপ্রপঞ্চ বাধিত হইয়া থাকে, সুতরাং তাহাঁও মিথ্যাই ব্টে। 
একমাত্র স্বয়ংজ্যোতি সচ্চিদানন্দ ব্রহ্মই সত্য। তশ্মাৎ শ্রুতি-স্মৃতি- 
হ্যায়ান্মভববলী ঝষ্টস্তাৎ যথোক্তং ব্রন্মৈব বস্তু নান্যংকিঞ্চিদিতি নিশ্চিন্ুমঃ | 
“ইষ্টসদ্ধি ৩২ পৃঃ। 

ব্র্ধ ব্যতীত সমস্তই যদি অবস্ত্র এবং মিথ্যা হয়, তবে, প্রত্যক্ষতঃ 
দৃশ্যমান এই সকল বিশ্বপ্রপঞ্চেরও কোনই অস্তিত্ব নাই, ইহাই 
মানিয়া নিতে হয়। জগৎপ্রপঞ্চ যদি নাই থাকে, তবে বিশ্বপ্রপঞ্চের 


৩৬০ বেদান্ত দর্শন _অদ্বৈতবাদ 


যে প্রত্যক্ষ হইতেছে, সেই প্রত্যক্ষও তো মিথ্যা এবং অপ্রমাণই হইয়া 
ধাড়াইবে। প্রত্যক্ষ অপ্রমাণ হইলে অন্য কোন প্রমাণই 
সেখানে বলবত্তর হইতে পারে না। কেননা, অপরাপর 
সকল প্রমাণই প্রত্যক্ষমূলক। ফলে, প্রমাণ শান্ত 
মিথ্যা এবং অর্থহীন হইয়া পড়ে। প্রমাণমূলে দর্শনশান্ত্রে প্রমেয়- 
সিদ্ধি কথার কথ! হইয়া দাড়ায়। এই আশঙ্কার উত্তরে বিষুর্তাত্মন্‌ 
বলেন যে, পরিদৃশ্যমাঁন বিশ্বপ্রপঞ্চ মায়াময় এবং অনিব্বচনীয়। প্রপঞ্চ 
অনির্রচনীয় ইহার তাৎপর্য্য এই যে, বিশ্বপ্রপঞ্চ বস্ত ও নহে, অবস্ত ও 
নহে, সৎ ও নহে, অসৎ ও নহে, সদসৎও নহে। প্রপঞ্চের বন্জুবত। 
স্বীকার করিলে অদ্বৈতবাঁদ অসম্ভব হয়, আবার অবস্ত অসৎ হইলে উহা! 
কোনমতেই প্রত্যক্ষ প্রভৃতি প্রমাণের বিষয় হইতে পারে না। আকাশ- 
কুন্থমের ন্যায় অলীকই হইয়া ্াড়ায়। জগৎপ্রপঞ্চ মায়ার কাধ্য ৷ 
মায়া অনির্ধচনীয় স্তরাঁং মায়াময় বিশ্বপ্রপঞ্চ ও অনির্বচনীয়। + 
মায়া বিশ্বপ্রপঞ্চচিত্রের উপাদান। জ্ঞানময় ব্রন্ম বিশ্ব-চিত্রের ভিত্তি 
বা আশ্রয়, সাক্ষাৎ উপাদান নহে, বিবর্তকারণ। 
চিত্রাবলী ভিত্তির সহজাত নহে, উহ তাহার কোনরূপ 
গুণ, ধন্ম বা অবস্থাস্তরও স্ুচন। করে না। কেবল কোনরূপ আশ্রয় ব্যতীত 
চিত্রাবলী থাকিতে পারে না, এইজন্য জগচ্চিত্রের ব্রক্ম-ভিত্তি আবশ্যক । 
চিত্রের আশ্রয় বা ভিত্তি কিন্তু চিত্রাবলী না থাকিলেও থাকিতে পারে। 
চিত্র মুছিয়া ফেলিলেও চিত্র-ভিত্তি চিত্রাবলীর উৎপত্তির পূর্ধ্বে যেরূপ ছিল 
সেইরূপই থাকিবে । চিত্রাবলী তাহার স্বরূপের কোন পরিবর্তন আনয়ন 
করিবে না। ভিত্তি সর্বদাই অপরিবর্তনীয়। এ অপরিবর্তনীয় ব্রহ্মগ- 
ভিত্তির 'গাত্রে জগচ্চিত্রের বিচিত্র রঙ্গ চলিতেছে । জ্ঞানের নিম্মল 
সলিলে আবিগ্ধক জগচ্চিত্র ধুইয়া যুছিয়৷ ফেলিলে চিত্র-ভিত্তি সচ্চিদানন্দ 
ব্রহ্মই বিদ্যমান থাকিবে । মায়াও থাকিবে না, মায়ার খেলাও থাকিবে 


জগণ প্রপঞ্জের 
অনির্বচনীয়তা 


ব্রহ্ম বিবর্ত জগৎ 


১। মায়েতি সদসত্বাভ্যামনির্ববচনীয়া অবিদ্য! উচ্যতে। ইষ্টসিদ্ধি ৩৫ পৃঃ । 
মায়ায়াঃ সকাধ্যায়া৷ অপি বস্তত্বাবস্তত্বাভ্যামনির্ধ্বচনীয়ত্বাৎ*.*.* প্রপঞ্চস্য বস্তত্বাভাবান্না- 
দ্বৈতহানিঃ। অবস্তত্বাভাবাচ্চ প্রত্যক্ষাগ্যপ্রামাণ্যাছ্যক্তদোষাভাবাৎ ন যথোক্ত 
্রহ্মাসিদ্ধিঃ॥ ইষ্টসিদ্ধি ৩২-৩৩ পৃঃ 


বিমুক্তাত্মন্‌ ও অদ্বৈত বেদাস্ত ৩৬১ 


না। বন্ছু চলিয়া গেলে একই বিরাজ করিবে । ইহাই মায়া-চিত্রিত 
জগৎ ও তাহার অধিষ্ঠান চিদ্ানন্দঘন ব্রহ্মের সম্পর্ক বলিয়া! জানিবে 1 

এই পরব্রহ্ম সচ্চিদানন্দঘন। মগ্ডনমিশ্রের শব্রব্রন্মবাদ বিমুক্তাত্মবন্‌ 
তাহার ইঠ্টসিদ্ধি গ্রন্থে নানাপ্রকার যুক্তি তর্কের উপন্যাস করিয়া খণ্ডন 
করিয়াছেন ইষ্টসিদ্ধি ১৭১--১৭৫ পৃঃ। এক অদ্ধিতীয় ব্রন্মের বহুরূপে, 
জীবঞ& জগৎপ্রপঞ্চরূপে ভাতি অজ্ঞানের খেল৷ | নিখিল জড় বস্তর উপাদান 

জড়াত্মিক অবিদ্তা শক্তিই অজ্ঞান বলিয়া পরিচিত--_ 
উল ্রহ্মাজ্ঞানমিতি সর্ধ্বজড়োপাদানভূতা৷ জড়াত্মিকা অবিদ্া- 
টানা শক্তিরুচ্যতে। ইষ্টসিদ্ধি ৬৯ পৃঃ। এই অজ্ঞান অনাদি এবং 
ভাবরূপ, জ্ঞানের অভাব নহে-অতো। ন কশ্চিদভাবোহ 

জ্ঞানম্‌। ইষ্টসিদ্ধি ৬৭ পৃঃ তখৈব জ্ঞানমপ্যজ্ঞানমস্ষভাবমপি ভাবমাত্রেণৈব 
নিবর্তয়িতুমলমিত্যজ্ঞানং ন জ্ঞানাভাব ইতি সিদ্ধম।৩ ইষ্টসিদ্ধি ৬৯ পৃঃ 
অজ্ঞান সাক্ষি-ভাস্ত সাক্ষীর আলোকেই আলোকিত । এইজন্ত অজ্ঞান- 
সিদ্ধির জন্য অন্য কোন প্রমাণের আবশ্যকতা নাই। অজ্ঞানের আশ্রয় 
কে? এই প্রশ্নের উত্তরে বিমুক্তাত্মন্‌ বলেন যে, ব্রহ্ম ব্যতীত সমস্তই 
অবিদ্যা-কল্সিত, অবিষ্ঠা-কলিত বস্তু অবিগ্ভার আশ্রয় হইতে পারে ন৷ 
সুতরাং ব্রহ্মই অবিদ্ভার আশ্রয় এবং বিষয় ঃ 

অতোহবিগ্যাকৃতং বন্ধং বিদ্যয়া হস্তমিচ্ছতা। ৷ 

এষ্টব্য। ব্রহ্ম ণোহবিদ্া নতয়। কল্পিতন্ত সা ॥ ইষ্টসিদ্ধি ৩৩৯ পৃঃ, 
অবি্ভাই ব্রন্মের আবরণ । এই আবরণের নিঃশেষে নিবৃত্তি হইয়া 
অবিগ্ভার অধিষ্ঠান ব্রন্মের স্বরূপ জ্ঞান উদিত হইলেই জীব ব্রহ্ম-ভাবপ্রাপ্ত 
হইয়া মুক্তিলাভ করে। বন্ধ মিথ্যা । এই মিথ্য। অবিদ্ভা-বন্ধনের 





১। যথা চিত্রস্ত তিত্তিঃ সাক্ষান্নোপাদানম, নাপি সহজং চিত্রং তস্তাঃ। 
নাপ্যবস্থাস্তরং ম্বদ ইব ঘটাদিঃ, নাপিগুণাস্তরাগম আত্মস্তেব রক্ততাদিঃ, ন চাস্যাশ্চিত্র- 
জন্মাদৌ জন্মাদিঃ ; চিত্রা প্রাগুদ্ধঞ্চ ভাবাৎ; ষগ্যপি ভিত্তিং বিন! চিত্রং ন ভাতি, 
তথাপি ন স! চিত্রং বিনা ন ভাতীত্যেবমাদি অন্ুভূতিভিত্তিজগচ্চিজয়োর্ধোজ্যম্‌। 
ইষ্টপ্রিদ্ধি ৩৭ পৃঃ 

২। শব্ব্রক্মবিবর্তত্বাদ্‌ বাচ্যবাচকয়োর্ভবেৎ। 

শব্দত্বমিতিচেন্মৈবমশব্দং ত্রদ্মহি শ্রুতম্‌ ॥ ইষ্টসিদ্ধি ১৭২ পুঃ 
৩। ইষ্টসিদ্ধি ৬৫-_৬৯ পৃঃ 


৪6৬ 


৩৬২ বেদাস্ত দর্শন__অছৈতবাদ 


নিবৃত্তিই পুরুষার্থ। জ্ঞান ব্যতীত মিথ্যা অজ্ঞান-বন্ধনের নিবৃত্তির অস্থয 
কোন সাধন নাই। জ্ঞানই অজ্ঞান-উচ্ছেদের একমাত্র সাধন । কর্ম্ম সাক্ষাৎ 
সম্বন্ধে মুক্তির সাধন নহে, কন্ম চিত্তের শুচিতা সম্পাদন করিয়া জ্ঞানোৎ- 
পত্তির সহায়তা করে বলিয়া মুক্তির তাহ! গৌণ সাধন । নহি জ্ঞানাদন্যে! 
হেতুবন্ধনুদৃ-যুজ্যতে অজ্ঞানজত্বাদ্‌ বন্ধস্ত। ইষ্টসিদ্ধি ১৪৯ পৃঃ জ্ঞানমজ্ভানন্তৈব 
নিবর্তকম্‌ নত্বল্ীীয়সোইপি বস্তনঃ। সর্বকন্মণাঞ্চ সত্বশুদ্ধ্যর্থত্বেন তত্নোৎ 
পত্তাবেব শ্রুতৌ স্মৃতৌ চ বিনিযুক্তত্বাৎ। ইষ্টসিদ্ধি ১৪৮ পৃঃ। বেদ 
উপনিষৎ প্রভৃতি তত্বশীস্ত্র পাঠের ফলে কিংব। সদ্গুরুর উপদেশে তত্বজ্ঞান 
উৎপন্ন হইয়া থাকে । প্রশ্ন হইতে পারে যে, অদৈত বেদাস্তের মতে যখন 
ব্রহ্ম ভিন্ন সকলই মিথ্যা, বেদ, বেদাস্ত প্রভৃতি অধ্যাত্মশীস্ত্রও তো এইমতে 
মিথ্যাই হইবে । মিথ্যা! শাস্ত্র হইতে স্ত্য ব্রক্ষজ্ঞভান উৎপন্ন হইবে কিরূপে? 
অবিদ্যার নিঃশেষে নিবৃত্তিই বা হইবে কিরূপে? ইহার উত্তরে বিমুক্তাত্মন্‌ 
বলেন যে, শুষ্ক বংশদণ্ডের সাহাষ্যে অগ্নি প্রজ্বলিত হইলে সেই অগ্নি ক্রমে 
ক্রমে যেমন অগ্নির উৎপাদক বংশদণ্ডকেও নিঃশেষে দগ্ধ করে, সেইরূপ 
অধ্যাত্মশান্ত্রের সাহায্যে অদ্য় ব্রহ্মজ্ঞান উদিত হইলে সেই সত্য, শুদ্ধ 
্রন্গজ্ঞানাগ্সি সর্বপ্রকার অজ্ঞান এবং অজ্ঞানমূলক, দ্বেতসাপেক্ষ অধ্যাত্ম- 
শাস্ত্র প্রভৃতিকেও নিঃশেষে বিনাশ করিবে ।১ 

অবিগ্ভার নিঃশেষে নিবৃত্তিই বেদাস্তের লক্ষ্য । এখানে 
প্রশ্ন এই যে, অবিদ্যা-নিবৃত্তি কিবপ? ইহা কি সত্য, 
না, মিথ্য। ; সৎ না, অসৎ ; না সদসৎ ; ন। অনির্ববচনীয় ; 
না, উল্লিখিত চার পক্ষ হইতেও অতিরিক্ত কিছু? অবিগ্যা-নিবৃত্তি যদি 
সত্য হয়, তবে ব্রহ্ম ও সত্য, অবিদ্যা-নিবৃত্তিও সত্য, এই ছইটি সত্য বন্তর 
অস্তিত্ব অঙ্গীকার করায় অদ্বৈতবাদ আর অদ্বৈতবাদ থাকে না, দ্বৈতবাদই 
হইয়! পড়ে । মণ্ডনমিশ্র তদীয় ব্রন্মসিদ্ধিতে অদ্বৈতবাদ বলিতে ভাব পদার্থ 
একটি ব্যতীত ছুইটি নাই, এইরূপে “ভাবাদ্ৈতবাদই” বুঝিয়াছেন ; স্তরাং 
তাহার মতে অবিদ্যা-নিবৃত্তিকে সত্য বলিয়া মানিলেও কোন 
আপত্তি উঠে না। বিমুক্তাত্মন্‌ মণ্ডনের ভাবাদ্ৈতবাদ মানেন নাই” 
সুতরাং তাহার মতে অবিদ্যা-নিবৃত্তিকে সত্য বলিয়া! মানিলে দ্বৈতবাদের 


অবিদ্যা নিবৃতি 
ত্বরূপ 


১। ইট্টসিদ্ধি ৬৯ পৃঃ 
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আপত্তি অপরিহাধ্যই হয়। অবিগ্তা-নিবৃত্তিকে যদি অসৎ বলা 
যায়, তবে সেখানেও জিজাস্য এই যে, অসৎ বলিতে এখানে কি 
বুঝায়। অসংশব্দে যদি আকাশ-কুস্থমের হ্যায় অলীক বা শুম্যকে 
বুঝায়। এব; অবিষ্া-নিবৃত্তিও সেইরূপ অলীকই হয়, তবে 
অবিগ্যা-নিবৃত্তির জন্য কারণ অনুসন্ধানের কোন সার্থকতা থাকে 
না। * কেননা, অলীক আকাঁশ-কুন্মের কারণ অনুসন্ধানের কোন 
প্রশ্ন উঠে কি? অসৎ শব্দে যদি (নৈয়ায়িক বা মীমাংসকগণের 
মতানুলারে ) অভাবকে বুঝায় সেখানেও দ্রষ্টব্য এই যে, নৈয়ায়িকের 
মতে ভাবের সম্বন্ধ ব্যতীত অভাবের কল্পনাই করা যায় না। অদ্বৈত 
বেদাস্তের মতে মুক্তিতে একমাত্র নিগুণ, নিলেপ, নিধ্বশেষ, কৃটস্থ 
ত্রদ্ধই বি্ধমান থাকে । এরূপ নিব্বিশেষ ব্রচ্গ সর্ববিধ সম্বন্ধের 
অতীত; অসঙ্গ ব্রদ্ষে কোনরূপ সম্বন্ধ কল্পনারই অবকাশ নাই; 
স্তরাং কোনরূপ ভাব সম্বন্ধ নাই বলিয়া শ্ঠায়-মতান্ুসারে অবিগ্যা- 
নিবৃত্তিকে অভাবরূপ বল। যায় না। মীমাংসার মতে অভাব অধিকরণ 
স্ববূপ। অবিগ্ভা-নিবৃত্তি এই মতে অবিদ্ভার অধিষ্ঠান আত্মা ব 
ব্রহ্মান্ঘরূপ ! পরব্রহ্গ নিত্য, অবিদ্ভার নিবৃত্তিও সুতরাং নিত্য সংস্বরূপ। 
অবিগ্ঠা আর সে অবস্থায় অবিষ্ভা নহে । তখন অবিদ্ভাও থাকিবে ন।, 
আবিগ্যক সংসারও থাকিবে না, যুক্তির প্রয়াসও থাকিবে না। এইরূপ 
নিত্য ব্রন্মন্বরূপ অবিদ্যা-নিবৃত্তির কারণ অনুসন্ধানও নি্্রয়োজনই হইয়া 
াড়াইবে। সৎ ও অসৎ পরস্পর বিরুদ্ধ বলিয়া অবিদ্ধা- 
নিবৃত্তিকে সদসতস্বরূপও বল যায় না। যদি বল যে, অবিদ্া- 
নিবৃত্তি অনিব্বচনীয়,য সেখানে আপত্তি এই যে, অনির্বচনীয় 
অবিগ্ভার নিবৃত্তি বা অভাব অনির্বচনীয় হইবে কিরপে? ভাবের 
অভাব যেমন ভাব হইতে অতিরিক্ত, অভাবের অভাব যেমন অভাব 
হইতে অতিরিক্ত, অনির্বচীয় অবিগ্ভার নিবৃত্তিত সেইরূপ 
অনির্ববচনীয় হইতে অতিরিক্তই বটে, অনির্ববচনীয় স্বরূপ নহে। ফলে, 
অবিদ্যা-নিবৃত্তি সংও নহে, অসৎও নহে সদসৎও নহে; অনিব্বাচ্যও নহে; 
উহ। উল্লিখিত চার প্রকার কোটি বা পক্ষ হইতে অতিরিক্ত পঞ্চম প্রকার 
কিছু বলিয়াই ম্বীকার করিতে হইবে । খুষ্ঠীয় দ্বাদশ শতকে আনন্দবোধ 
তৎকৃত স্যায়মকরন্দে বিমুক্তাত্মনের মত অনুসরণ করিয়াই অবিষ্া- 
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নিবৃত্তিকে পঞ্চম প্রকার বলিয়া সিদ্ধান্ত করিয়াছেন।, বিষুক্তাত্মন্‌ 
তাহার ইষ্টসিদ্ধিতে প্রথম অধ্যায়ে ৮৩-৮৮ পৃঃ অবিদ্যা-নিবৃত্তিকে 
পঞ্চম প্রকার বলিয়। বিবৃত করিবার চেষ্টা করিলেও অষ্টম পরিচ্ছেদে 
অবিষ্যা-নিবৃত্তির যে বিস্তৃত সমালোচন। করিয়াছেন, তাহাতে দেখা যায় 
যে, বিমুক্তাত্সন্‌ অবিদ্যা-নিবৃত্তিকে অনির্ববাচ্য বলিয়া গ্রহণ করিয়াছেন । 
ইহাতে প্রথম ও অষ্টম অধ্যায়ের আলোচনায় পরস্পর বিরোধ অদসিয়। 
পড়ে নাকি? এই আশঙ্কার উত্তরে ইঞ্টসিদ্ধির টীকাকার জ্ঞানোত্তম মিশ্র 
বলিয়াছেন যে, প্রথম পরিচ্ছেদে অজ্ঞান-নিবৃত্তি অনির্ববাচ্য নহে বলিয়। 
যে বিবৃত করা হইয়াছে, তাহার অর্থ এই যে, প্রদীপের আলোক 
গৃহমধ্যস্থ অন্ধকারকে নিবৃত্তি করিয়া উৎপন্ন হয়, এখানে অন্ধকারের নিবৃত্তি 
যেমন অন্ধকার স্বরূপ নহে, জ্ঞানের আলোক ও সেইরূপ অনির্ববাচ্য 
অজ্ঞানান্ধকারকে নিবুত্তি করিয়। উৎপন্ন হয় বলিয়। অনির্ববচনীয় অবিদ্যার 
নিবৃত্তিও অনির্ববচনীয় অবিদ্তা জাতীয় নহে। অনির্বাচ্য শব্দে 
এখানে জ্ঞান-নিবর্ত্কে অনির্ববাচ্য বলিয়া গ্রহণ কর। হইয়াছে, নির্ববচন 
অর্থাৎ স্বরূপ-নিরূপণের অযোগ্য এইরূপ অর্থে গ্রহণ কর! হয় নাই। 
অষ্টম পরিচ্ছেদে নির্বচনের অযোগ্যকেই অনির্বাচ্য বল! হইয়াছে ।২ 


১1 সদসৎ সদসদনির্ধ্চনীয়প্রকারেভেযাহান্ত প্রকারৈ বাজ্ঞানসা নিবৃততিযু'ক্তা । 
ইষ্টসিদ্ধি ৮৫ পূ: 


তুলনা করুণ__ন সন্পাসম্নসদসন্না নির্ববাচ্যোইপি তৎক্ষয় :। 
যক্ষান্ুরূপোহি বলিরিত্যাচাধ্য। ব্যচীচরন্‌ ॥ ন্যায়মকরন্দ ৩৫৫ পৃঃ 


নাগাঙ্জুন প্রভৃতি মাধ্যমিক বৌদ্ধাচার্যগণ তাহাদের গ্রন্থে শৃন্যের বর্ণনায় 
শম্যকে সৎ, অসৎ, সদসৎ, এবং লৎও নহে, অসংও নে, এইরূপে উক্ত চার প্রকার 
কোটি বা পক্ষ হইতে অতিরিক্ত পঞ্চম প্রকার বলিয়াই সাব্যস্ত করিয়াছেন। যে সকল 
অছৈতবাদী আচার্য অবিষ্ঠা-নিবুত্তিকে উল্লিথিত চার প্রকার পক্ষ হইতে অতিরিক্ত 
পঞ্চ প্রকার বলিয়! ব্যাখ্য। করিবার চেষ্টা করিয়াছেন, তীহার1 যে বৌদ্ধ চিন্তার প্রভাবে 
প্রভাবিত হইয়! এরূপ সিদ্ধান্তে পৌছিবার চেষ্টা করিয়াছিলেন, ইহ! মনে করা 
অন্বাভাবিক নহে। পা, 

২। গ্রদীপপ্রকাশহেতৃকতমোনিবৃত্তি ধথা ন তমোহস্তরং তদ্বজ জ্ঞানপ্রকাশ- 
হ্তৃকাজ্ঞাননিবুত্তির্ন নিবর্ভ্যসজাতীয়াজ্ঞানমিত্যর্থঃ। অব্রচ অজ্ঞাননিবৃত্তে স্তাদৃশ 
মেবানির্ববাচ্যত্বং খণ্তাতে যাদৃশমজ্ঞানস্যজ্ঞাননিবর্ত্যত্বেনানির্ব্বাচাত্বম, নতু সর্ধথ। বান্তবরূপেণ 
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অবিদ্াও যেরূপ নির্ব্বচন বা নিরূপণের অযোগ্য এবং।অনির্ব্বচনীয় অবিষ্ভার 
নিবৃত্তিও সেইরূপ নির্র্চনের অযোগ্য এবং অনির্ব্বাচ্য । ব্রহ্ম ভিন্ন সমস্তই 
আবিদ্যক এবং অনির্ববচনীয়। এই দৃষ্টিতে অবিদ্ভাকেও যেমন অনির্ব্বচনীয় 
বল। যায়, অবিদ্যার নিবৃত্তিকেও সেইরূপ অনির্ব্বাচ্য বলিয়াই গ্রহণ 
করা যায়। 

* বিষুক্তাত্মনের মতোর আলোচনায় দেখ! গেল যে, বিষুক্তাত্মন্‌ অভাব 
বলিয়া কোন স্বতন্ত্র পদার্থ মানিতে প্রস্তুত নহেন। অভাব অধিকরণ-স্বরূপ 
এই মীমাঁংসক মত অনুসরণ করিয়। অবিদ্যা-নিবৃত্তিকে অবিদ্যার অধিষ্ঠান 
ব্রহ্মত্বরূপ, “নিবৃত্তিরাত্মামোহন্য”৮ এইরূপ শঙ্কর-বেদাস্তের সিদ্ধান্তেরই 
অনুবর্তন করিয়াছেন। পক্ষাস্তরে অবিদ্ভা-নিবৃত্তি ব্রহ্মন্ধরূপ নহে, ব্রহ্ম 
হইতে অতিরিক্ত (পঞ্চম প্রকার বা অনির্ধ্বাচ্য ) এই মণ্ডন মতেরও 
প্রতিধবনি করিয়াছেন। মগ্তন-প্রস্থান ও শঙ্কর-প্রস্থান এই উভয় 
প্রস্থানের যুক্তির স্বাতন্ত্যই বিমুক্তাত্মনের চিন্তাকে প্রভাবিত করিয়াছিল 
বলিয়া মনে হয়। 

অবিদ্যার নিঃশেষে নিবুত্তি হইলে জীব তাহার ব্রহ্মভাব প্রত্যক্ষ 
করিয়। যুক্তির আনন্দ লাভ করে। এই মুক্তি ছুই প্রকার, জীবন্মুক্তি এবং 
বিদেহ মুক্তি । জীবিতকালে এহ ভোগদেহ বিদ্যমান 

মুক্তি জীবনুক্তি 
থাঁকিতেই তত্বজ্ঞানের উদয় হইলে জীব অবিদ্যার বন্ধন 
বিদেহ মুক্তি হইতে বিমুক্ত হয়। আচাধ্য শঙ্করের মতে জীবন্ুক্ত 
ও বিদেহমুক্তের মধ্যে জ্ঞানের কোনও তারতম্য নাই। 
জীবন্মুক্তেরও বিদেহমুক্তের ন্যায় সর্বপ্রকার অবিষ্ভা-বন্ধনই বিনষ্ট 
হয়, কেবল প্রারন্ধ কর্ম বিনষ্ট হয় না। এইজন্য ভোগের দ্বার 
প্রারন্ধের ক্ষয় হওয়া পধ্যস্ত জীবন্মুক্তকে ভোগদেহে বিচরণ করিতে হয়। 
মণ্ডনের মতে এইরূপ জীবন্মুস্ত মহাপুরুষ প্রকৃত সিদ্ধপুরুষ নহে, 
উন্নতস্তরের সাধক পুরুষ। এইরূপ পুরুষের ভোগদেহ এবং দৈহিক ক্রিয়! 
বিদ্যমান আছে বলিয়া তাহার কন্ম-বন্ধন এবং অবিদ্ভার সংস্কার 
'নিঃশেষে নিবৃত্তি হইয়াছে, এমন বলা যায় না। তাহার হৃদয়াকাশে 
তত্বজ্ঞানের পুর্ণ শশধর উদিত হইতে চলিয়াছে মাত্র । জ্ঞানশশীর কিরণ- 


নিরূপণাসহত্বমম | ইত্রথ মিথাত্বাস্থমীনভঙগপ্রসঙ্গাৎ । অষ্টমাধায়ে চানির্বচনীয়ত্থাঙ্গীকারাচ্চ | 
জ্ঞ/নোত্তমের বিবরণ ৪৫২ পৃঃ । 


৩৬৬ বেদাস্ত দর্শন _অদ্বৈতবাদ 


সম্পাতে তাহার হৃদয়ের নিভৃত প্রদেশের অন্ধকার তখনও সম্পূর্ণ 


বিলুপ্ত হয় নাই। অবিগ্যাসংস্কার-চক্রের বেগ তখন ও একেবারে 
তিরোহিত হয় নহে, মন্দীভূত হইয়াছে মাত্র । এই অবস্থায় উন্নত সাধক 
পুরুষকেই জীবন্মুক্ত বলা হইয়া থাকে । জীবন্মুক্তের অবিদ্যা-সংস্কার 
সম্পূর্ণ বিধ্বস্ত হয় না বলিয়া তাহাকে প্রকৃত সিদ্ধ পুরুষ বলা চলে 
না। এ বিষয়ে মগ্ডনের মতই বিমুক্তাত্মন তাহার ই্টসিদ্ধিতে গ্রহণ 
করিয়াছেন বলিয়া মনে হয়। বিমুক্তাত্থনের মতেও সঞ্চিত, প্রারন্ধ 
প্রভৃতি নিখিল কন্ম এবং কন্মময় সংসারের বীজ অজ্ঞানই জ্ঞানাগ্রিদ্ধারা 
নিঃশেষে ভন্ম হইয়া যায়। কেবল অবিষ্যা-সংস্কারের লেশমাত্রই 
জীবন্মুক্ত ব্যক্তির বিদ্যমান থাকে এবং এইজন্তই তাহার ভোগ 
শরীরের ক্রিয়া চলিতে দেখা যায়। জ্ঞানোদয়ের সঙ্গে সঙ্গেই ভোগ 
দেহের পতন হয় না। তস্মাদ্‌ বিছুষোহপি কঞ্ধিৎ কাঁলং শরীরস্িতে 
রভ্যুপেয়ত্বাৎ তাবন্মাত্রহেতুরবিষ্ভাশেষগন্ধোইভ্াপেয়ঃ। ইষ্টসিদ্ধি ৭৬ পৃঃ । 
অতো। বিছুষোইপি প্রারন্ধভোগশেষাভাসমাত্রসম্পীদনপটায়োইজ্ঞানশেষা- 
ভ্যুপগমে ন কশ্চিদ্দোষ ইতি মম প্রতিভাসতে । ইঠ্টসিদ্ধি ৭৭ পৃঃ। 
বিদেহমুক্ত অবস্থায় সমস্ত অবিদ্যা-সংস্কার নিঃশেষে নিবৃত্তি হইয়া 
যায় বলিয়। জীব ব্রন্মের ভেদের আবরণ সম্পূর্ণ তিরোহিত হয় এবং জীব 
নিজের শিবরূপ প্রত্যক্ষ করিয়া ধন্য হয়। ইহাই বেদাস্তের চরম ও পরম 
পুরুষার্থ ।১ 


১। ইষ্টসিদ্ধিতে বিভিন্ন খ্যাতিবাদ ও অনির্ববাচ্য খ্যাতির স্বরূপ অতি বিস্তৃত 
ভাবে আলোচনা করা হইয়াছে । খ্যাতিবাদ সম্পর্কে ইষ্টসিদ্ধির আলোচনা অতি 
বিস্তৃত এবং গভীর | এ আলোচনার স্বরূপ জানিবার জন্য আমর] জিজ্ঞান্থ পাঠককে 
ইষ্টসিদ্ধি পাঠ করিতে অনুরোধ করি । 


পঞ্চদশ পরিচ্ছেদ 
অইন্হৈত হোলো দম্পক্ম ও এক্সাদস্ণ শতাব্দী । 


খুষ্টীয় অষ্টম ও নবম শতকে অদবৈত-চিন্তা উচ্চ গ্রামে আরোহণ করিলেও 
তাহাঁর পর প্রায় ছুই শতাব্দীকাঁল অদৈত বেদান্তের ক্ষেত্রে কোন নৃতন 
আলোক-পাত হইতে দেখা যায় না। খুষ্ীয় দশম শতকের শেষ কি, 
একাদশ শতকের প্রথমভাগে গঙ্গাপুরী ভষ্টারকাচাধ্য পদার্থতত্ব-নির্ণয় নামে 
অদ্বৈত বেদান্তের একখানি নিবন্ধ গ্রন্থ রচনা করেন। আচাধ্য আনন্দ 
জ্ঞান এ গ্রন্থের টীক। রচন। করিয়াছিলেন বলিয়া জানা যায়। পদার্থতত্ব- 
নির্ণয়ে গঙ্গাপুরী মায়া এবং ব্রহ্ম এই উভয়কেই জগতের উপাদান কারণ 
বলিষ। গ্রহণ করিয়াছেন। মায়া জড় জগতের পরিণামী উপাদান, ব্রহ্ম 
অপরিনামী বা বিবর্ত উপাদান । গঙ্গাপুরীর এই মত সিদ্ধাস্তলেশ-সংগ্রহে 
অপ্যয়-দীক্ষিত উল্লেখ করিয়াছেন_ ব্রন মায়াচেত্যুভয় মুপাদানম্‌, 
সত্তজাড্যরূপোভয়ধর্্মানুগত্যুপপত্তিশ্চ,। সিদ্ধাস্তলেশ-সংগ্রহ ৭২ পৃঃ। 
গঙ্গাপুরীর উল্লিখিত মত আনন্দবোধ তাহার প্রমাণ-মালায় খণ্ডন 
করিয়াছেন । 
সম্ভবতঃ খুষ্টীয় একাদশ শতকের শেষভাগে শ্রীকৃষ্ণ মিশ্র 
প্রবৌধচন্দ্রোদয়১ রচনা! করেন। শ্রীকৃষ্ণ মিশ্র প্রবোধ- 
চন্দ্রোদয়ে অদৈত বেদাস্তকে নাটকের রূপ দিয়াছেন। 
শ্্রীক্ণ মিশ্র গ্রীহর্ষের ন্যায় একাধারে অসামান্য কবি 
এবং দার্শনিক পণ্ডিত ছিলেন এবং পরবস্তী জীবনে সন্ন্যাস অবলম্বন 
পৃর্বক আদর্শ অদ্বৈতবাদী হন। গ্রবোধ বা জ্কানই চক্দ্র। চন্দ্রের উদয়ে 
যেমন অন্ধকার বিদূরিত হয়, সেইরূপ জ্ঞানের উদয়ে অভ্ভানন্ধকার বিধ্বস্ত 
হয়। এই জন্যই শ্ত্রীকৃষ্ণ মিশ্র তাহার নাটকের এপ নাম করিয়াছেন । 
শ্রীকৃষ্ণ মিশ্র প্রবোধচন্দ্রোদয়ে মানুষের বিভিন্ন মানসিক বৃত্তি গুলিকে 
নট*ও নটীরূপে চিত্রিত করিয়া ধর্ম, জ্ঞান, এম্বর্য প্রভৃতিকে রক্ত মাংসের 


শ্রীরুষ্ণজমিএ ঘতির 
প্রবোধচন্দ্রোদয় 


১। শ্রীরুষ্ণমিশ্রের প্রবোধচন্দ্রোদয়ের উপর রামদাস দীক্ষিতের প্রকাশ 
নামক টাকা ও নাগিল্যগোপ প্রতুর চত্দ্রিক নামে টীকা আছে। 


৩৬৮ বেদান্ত দর্শন--অদ্বৈতবাদ 


মানুষ সাজাইয়া রঙ্গমঞ্চে দর্শক-মণ্ডলীর সম্মুখে উপস্থিত করিয়াছেন। 
অজ্ঞান নাটকীয় চরিত্রের রাজা । পাপ, অধর্নম প্রভৃতি তাহার প্রিয় 
সহচর । অজ্ঞান কাশী রাজ্য অধিকার করিয়া তত্রত্য ধর্মপ্রাণ রাজা 
জ্ঞানকে নির্বাসিত করিল। কাশী অর্থাৎ জ্ঞানপুরী অজ্ঞানে আচ্ছন্ন 
হইল। পুণ্য পলায়ন করিল, পাপের শ্্রীবৃদ্ধি হইল। এই ছুঃসময়ে 
ভবিষ্যদ্ বাণীতে জানাগেল যে পুনরায় জ্ঞান রাজ্য প্রতিষ্ঠিত হইবে, 
উপনিষছুক্ত তত্বজ্ঞানের সহিত জ্ঞানরাজের মিলন হইবে। তত্ব বিছ্যা 
জ্ঞানের সম্্াজ্য প্রতিষ্ঠার জন্য অজ্ঞানের বিরুদ্ধে যুদ্ধ ঘোষণ। করিল। 
অজ্ঞান পরাজিত ও বিনষ্ট হইল, পাপ বিধ্বস্ত হইল। জ্ঞানের নিন্মল 
আলোকে নিখিল জীব, জগৎ উদ্ভাসিত হইল, ইহাই সংক্ষেপে প্রবোধ- 
চক্্রোদয়ের প্রতিপাগ্চ ৷ অদ্বৈত বেদাস্তবাদ এইরূপে নাটকীয় চিত্রে চিত্রিত 

কর! গ্রন্থকারের কম কৃতিত্বের পরিচায়ক নহে । 
খৃষ্টীয় দ্বাদশ শতকে আনন্দবোধ ভট্টারকাচাধ্য ন্যায়মকরন্দ 
প্রমাণমালা, ন্াঁয়দীপাবলী প্রভৃতি গ্রন্থ রচনা করেন 


এ দা এবং নৈয়ায়িকগণের সুক্ষ বিচার-শৈলী অনুসরণ করিয়া 
বেদান্তের দুরবস্থা প্রতিপক্ষ মত-থগ্ডুনে ও স্বীয় অদ্বৈত মত স্থাপনে 


বদ্ধপরিকর হন । ন্যায়মকরন্দে আনন্দবৌধ অকপটচিত্তে 
অপরাপর দার্শনিক স্বীকার করিয়াছেন, ষে পূর্ববর্তী নিবন্ধকীরগণের নিবন্ধ- 
চিন্তার অথাদয় কুন্ুমাকর হইতে নির্মল ভাব কুস্থম আহরণ করিয়া 
তিনি তাহার চিন্তার কুন্ুম-দাম রচন। করিয়াছেন ।* আনন্দ বোধের উক্তি 
হইতে তীহার পূর্বেও যে বিবিধ অদ্বৈত বেদাস্ত-নিবন্ধ রচিত হইয়াছিল, 
তাহ। স্পষ্টতঃ বুঝা যায়। কিন্তু এ সকল গ্রন্থরাজির এখন আর বিশেষ 
কোন নিদর্শন পাওয়া যায় না। খুষ্টীয় দ্বাদশ শতকের মধ্যভাগে শ্রীহ্য 
তাহার প্রসিদ্ধ খগুনগ্রস্থ “খগ্ডন-খগ্ুখাদ্য” রচনা করিয়। প্রতিপক্ষ মত 
বিধ্বস্ত করেন। এই শতকেই প্রকটার্থবিবরণকারও প্রকটার্থবিবরণ 
নামে শারীরক মীমাংসাভাস্মের বিবরণ-প্রস্থানান্থুযায়ী এক পুর্ণাঙ্গ টাকা 
রচনা করেন; অধ্বৈতানন্দন সম্পূর্ণ ব্রশ্মসূত্র-শঙ্কর ভাত্যের উপর 





১। নানানিবন্ধকুহ্্মপ্রভবাবদাত 


শ্যায়োপদেশ মকরন্দকদন্বত্রব, ॥ 
ন্ায়মকরনা, সমাধি শ্লোক । 


অদ্বৈত বেদাস্তের দশম ও একাদশ শতাব্দী ৩৬৯ 


ব্রহ্মবিদ্যাভরণ নামে এক অতি অপূর্ব টীক। রচনা করিয়া শঙ্করের 
ভাস্ত-ধারার বিশেষ পুষ্টি সাধন করেন। সুতরাং খৃষ্টীয় দ্বাদশ শতকে 
অদ্বৈত-বেদাস্ত-তটিনীতে যে নবীন চিন্তার লহরী খেলিতে আরম্ভ 
করিয়াছিল, তাহা! কে অস্বীকার করিবে? খ্গ্ীয় দ্বাদশ শতকের 
তুলনায় দশম ও একাদশ শতককে অদৈত চিস্তা-জগতের মরুময় 
প্রাস্তুর বলিয়াই মনে হয়। ত্র সময়ে অদ্বৈত বেদান্তের ক্ষেত্র 
অনুর্বর হইলেও অপরাপর দর্শনের ক্ষেত্র যে বিবিধ চিস্তা-শস্ত- 
সম্তারে সমৃদ্ধ হইয়া উঠিয়াছিল, তাহ। কোনমতেই অস্বীকার কর! যায় 
না। ন্যায় এবং বৈশেষিকের আলোচনায় দেখা যায় যে, খুষ্টীয় দশম 
শতকে বাঙ্গালী নৈয়ায়িক জয়ন্ত ভট্ট ন্যায়মঞ্জরী নামে সূক্ষ্ম বিচারবহুল, 
গভীর গ্রন্থ রচন। করিয়া ন্যায় মতের পুষ্টি সাধন করেন। উদয়নাচার্ধ্য 
(4১. 19. 944 ) আত্মতত্ব-বিবেক, ন্যায়-কুন্ুমাঞ্জলি, ন্যায়বাস্তিক-তাৎপধ্য- 
পরিশুদ্ধি, প্রশস্তপাদ-কৃত বৈশেষিক ভাষ্তের টীক। কিরণাবলী প্রভৃতি 
গ্রন্থ রচনা করিয়া ন্যায় ও বৈশেষিকের চিন্তায় যুগান্তর আনয়ন 
করেন। উদয়নের সুক্ষ বিচার-শৈলী সুধী মাত্রেরই বিস্ময় উৎপাদন 
করিয়া থাকে । এ শতকেরই শেষ ভাগে শ্রীধরাচাধ্য (4.0. 991) 
প্রশস্তপাদ-ভাষ্ের উপর ন্যায়কন্দলী নামে অতি উপাদেয় টীক! 
রচন1। করিয়া বৈশেষিক-মতের শ্রীবৃদ্ধি সাধন করেন। ন্যায় এবং 
বৈশেষিক আচাধ্যগণ দ্বৈতবাদী, জগৎ তাহাদের মতে মিথ্যা নহে, 
সত্য, সুতরাং অদ্বৈতবাদের সহিত ন্যায় ও বৈশেধিক দর্শনের বিরোধ 
চিরন্তন। অবশ্যই উদয়নাচারধ্য প্রভৃতি পণ্ডিতগণ অদ্বৈত বেদান্ত- 
বাদের প্রতি গভীর শ্রদ্ধা পোষণ করিতেন, ইহা তাহাদের গ্রন্থ পাঠ 
করিলে অস্বীকার করা যায় না। শ্রীধরাচাধ্য অদ্বৈত বেদাস্তের 
উপর অদ্বৈতসিদ্ধি নামে একখান! গ্রন্থই রচনা করিয়াছিলেন বলিয়া 
শুন! যায়। খুষ্টীয় একাদশ শতকে কুলার্ক পণ্ডিত মহাঁবিদ্ধা অনুমান 
প্রবর্তন করেন। মহাবিগ্ভা অনুমানে মীমাংসোক্ত শব্দ-নিত্যতাবাদ 
খণ্ডন করিয়। নৈয়াঘ়িক-সম্মত শব্দের অনিত্যতা। পক্ষ স্থাপন করার চেষ্টা 
কর! হইয়াছে। কুলার্ক পণ্ডিত তাহার দশশ্লোকী-মহাবিগ্য।-স্ুত্রে স্বীয় 
সিদ্ধান্তের অনুকূলে ষোল প্রকার বিভিন্ন মহাবিদ্য1 অনুমানের লক্ষণ শৈলী 


৪৭ 


৩৭, বেদান্ত দর্শন__অছৈতবাদ 


এবং প্রয়োগবাক্য (9119£1515) প্রদর্শন করিয়াছেন ।১ এ সকল বিভিন্ন 
মহাবিছ্াা অনুমান নৈষাফিকগণের স্বীকৃত কেবলান্বয়ী ২ অন্ুমানেরই 
আকারভেদ | গঙ্গেশ, রঘুনাথ, জগদীশ, গদাধর, মথুরানাথ প্রভৃতির গ্রন্থে 
নব্য ন্যায়ের পূর্ণ বিকাশের যুগে যে জাতীয় সুক্ষ অনুমানের প্রয়োগও 
শৈলী দেখিতে পাওয়া যায়, কুলার্ক পণ্ডিতের মহাবিদ্যা বিচারের সুক্ষ্রতায় 
ও চিন্তার গভীরতায় কোন অংশেই তাহ] হইতে নান নহে। সেইফুগে 
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২। কেবলাম্বয়ী অন্গমান কাহাকে বলে? যে অনুমানের সাধ্য এবং হেতু 
[710817001) 27071013217] এই দুইটি এতই ব্যাপক যে উহাদের অভাব কোথায়ও 
বুঝা যায় না, সর্বত্র কেবল অন্বয় বা অস্তিত্বই পাওয়া যায়। এরূপ অন্নমানকে 
কেবলান্বয়ী অনুমান বলে। কেবলাম্বয়ী অনুমানের কোন বিপক্ষ পাওয়! যায় না। 
[ সাধ্যের অভাব যেখানে নিশ্চয় আছে, তাহাকে বিপক্ষ বলে। নিশ্চিত সাধ্যাভাববান্‌ 
বিপক্ষঃ পর্ববতে। বহিমান্‌ ধৃমাৎ, এই অন্ুমানে জলহ্দকে বিপক্ষ বলা হয়। 
কেননা, জলহুদ্রের মধ্যে বহি নাই, উহার অভাবই নিশ্চিতভাবে আছে ।] অসদ্‌ 
বিপক্ষং কেবলান্বয়ি। যেমন “ঘটে বাচ্যঃ প্রমেয়ত্বাৎ” এইবূপ অন্মানে বাচ্যত্ব সাধ্য, 
আর প্রমেয়ত্ব হেতু । এই হেতু এবং সাধ্য এই ছুইটিই এত ব্যাপক যে কোথায়ও 
ইহাদ্দের অভাব বা ভেদ বুঝা যায় না। জগতের সমস্ত বস্তই বাচ্যও বটে, প্রমেয়ও 
বটে, অবাচ্য এবং অপ্রমেয় বলিয়া কিছুই নাই। স্থতরাং বাচ্যত্ব সাধ্য এবং প্রমেয়ত্ব 
হেতুর অত্যস্তাভাব অপ্রসিদ্ধ। যে অনুমানের সাধ্যের অত্যন্তাভাব বা ভেদ অপ্রসিদ্ধ 
হয় তাহাকেই কেবলাম্বয়ী অঙ্গমান বলে--অত্যস্তাভাবা প্রতিযোগিসাধ্যকত্বম্‌ 
কেবলান্বয়িত্বম। সাধ্যের অত্যস্তাভাব অপস্ভব হইলে হেতুর অত্যস্তাভাবও অসম্ভবই 
হইবে । কেননা, যেখানে সাধ্য থাকিবে, সেখানে হেতৃও অবশ্তই থাকিবে । 
নতুবা এরূপ হেতু হেতুই হইবে না। অঙ্ুমানের সাধ্যকে ব্যাপক এবং হেতুকে 
ব্যাপ্য বলে। ব্যাপকের সাধ্যের অভাব হইলে ব্যাপ্যের, হেতুর অভাবও নিশ্চিয়ই 
হইবে। কেবলাম্বয়ী শব্বের অর্থ অনুমানের সাধ্যটি সর্বত্র কেবল অন্বিতই হয়, 
সাধ্যের বাতিরেক বা অভাব কোথায়ও থাকে না। 


অদ্বৈত বেদাস্তের দশম ও একাদশ শতাব্দী ৩৭১ 


এইরূপ সুক্ষ অনুমানের অবতারণা যে অসামান্থ প্রতিভার পরিচায়ক, 
তাহা! কোন সুধীই অস্বীকার করিতে পারেন না। কুলার্ক পণ্ডিতের এই 
বিভিন্ন মহাবিদ্যা অনুমান-শৈলী যে নব্যন্তায়-গুর গঙ্গেশ উপাধ্যায় 
রদ্বুনাথ, জগদীশ, গদাধর প্রভৃতির অন্ুমান-চিস্তাকে বিশেষ ভাবে 
প্রভাবিত করিবে, ইহ খুবই স্বাভাবিক । কিন্তু আশ্চর্ধ্যের বিষয় এই যে, 
গজেশ, রঘ্ধুনাথ, জগদীশ, গদাধর প্রভৃতি কোন নব্য-ন্যায়াচার্ধ্যই'তাহাদের 
গ্রন্থে কুলার্ক পণ্ডিত বা তাহার মহাবিষ্ক। অনুমানের বিষয় কিছুই 
উল্লেখ করেন নাই। খ্ুষ্টীয় ১২শ শতকে শ্রীহর্ধ তদীয় খগ্তন-খগ্তখান্ভে 
(১১৮১ পৃঃ কাশীসং ) ভেদবাদ সম্পর্কে উদ্ায়নাচার্য্যের মতের যে খণগ্ডন- 
শৈলী প্রদর্শন করিয়াছেন, উহা! আলোচনা! করিলে দেখ! যায় যে, শ্রীহর্ষ 
কুলার্ক পণ্ডিতের মহাবিদ্ঠার সহিত পরিচিত ছিলেন।১ খৃষ্টীয় ত্রয়োদশ 
শতকে (4. 7). 1220) চিতস্ুুখাচাধ্য তাহার তত্ব-প্রদীপিকায় (১৩, ১৮০ 
ও ৩০৪ পৃঃ ) প্রত্যগ রূপ ভগবান্‌ ততকৃত (তত্ব-প্রদীপিকার টীকা) নয়ন- 
প্রসাদিনীতে, অমলানন্দ স্বামী তদীয় বেদাস্ত-কল্পতরুতে, আনন্দজ্ঞকান 
ততকৃত তর্কসংগ্রহে, বেস্কটনাথ তাহার তত্মুক্তীকলাপ এবং স্যায়পরিশুদ্ধি 
প্রভৃতি গ্রন্থে মহাবিদ্যা অনুমানের উল্লেখ করিয়াছেন।২ বৈদাস্তিক 
আচাধ্যগণ মহাবিদ্য। অন্ুমান সমর্থন করেন নাই। মহাবিগ্যার 
খগ্ডনের উদ্দেশ্টেই তাহারা মহাবিগ্ভার আলোচনা! করিয়াছেন। খ্ৃষ্ঠীয় 


১। গন্ধে গন্ধাস্তরপ্রসঞ্জিকা ন চ যুক্তিরন্তি; তদন্তিত্বে বা কানে! হানিঃ 
তম্য। অপি অস্মাভিঃ খণ্ডনীয়ত্বাৎ। খগ্ডন-খগুখাছ্য ১১৮১ পৃঃ, কাশীনং 


২। অথবা অয়ং ঘটঃ এতদ্ঘটান্তত্বে সতি বেগ্তানধিকরণান্তঃ পদার্থত্বাৎ 
পটবদিত্যাদি মহাবিস্াপ্রয়োগৈরপ্যবেগ্যত্ব প্রসিদ্ধিরপ্যৃহনীয়] ৷ চিৎস্থখ ১৩ পৃঃ, কুলার্ক 
পণ্ডিতোন্নীতমনুমানমুদ্ভাবয়তি দুষয়িতুম্‌। নয়নপ্রপাদিনী ৩০৪ পৃঃ, | এবং সর্ববা 
মহাবিছ্যা স্তচ্ছায়াবন্তে প্রয়োগাঃ খগ্ডনীয়! ইতি, কল্পতরু ৩০৪ পৃঃ, বেনারস সং। 
তহি সব্বান্থেব ম্হাবিষ্ঠাস্থ এবমার্ভাসসমানতা-সম্ভ বাদুচ্ছিন্নসংকথ স্তাঃ স্থাঃ । আনন্দ- 
জ্ঞান-কৃত তর্কসংগ্রহ ২৩ পৃঃ 3 বেঙ্কটের ন্ায়পরিশুদ্ধি ১২৫, ১৯৯, ২৭২, ২৭৫, ২৭৮ পৃঃ 

* তত্বমুক্তীকলাপ ৪৭৮, ৪৮৬, ৪৮৯-৯১ পৃঃ দ্রষ্টব্য । কুলার্ক পণ্ডিতের মহাবিস্া 
অনুমানকে বেক্কট “বক্রান্থুমান” বলিয়। তাহার গ্রন্থে উল্লেখ করিয়াছেন। মহাবিদ্যার 
উল্লেখ সম্পর্কে বিশেষ জানিবার জন্য অধ্যাপক তেলাঙ্গ (711.. 7২. 7619176) কর্তৃক 
গাইকোয়াড, অরিষ্বেপ্টাল সিরিজে প্রকাশিত মহ্থাবিদ্য! বিড়ম্বনের ভূমিকা-দেখুন । 


৩৭২ বেদাস্ত দর্শন-_অছৈতবাদ 


দ্বাদশ শতকের শেষভাগে বা ত্রয়োদশ শতকের প্রথমে ভট্ট বাদীক্দ্ 
মহাদেব মহাবিদ্যা-বিড়ম্বন নামক গ্রচ্থে বিভিন্ন মহাবিগ্াা অনুমানের 
অযৌক্তিকতা ও অসারতা প্রদর্শন করিয়৷ কুলার্ক পণ্ডিতের মহাবিদ্া 
অনুমান খণ্ডন করেন এবং ন্যায়মতের বিরুদ্ধে অখগুনীয়ভাঁবে অদ্বৈত 
মতের পুষ্টিসাধন করেন। ভট্ট বাদীন্দ্র চিংস্খের পুর্ব্ববস্তী । চিৎসুখ তাহার 
গ্রন্থে ভট্ট বাদীক্দ্রের নীমোল্লেখ করিয়াছেন। ভট্ট বাদীন্দ্রের মহাবিছ্যা- 
বিড়স্বনের উপর ভূবন সুন্দর সুরির ব্যাখ্যান দীপিকা এবং আনন্দপূর্ণের 
মহাবিচ্যা-বিড়ম্বন-ব্যাখ্যান নামে টীকা আছে। 

খুষ্ঠীয় দশম ও একাদশ শতকে ন্যায় ও বৈশেষিক দর্শনের চিস্তা-ধারা 
যেমন পরিপুষ্টি লাভ করিয়াছে,সেইরূপ বেদান্তের ক্ষেত্রে বিশিষ্টাদৈতবাদ, 
দ্বৈতাদ্বৈতবাদ, শৈববেদাস্তবাদ বা প্রত্যভিজ্ঞাবাদ প্রভৃতিরও বিশেষ 
উৎকর্ষ সাধিত হইয়াছে । খ্ুষ্টীয় দশম, একাদশ শতকে বিশিষ্টাবৈতবাদী 
যামুনাচাধ্য সিদ্ধিত্রয় (আত্ম-সিদ্ধি, ঈশ্বর-সিদ্ধি ও সংবিৎ-সিদ্ধি ) গীতার্থ- 
গ্রহ, আগম-প্রামাণ্য, স্তোত্ররত্ব প্রভৃতি গ্রন্থ রচনা করিয়া বিশিষ্টা- 
দ্বৈতবাদকে সুদৃঢ়-ভিত্তিতে স্থাপন করেন। একাদশ শতকে আচার্য 
রামান্থজ যামুনাচাধ্যের নিকট হইতে প্রেরণ লাভ করিয়া ব্যাস-কৃত 
ব্রহ্ন্থত্রের উপর শ্রীভাস্য, বেদাস্তদীপ, বেদাস্তসার, বেদার্থ-সংগ্রহ, 
গীতা-ভাষ্য, উপনিষদের তাৎপধ্্য-নির্ণয়,। গগ্ত্রয়। ভগবদারাধন-ত্রম 
প্রভৃতি প্রভূত গ্রন্থ রচনা করিয়া একদিকে যেমন বিশিষ্টাদ্বৈত 
বেদাস্তমতের পুর্ণ রূপের পরিচয় প্রদান করেন, অপর দিকে তেমন 
শঙ্করোক্ত অদ্বৈতবাদকে তর্কের শরজালে ছিন্ন ভিন্ন করেন । রামান্ুজের 
আক্রমণ অত্যন্ত ভয়াবহ হইয়াছিল । তিনি মায়াবাদের বিরুদ্ধে যে “সপ্তধা 
অন্থুপপত্তি” বা সাতপ্রকার দোষ উদ্ভাবন করিয়াছিলেন, সেই যুগে 
শঙ্কর-মতের বিরুদ্ধে অপর কোন আচাধ্যই এরূপ তীব্র বিক্ষোভ প্রদর্শন 
করেন নাই । শঙ্করমত-খগুনে এবং স্বপক্ষ-স্থাপনে রামানুজের অসামান্য 
প্রতিভার পরিচয় পাওয়া যায়। রামানুজের সমসাময়িক কালে বা কিছু 
পুর্ধবে আচার্ধ্য শ্রীকণ্ঠ ব্রন্মম্ত্রের উপর তাহার শৈবভাম্ত রচনা কবেন। 
খুষ্টীয় ষোড়শ শতকের মধ্যভাগে সর্বতন্ত্রস্বতন্ত্র অপ্যয় দীক্ষিত শ্রীকণ্ঠের 
শৈব্ভাষ্ের উপর শিবার্কমণি-দীপিকা নামে অতি অপূর্ধ্ব টীক1 প্রণয়ন 
করিয়াছেন । অপ্যয় দীক্ষিতের শিবার্কমণি-দীপিক! শ্রীকণ্ঠের শৈবভাষ্যের 


অছৈত বেদাস্তের দশম ও একাদশ শতাব্দী ৩৭৩ 


ছুর্গম পথ যাত্রীর অপরিহার্ধ্য পাথেয় । শৈব বেদান্তের মতে শিবই পরম 
ব্রক্ম। শিবের উপাসনায়ই সংসার-স্তস্তে বদ্ধ পশু জীব, সংসার-পাশ-বিমুক্ত 
হইয়া! শিব-সাঁজুয্য লাভ করে । শিবের অন্ুগ্রহেই জীব শিব-ভাব প্রাপ্ত 
হয়। শ্রীকণ্ঠের মতে শিব নিগুণ, নির্ববিশেষ নহে, সগুণ, সবিশেষ । 
শিব অনস্ত শক্তি, অনস্ত মহিম1, অসীম জ্ঞান ও আনন্দের আধার । 
ফোনরূপ পাপকলঙ্ক-কালিমা তাহার নাই। নিরস্তসমস্তোপপ্লবকলঙ্ক- 
নিরতিশয়জ্ঞানানন্দাদিশক্তিমহিমাতিশয়বত্বমু হি ব্রহ্মত্বম। এইরূপে 
শৈববেদান্তী শরীক তাহার ভাষ্যে শৈববিশিষ্টাদ্বৈতবাদ বূপায়িত 
করিয়াছেন। এ সময়েই শ্রীকরাচাধ্য শৈব লিঙ্গায়েৎ সম্প্রদায়ের মত 
বিবৃত করিয়! ব্রন্মস্তত্রের উপর একখানি ভাষ্য রচন। করেন বলিয়া! জান। 
যাঁয়। শৈব প্রত্যভিজ্ঞা-দশনের আচার্য অভিনব গুপ্ত খুষ্টীয় দশম 
শতকেই তাহার শৈব প্রত্যভিজ্ঞা-বাদ বা স্পন্দবাদ প্রচার করেন।১ 
স্পন্দশবের অর্থ স্পন্দন বা চলন । পরমাতআ্া মহেশ্বর জ্ঞানময় হইলেও 
নিক্ক্রি নহেন। তাহার জ্ঞানশক্তির ন্যায় ক্রিয়াশক্তিও অপ্রতিহত। এ 
ক্রিয়াশক্তি প্রভাবেই স্বেচ্ছাবশে তিনি জগৎ নিম্মাণ করেন। জীব বস্তুতঃ 
শিবন্বরূপ। অজ্ঞানবদ্ধ জীব মোহগ্রস্ত হইয়াই সংসারের আগুনে পুডিয়া 
মরে। জ্ঞান-দৃষ্টির উদয়ে “সেই ব্রহ্মই আমি” “সেই আনন্দঘন মহেশ্বরই 
আমি” এইরূপ প্রত্যভিজ্ঞ। জ্ঞান উদিত হইলেই জীব মহেশ্বরের সহিত 
অভিন্ন হইয়! মুক্তি লাভ করে । এই মতে মহেশ্বরে পরিষস্পন্দ ব! ক্রিয়া- 
স্বীকার করায় মহেশ্বরকে নিব্বিশেষ,নিক্ষিয় বা নিগুণ তত্ব বলা যায় না। 
জীব ও শিবের অভেদ স্বীকার করায় এই মত শৈব অদ্বৈতবাদ 
বলিয়। পরিচিত হইলেও বস্তুতঃ ইহ] সগুণ ব্রহ্মবাদ বা বিশিষ্টা্বৈতবাদেরই 
অস্তুভূক্তি। খুষ্ঠীয় একাদশ শতকের শেষভাগে বৈষ্ণব আচার্য্য নিম্বার্ক 
্রহ্মস্ত্রের উপর বেদান্ত-পারিজাত-সৌরভ নামে এক ভাষ্য রচনা করিয়া 
তদীয় দ্বৈতাদ্বৈতবাদ স্থাপন করেন এবং তাহার শিষ্য শ্রীনিবাস আচাধ্য 
১। অভিনব গুপ্ত গ্রত্যভিজ্ঞা মতের অতি প্রবীণ আচাধ্য ৷ তিনি ব্রহ্ম্ত্রের 
কোন ব্যাখ্য প্রণয়ন করেন নাই | পরমার্থনার, বোধপঞ্চদ শিকা, তন্ত্রপার, তম্্ালোক, 
প্রভৃতি বহু তন্ত্রশাস্ত্রের গ্রন্থ প্রণয়ন করিয়াছেন। তাহার রচিত গীতার্থ-সংগ্রহ নামে 
গীতার ব্যাখ্যা পাওয়1 যায়। 


৩৭৪ বেদান্ত দর্শন-_-অদ্বৈতবাদ 


নিম্বার্ক মতানুসারে ত্রহ্গসত্রের উপর বেদাস্ত-কৌন্তভ নামে ভাষ্য রচনা 
করিয়! নিম্বার্ক মতের বিস্তৃতি সাধন করেন । প্রায় এ সময়েই আচার্য 
যাদবপ্রকাশ ব্রহ্মসূত্রের উপর ভাষ্য রচন। করিয়া! “সন্মাত্রব্রক্মবাদ”* প্রচার 
করেন। যাদবপ্রকাশের “সম্মাত্রব্রক্মবাদ” অদ্বৈতবাদের কাছাকাছি 
হইলেও বস্তুতঃ ইহ1 অদ্বৈতবাদ নহে, ভেদাভেদবাদ। খুষ্টীয় দশম বা 
একাদশ শতকেই প্রবীণ মীমাংসকাচার্ধ্য পার্থসারথি মিশ্র তাহার 
বিখ্যাত মীমাংসা গ্রন্থ শান্্রদীপিকা প্রণয়ন করেন। এইরূপে দেখা যায় 
ষে, খুষ্টীয় দশম এবং একাদশ শতকেই ন্যায়, বৈশেষিক, বিশিষ্টাদ্বৈত- 
বেদান্ত, শৈবদর্শন, মীমাংসাদর্শন প্রভৃতি বিবিধ দর্শনের ক্ষেত্রই নূতন 
নৃতন চিন্তাফল-সম্তারে সমৃদ্ধি লীভ করিয়াছে। এই সময়ে অদ্বৈত বেদাস্তের 
বিরুদ্ধে যে আক্রমণের ধার! ন্যায় শাস্ত্রের সুক্মতা এবং বৈষ্ণব বেদাস্তী 
রামান্ুজাচার্য্য প্রভৃতির তীব্রত। লইয়া আত্মপ্রকাশ লাভ করিয়াছিল, 

তাহাই খুষ্ঠীয় দ্বাদশ শতকে আনন্দবোধ ন্যায়মকরন্দ 
দ্বাদশ শতকের প্রভৃতিতে এবং অসামান্য তীক্ষধী পণ্ডিত শ্রীহর্ষ তৎকৃত 
অধৈত বেদান্ধের খণ্ডন-খগ্ডখাড প্রভৃতিতে বিধ্বস্ত করেন, প্রকণার্থ- 
অভ্যুদয় ও খগ্ডন- 
মণ্ডন যুগের সুচনা কার এবং অছ্বৈতানন্দ শঙ্করের ভাঘ্য ধারার পুষ্টি সাধন 

করেন। শ্রীহর্ষের আক্রমণ এতই তীব্র হইয়াছিল যে, 
ম্তায় ও বৈশেষিক মত তাহার আক্রমণ-বেগে ছিন্ন ভিন্ন হইয়া যায় এবং 
প্রতিপক্ষ-বিজয়ে অদ্বৈতবাদ পূর্ণ গৌরবে প্রতিষ্ঠিত হয়। আমর! ভ্রমে 
শ্রীহর্ষ, আনন্দবোধ প্রভৃতির দার্শনিক মতের পরিচয় লিপিবদ্ধ করিতে 
চেষ্টা করিব। 


বঝোড়শ পরিচ্ছেদ 
অন্হৈতক্বেদাভ্ ও হ্বাদস্ণ স্পতাব্দরী 
বেদাস্ত-চিন্তায় গ্রীহর্ষের দান 


* একাধারে. অসামান্য কবি ও দার্শনিক পণ্ডিত শ্রীহর্ষ খুষ্টীয় দ্বাদশ 

শতকে আবিভ্তি হন। খুষ্টীয় দশম শতকের শেষ ভাগে (৯৮৪ খৃষ্টান) 
উদয়নাচাধ্য লক্ষণাবলী প্রভৃতি রচনা করিয়া ন্যায় মতের পুষ্টি সাধন 
করেন এবং খুষ্টীয় ছাদশ শতকের শেষ অথবা ত্রয়োদশ শতকের প্রথম 
ভাগে গঙ্গেশ উপাধ্যায় তত্বচিস্তামণি রচনা করিয়া নব্য শ্ায়ের গোড়া 
পত্তন করেন। গঙ্গেশ উপাধ্যায় তদীয় তত্বচিন্তীমণিতে শ্রীহর্ষের 
মতবাদ খণ্ডন করিয়াছেন_-এতেন খগুনকারমতমপাস্তম্‌। শ্রীহর্ষ 
উদয়ন-কৃত লক্ষণাবলী হইতে লক্ষণ উদ্ধৃত করিয়া! খগ্তন-খগুখাছ্যে খণ্ডন 
করিয়াছেন। ইহা হইতে শ্্রীহর্ধ যে উদয়নাচার্য্যের পর এবং গঙ্গেশো- 
পাধ্যায়ের পূর্বের খৃষ্টীয় একাদশ কি দ্বাদশ শতকে আবিভূতি হইয়াছিলেন 
তাহা নিঃসন্দেহে প্রমাণ করা যায়। শ্রীহর্ কাম্তকুজেশ্বর জয়চন্দ্র বা 
জয়চাদের 'আশ্রিত পণ্ডিত ছিলেন এবং তাহার নিকট হইতে স্বীয় 
পাগ্ডিত্যের পুরস্কার লাভ করিয়াছিলেন বলিয়া খণ্ডন-খগুখাছ্যের সমাপ্তি 
শ্লোকে উল্লেখ করিয়াছেন ।১ জয়াদ ১১৯৩ খুষ্টাবন্দে যবনরাজ কর্তৃক 
রাজ্যচ্যুত ও পরানৃত হন। ইহা হইতে শ্রীহর্ষের আবির্ভাব কাল খুষ্টীয় 
দ্বাদশ শতক বলিয়া নির্ণয় কর। যায়। কবি শ্রীহর্ ততৎকৃত নৈষধ-চরিতের 
প্রতি সর্গের সমাপ্তি শ্লোকে পিতা মাতার এবং তাহার রচিত বিবিধ 
গ্রন্থাবলীর পরিচয় প্রদান করিয়াছেন। এপরিচয়ে মূলে জান যায় যে, 
কাহার পিতার নাম শ্্রীহীর পণ্ডিত এবং মাতার নাম মামল্লদেবী। তিনি 
অর্ণব-বর্ণন ; শিবশক্তি-সিদ্ধি, নবসাহসাক্ক-চরিত, ছন্দঃ-প্রশস্তি, বিজয়- 
প্রশস্তি, গৌড়োব্বীশকুল-প্রশস্তি,  ঈশ্বরাভিসদ্ধি, হ্ছ্র্্য-বিচারণ, 
51. তাস্থুলদ্বয়মাসনঞ্চ লভতে যঃ কান্যকুজেশ্বরাৎ। খগ্তন-খগ্ুখাদ্য ১৩৪২ পৃঃ 
২। মহাকবি শ্রীহর্ধ গৌড়োব্বীশকুল-প্রশস্তি নামে গৌড়াধীশের বংশ-প্রশস্তি 

রচনা করায় কোন কোন মনীষী মনে করেন যে, এই প্রশস্তি গোঁড়াধিপতি আদিশুরের 
ংশের ষশোগাথার বর্ণনা এবং শ্রীহর্ষ গৌড়রাজ আদিশুরের আহ্বানে যজ্ঞ কাধ্যের 


৩৭৬ | বেদান্ত দর্শন-_অছ্ৈতবাদ 


নৈষধ-চরিত এবং খণ্ডন-খগ্খাগ্ভ প্রভৃতি গ্রন্থ রচনা করিয়াছিলেন। 
উল্লিখিত গ্রস্থ্রাজির মৃধ্যে নৈষধ-চরিত এবং খগণ্ডন-খগ্ডখাগ্যই প্রধান । 
নৈষধ-চরিত শ্রীহর্ষের কবি প্রতিভার অপুর্ব অবদান; খণ্ডন-খগণ্ডখাছ 
তাহার তর্কোজ্জল দার্শনিক মনীষার বিজয়-প্রশস্তি। খগ্ডন-খগ্ুখাছ 
জগৎসত্যতাবাদী নৈয়াফিকগণের মত-খগ্ডনোদ্েন্তটে রচিত হইয়াছে । 
ইহাতে চারিটি পরিচ্ছেদ আছে । প্রথম পরিচ্ছেদে নৈয়াধিক-সম্মত বিভিন্ন 
প্রমাণ এবং হেত্বাভাস (19150 10985011198 ) প্রভৃতির খণ্ডন করা 
হইয়াছে । এই পরিচ্ছেদটি অতিশয় বিস্তৃত। দ্বিতীয় পরিচ্ছেদ 
নিগ্রহস্থান প্রভৃতির লক্ষণের অসরতা৷ প্রদিত হইয়াছে । তৃতীয় 
পরিচ্ছেদে সর্বনাম পদার্থের নির্ববচন-প্রক্রিয়৷ খণ্ডিত হইয়াছে । চতুর্থ 
পরিচ্ছেদে ন্যায়োক্ত দ্রব্য, গুণ প্রভৃতি ভাব পদার্থ এবং অভাব পদার্থের 
লক্ষণ খণ্ডন করিয়া সমস্ত বস্তই যে অনির্ববচনীয় এবং মায়াময় তাহা 
আলোচিত ও ব্যাখ্যাত হইয়াছে ।১ খগ্ডন-খগ্খাদ্য গ্রন্থখানি অপেক্ষাকৃত 
দুর্ব্বোধ। সমালোচকগণ পাঠ করিবামাত্রই যাহাতে গ্রন্থের রহস্য 
উপলবি করিতে না পারে, সেইজন্য ্রস্থকার সেচ্ছাবশতঃই তাহার 





জন্য যে পাচজন ব্রাহ্মণ বঙ্গে আসিয়াছিলেন তাহাদের অন্ততম । _ব্রাহ্মণগণ একাদশ 
শতকের প্রথমভাগে আনীত হন। শ্রীহ্ধ আনীত ব্রাহ্মনগণের অন্যতম হইলে তাহার 
জীবৎকালও একাদশ শতকের প্রথম ভাগই হইয়া ঈ্াড়ায়। তাহাকে কনোজরাজ 
জয়ঠাদের সমসাময়িক বলা য়ায় না। যাহার শ্রীহর্ষকে কান্তকুজেশ্বরের সমসাময়িক 
বলিয়৷ মনে করেন, তাহাদের মতে গৌড়োব্বীশকুল-গ্রশস্তির গৌঁড়াধীশ্বর আদিশুর 
নহেন, জড়চাদের পিত।। জয়টাদের পিতার কাধ্যা্লী বর্ণনার জন্যই উক্ত প্রশন্তি 
লিখিত হইয়াছিল | 

১। খগ্ডন-খগ্ুখাছ্য এই নামটির অর্থ কি? খগ্ডখাছ্য শব্দে খণ্ড শর্করার খা 
বা ভক্ষ্য বস্তুকে বুঝাইতে পারে। পদ্দাথ-খগুনরূপ খণ্ড শর্করার খাছ বা ভক্ষ্য, 
এই অর্থেও নামটির ব্যবহার কর যায়। দ্বিতীয়তঃ খগণ্ডখাছ্য শব্দে বল ও পুষ্টির 
আধায়ক বৈদ্যক শাস্ত্রোক্ত কোন রসায়ন ওঁষধকে বুঝায়, খগুন বা বাদিমত-নিরাস- 
কর পুষ্টিকর ওঁষধ এইরূপ অর্থ৪ অসমীচীন নহে । এই গ্রস্থের আরও অনেক প্রকার 
নাম শুনিতে পাওয়া যায়_যেমন (১) খণ্ডন-খগুরখাছ্যম্ (২) খণ্ডনথগুম্‌ (৩) খণ্ডন" 
খাগ্যম, (৪) খাছ্যথগুনম্‌ (৫) খগ্ডনম্‌। গ্রস্থখাশির এইরূপ বিভিন্ন নাম শুন গেলেও 
খগ্ুন-খগুখাগ্য এই নামই ইহার প্রকৃত নাম। অন্য সকল নাম এই নাঁমেরই 
রূপান্তর । 


০০ 


অদ্বৈত-বেদাস্ত ও দ্বাদশ শতাব্দী ৩৭৭ 


গ্রস্থকে স্থানে স্থানে জটিল করিবার চেষ্টা করিয়াছেন।১ তর্ক-কঠোর 
এই ছুর্বোধ গ্রস্থকে সহজবোধ্য করিবার জন্য পরবর্তী কালে অনেক 
টাকা রচিত হইয়াছে২ ; তন্মধ্যে আনন্বপূর্ণ বিদ্যাসাগর-কৃত বিদ্যাসাগরী 
টীকা বিশেষ প্রসিদ্ধ। বিদ্যাসাগরী টীকার অপর নাম খণ্ডন-ফক্কিকা- 
বিভজন। উক্ত টীকা সহ খগ্ডন-খগুখাগ্য মদীয় পৃজ্যপাদ অধ্যাপক 
মন্ধামহোপাধ্যায় লক্ষ্মণ শাস্ত্রী দ্রাবিড়ের সম্পাদনায় বিগত ১৯১৪ 
খৃষ্টাব্দে চৌখান্ব। সংস্কৃত সিরিজে মুদ্রিত ও প্রকাশিত হইয়াছে। 

শ্রীহর্ষের খণ্ডন-খণ্ডখাগ্কে “অনির্বচনীয়তাবাদ-সর্ববস্ষ” বল। হইয়া 
থাকে । এই গ্রন্থের এইরূপ আখ্য। সঙ্গতই মনে হয় । কারণ, অনির্বচনীয়- 
বাদ বা মায়াবাদের উপরই অদ্বৈত দর্শনের ভিত্তি এবং মায়াবাদই 
নৈয়ায়িক, বৈশেষিক প্রভৃতি প্রতিপক্ষগণের আক্রমণের বিষয়। শ্রীহধ 
সেই আক্রমণ-বেগ প্রতিহত করিয়া অনির্ববাচ্যবাদ বা মায়াবাদের ভিত্তি 
সুদৃঢ় করিয়াছেন। পরমত-খণ্ডনে এবং স্বীয় মত-স্থাপনে শ্রীহর্ষের শৈলী 
অপূর্ব । নৈয়ায়িক, বৈশেষিকগণ বস্তর লক্ষণ এবং প্রমাণ নিরূপণ 
করিয়। এ লক্ষণ ও প্রমাণের সাহায্যে লক্ষ্য বস্তুর স্বরূপ নিদ্ধারণের চেষ্টা 
করিয়াছেন £_ লক্ষণ-প্রমাণাভ্যাং বস্তসিদ্ধিঃ; লক্ষণাধীন! লক্ষ্যব্যবস্থিতিঃ। 





১। গ্রস্থগ্রস্থিরিহ কচিৎ কচিদপি হ্যাসি প্রযত্বান্ময়া 
প্রাজন্মন্থ মন! হঠেন পঠিতী মাস্মিন খল: খেলতু। 
শ্রদ্ধারাদ্বগুরুঃ শ্লথীকৃতদৃঢ়গ্রস্থিঃ সমাসাদয় 


ত্েতত্র্করসোম্সিমজ্জনস্থখেঘাসঞ্চনং সঙ্জনঃ ॥ 
খগুন, সমাপ্তি শ্লোক ১৩৪১ পু, 


২। খগ্ুন-খগখাগ্যের উপর নিম্বলিখিত টীকাগুলি রচিত হইয়াছিল বলিয়া 
জানা যায়। (১) পরমানন্দ-বিরচিত খণ্ডনমণ্ডন (২) ভবনাথ-কুত খগ্ডনমণ্ডন, €৩) 
রঘুনাথ শিরোমণি বিরচিত খগুন-দীধিতি (৪) বদ্ধমানোপাধ্যায়কৃত খগুন-প্রকাশ, 
(৫) বিগ্ভাভরণ বিরচিত বিদ্যাঁভরণী টাকা, (৬) আনন্দপূর্ণের বিষ্ভাসাগরী, (৭) পদ্মনাভ 
পণ্ডিত রচিত খগ্ডন-টীকা (৮) শঙ্কর মিশ্র কত আনন্দবর্ধন (৯) শুভক্কর মিশ্রের শ্রীদর্পণ 
(১০) চরিজ্রসিংহ কত খণ্ডন মহাতর্ক, (১১) প্রগল্ভ মিশ্র বিরচিত খগুনখগ্ডন, (১২) 
পঙ্পনাভ-কৃত শিষ্য-হিতৈধিনী টীকা | নৈয়ায়িকগণ কর্তৃক খগ্ডন-খগুখাঘ্যের মত খগ্ডনের 
উদ্দেস্তে গোকুলনাথ উপাধ্যায়ের খগ্ডনকুঠার এবং বাচম্পতি মিশ্র কৃত খগুনোদ্ধার রচিত 
হয়। খগুডনোদ্ধার রচয়িতা বাচস্পতি মিশ্র ( 4১. 70. 1359) এবং ষড় দর্শন টাকাকার 


বাচস্পতি মিশ্র এক ব্যক্তি নহেন। 
৪৮ 


৬৭৮ বেদাস্ত দর্শন-_অদ্বৈতবাদ 


নয়ায়িকগণের লক্ষণ-নিরূপণ-নৈপুণ্য সর্বজন-বিদিত। শ্ত্রীহর্ স্বীয় 
অসাধারণ প্রতিভাবলে উদয়ন প্রভৃতি আচার্ধ্যের উদ্ভাবিত লক্ষণেরও 
দোষ এবং অযৌন্তিকতা প্রদর্শন করিয়াছেন। লক্ষণে দোষ উদ্ভাবন 
করায় ছুষ্ট বা অসম্পূর্ণ লক্ষণ মূলে যে সকল লক্ষ্য বস্ত নির্ণীত হইবে 
তাহাও ছুষ্ট এবং অসম্পূর্ণ ই হইবে, যথার্থ বল! চলিবে না, ইহাই শ্রীহর্ষের 
লক্ষণ সমালোচনার তাৎপধ্য | শ্রীহর্ষযের মতে পাথিব, কি অপাথিব 
কোন বস্তরই নির্দোষ লক্ষণ নিরূপণ কর। যায় না; এবং শী বস্ত 
আছে, কি নাই, সত্য, কি অসত্য (সৎ কি অসৎ) কিছুই নিশ্চয় করিয়! 
বলিবার উপায় নাই। ফলে, বিশ্বপ্রপঞ্চ অনির্ববাচ্যই হইয়। ীড়ায়। 
বৌদ্ধ পণ্ডিতগণও বস্তর স্বরূপ বিচার করিতে গিয়া বস্তর স্বভাব অবধারণ 
অসম্ভব, বস্ত সকল নিঃম্বভাব এবং নির্বাচনের অযোগ্য এইরূপ 
সিদ্ধাস্তেই উপনীত হইয়াছেন 2২ 
বৃদ্ধা বিবিচ্যমানানাং স্বভাবোনাবধাধ্যতে । 
অতো নিরভিলপ্যাস্তে নিঃন্ষভাবাশ্চ দশিতাঃ ॥ 

লঙ্কাবতার স্তর ২১৭৫ কাঠ 
বৌদ্ধ পণ্ডিত নাগাজ্জুন ততকৃত মাধ্যমিক-কারিকায় ও বৌদ্ধাচাধ্য 
চন্দ্রকীত্তি তদীয় মাধ্যমিক-বুত্তিতে বস্তুর ব্বভাঁব বিচার করিতে অগ্রসর 
হইয়া বস্তু সংও নহে, অসৎও নহে, সদসৎও নহে । সদসৎংসদসচ্চেতি 
নোভয়ঞ্চেতি কথ্যতে । মাধ্যমিক-বৃত্তি ১৩২ পৃঃ, এইরূপে সাংখ্য-সম্মত 
সৎকার্ধ্যবাদ ও নৈয়ায়িক-সম্মত অসংকাধ্যবাদ প্রভৃতি খণ্ডন করিয় 
শূন্যতা সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন। নাগাজ্জুন, চক্দ্রকীত্তি, আধ্যদেব 
প্রভৃতি প্রসিদ্ধ বৌদ্ধ আঁচার্য্যগণের খগ্ডন-শৈলীকেই শ্ত্রীহর্ষ ততৎকৃত 
খগ্ডন-খগ্ডখাগ্ে ন্তায় ও বৈশেষিক মতের খগুনে বিজয়াস্ত্রূপে গ্রহণ 
করিয়াছিলেন। শুন্যবাদীর খণ্ডন-প্রক্রিয়া অনুসরণ করিয়াই শ্ত্রীহর্ 
হ্যায়োক্ত প্রমাণ, প্রমেয়াদি পদার্ধের খণ্ডন করিয়াছেন এবং বিজ্ঞানবাদী 
বৌদ্ধের জ্ঞানের স্বপ্রকাশত। অঙ্গীকার করিয়! ্বয়ংজ্যোতি চিন্ময় ব্রহ্মবাঁদ 
প্রতিষ্ঠা করিয়াছেন।, নাগার্জুন প্রভৃতির বিচার-শৈলী শ্তরীহর্ষের, 


০০ এসো পাপ ১০১০ পাপা 








শীল | সে পপ 





১। শবার্থনির্বচনখগুনয়ানয়স্তঃ সর্ববত্রনির্ববচনভাবমথগুগর্ববান্‌। 


ধীর! যথোক্তমপি কীরবদেতদুক্ত। লোকেযুদ্িগ.বিজয়কৌতুকমাতন্থধ্বম্‌ । 
খণ্ডন-খগ্ডখা্য ৯ পৃঃ 


অদ্বৈত বেদাস্ত ও দ্বাদশ শতাব্দী ৩৭৯ 


চিন্তাকে প্রভাবিত করিলেও শ্রীহর্ষের দার্শনিক সিদ্ধান্ত নাগাজ্জুন প্রভৃতির 
অনুরূপ হয় নাই। নাগার্জুন প্রভৃতির তুনীর হইতে শর গ্রহণ করিলেও 
শ্রীহর্ষ সত্যের অনুরোধে তাহ নাগার্জনের বিরুদ্ধেও প্রয়োগ করিতে 
কুষ্ঠিত হন নাই । সমস্ত বস্তর স্বভাব অনির্্বচনীয় হইলে শৃন্বাদীর মহ1- 
শুহ্যতাই আসিয়া উপস্থিত হয়, এই আশঙ্কার উত্তরে শ্রীহর্ষ বলিয়াছেন 
যে মহাশুন্যতার আপত্তি আসিতে পারে না। কারণ, জাগতিক 
অনির্ধচনীয় বস্তর আশ্রয় বা অধিষ্ঠীনরূপে এক অদ্বিতীয় সত্য বস্ত আছে। 
সেই সত্য বস্ত নিত্যসিদ্ধ, জ্ঞানস্বরূপ, স্বয়স্প্রকাশক এবং স্বতঃপ্রমাণ পরমাত্মা। 
ব৷ পরত্রহ্ধ । অসত্য জগতের অন্তরালে স্বপ্রকাঁশ নিত্য চৈতন্য অবস্থিত ন৷ 
থাকিলে অসত্যের কোন মতেই প্রকাশ হইতে পারিত না। জগৎ কেবল 
অন্ধকারেরই খেল। হইত । জগতের প্রকাশের দ্বারায় জগদতীত জগদাত্মার 
অস্তিত্ব প্রমাণিত হইয়। থাকে । বিষয় সকল জ্ন্তানে কল্পিত হইয়। 
থাকে । যাহা কল্পিত তাহাই মিথ্য। ; মিথ্যার অধিষ্ঠান জ্বীনই একমাত্র 
সত্য । শ্্রীহর্ষোক্ত তর্কের শাণিত কৃপাণ প্রধানতঃ ন্যায় এবং বৈশিষিক 
প্রতিপক্ষগণের বিরুদ্ধে প্রযুক্ত হইলেও তাহার সর্ববতোমুখ যুক্তি-শরজাল 
মায়াবাদের সমস্ত প্রতিপক্ষ দার্শনিকগণের বিরুদ্ধেই প্রয়োগ কর! যাইতে 
পারে। মায়াঁবাদ বা অনির্ববচনীয়তা-বাদের সকল প্রতিপক্ষই শ্রীহর্ষের 
আক্রমণের লক্ষ্য ; সুতরাং তিনি একদিকে যেমন ম্ায় ও বৈশেষিকের 
পদার্থ-গঠন-প্রণালী খণ্ডন করিয়াছেন, অপরদিকে তেমন রামান্জ প্রভৃতি 
আচাধ্যগণ মায়াবাদের বিরুদ্ধে যে তীব্র বিক্ষোভ প্রদর্শন করিয়াছেন, 
সেই আক্রমণ প্রচেষ্টাকে প্রতিহত করিয়া অদ্বৈত চিস্তায় এক নব যুগের 
সুচনা করিয়াছেন। এই যুগকে অছৈত বেদাস্তের “খগুন-মণ্ডন-যুগ* 
বলা যাইতে পারে । স্বীয় পক্ষ স্থাপনের জন্য পরমত খণগ্ডনের প্রচেষ্ট৷ 
শাঙ্কর ভাষ্য, ব্রহ্মসিদ্ধি, নৈক্ষর্দ্যসিদ্ধি, বাণ্তিক, ভামতী প্রভৃতিতে স্পষ্টতঃ 
দেখা গেলেও নৈয়াফ়িক পরিভাষা ও বস্ত বিচারের শৈলী অবলম্বন 
করিয়। প্রতিপক্ষ মত খণ্ডনের এবং অদ্বৈতমতের পুষ্টিসাধনের যে ধারা 
স্রীহর্ধের খগ্ুন-খগ্ডখাগ্ভে পরিক্ষুট হইয়াছে, তাহাই এই নব যুগপর্ধ্যায়ের 
জননী। পরবর্তী কালে খ্ুষ্ঠীয় ত্রয়োদশ শতকে চিৎনুখাচা্য 
নব্যন্তায়-মত বিধ্বস্ত করিয়া এবং খুষ্ঠীয় ষোড়শ শতকে মধুস্ুদন 
সরস্বতী অদৈতবাদের বিরুদ্ধে দ্বৈত বেদান্তী ব্যাসরাজের তীব্র আন্রমণ 


৩৮০ বেদান্ত দর্শন_-অদ্বৈতবাদ 


প্রতিহত করিয়া অদ্বৈতবেদান্তের বিজয়-বৈজয়ন্তী প্রতিষ্ঠ। 
করিয়াছেন । 

“্রহ্ম সত্যং জগন্মিথ্যা” এই অদ্বৈতবাদ প্রমাণ করিতে গিয়া 
শ্রীহধ প্রথমতঃ জগতের তথা জাগতিক বস্তগুলির অনির্বচনীয়তা এবং 
মিথ্যাত্ইই সাধন করিবার চেষ্টা করিয়াছেন। তিনি 
বলেন যে, কোন্‌ প্রমাণমূলে নৈয়ায়িক ও বৈশেষিক 
প্রভৃতি আচাধ্যগণ জগৎকে সত্য বলিয়৷ সাব্যস্ত করেন ? 
যদি বলষে প্রত্যক্ষ প্রমাণবলেই পরিদৃশ্ঠমাঁন বিশ্বপ্রপঞ্চের সত্যত। নির্ধারণ 
করা যায়, তবে সেখানে জিজ্ঞাস্ত এই যে, যাহ। প্রত্যক্ষ হয়, তাহাই সব 
সময় সত্য হয় কি? সর্বপ্রকার প্রত্যক্ষই যদি সত্য হয়, তবে স্বপ্নের 
প্রত্যক্ষকে সত্য বলনা কেন? শুক্তিকে রজত বলিয়া লোকে যে (ভম) 
প্রত্যক্ষ করে তাহাকেই ব। সত্য বলিতে বাধা কি? কারণ, উহা ও তো৷ 
তোমাদের তথাকথিত সত্য বস্তুর প্রত্যক্ষের ন্তায় ইক্দ্রিয়ের সাহাধ্যেই 
প্রত্যক্ষ হইয়। থাকে । ইহার উত্তরে যদি বল যে, যে প্রত্যক্ষের বাধ হয় 
না, সেইরূপ অবাধিত প্রত্যক্ষ বলেই বস্তুর সত্যতা নিরূপিত হইতে পারে । 
শুক্তি-রজতের প্রত্যক্ষ বাধিত হয় সুতরাং উহা মিথ্যা । এরূপ মিথ্য। 
প্রত্যক্ষ দ্বার বস্তুর সত্যতা নিদ্ধারণ কর বলে না। ইহার প্রত্যুত্তরে 
শ্রীহর্ষ বলেন যে, অবাধিত প্রত্যক্ষ কাহাকে বলে? ঘটাদি সত্য 
বস্তর বাধ হয় না, ইহাই বা তোমাকে বলিল? ন্বপ্র-দৃষ্ট বস্তর 
যেমন জাগরিত অবস্থায় বাধ হইয়া থাকে সেইরূপ জাগরিত 
অবস্থায় দৃষ্ট সমস্ত বস্তরও ন্বপ্পে বাধ হইতে দেখা যায়। ফলে, 
জাগরিত অবস্থায় দৃষ্ট বন্তগুলিও স্বপ্র-দৃষ্ট বস্তর ন্যায় মিথ্যাই হইয়া 
দাড়ায় । দ্বিতীয়তঃ স্বপ্ন ও জাগরিত কালে দৃষ্ট বস্তর পরস্পর এইরূপ 
বাধ হওয়ায় উহাদের কোনটি সত্য, আর কোনটি মিথ্যা, তাহ। 
নিশ্চয় করিয়া বল! যায় না, ফলে দৃশ্য বস্তুর অনির্ববচনীয়তা এবং 
মিথ্যাত্বই আসিয়া পড়ে।১ তারপর, নৈয়ায়িকগণের প্রমা এবং প্রমাণের 
লক্ষণগুলিও পূর্ণাঙ্গ এবং নির্দোষ নহে। এরূপ অসম্পূর্ণ এবং দোৌষ-কলুষিত 


শ্রীহর্ষের 
দার্শানক মত 


১। প্রাচীন অদ্বৈতাচাধ্য গৌড়পাদও এই দৃষ্টিতেই জগতের মিথ্যাত্ব সাধন 
করিয়াছেন, এই পুস্তকের ১৭৫-_-১০০ পৃষ্ঠা দেখুন । 


অদ্বৈত বেদাস্ত ও দ্বাদশ শতাব্দী ৩৮১ 


লক্ষণের দ্বার লক্ষ্য বস্তুর সত্যতা নিদ্ধারণ করা চলে না, প্রমাণের 
সাহায্যে প্রমেয়-নিরূপণ অসম্ভব হইয়া পড়ে । প্রমাণকে 

হ্াায়োক্ত গুমাণ- 
জি রিজিজা বুঝিতে হইলে প্রমাঁর স্বভাব এবং প্রমার করণ বা কার্ধ্য- 
কতা কারণ-সন্বদ্ধের ব্বরূপটি ভাল করিয়া বুঝিতে হয়। 
,.. এইজন্য সর্বাগ্রে প্রমার লক্ষণেরই যৌক্তিকত। বিচার 
কৰা যাইতেছে । কেহ কেহ “তস্বান্থভৃতি” অর্থাৎ বস্তুর প্রকৃত স্বরূপের 
পরিচয়কেই প্রমা বা যথার্থজ্ঞান বলিয়! অভিহিত করেন। বস্তুর প্রকৃত 
পরিচয় অসম্ভব। কেননা, এই প্রসঙ্গে বিচাধ্য এই যে, লক্ষণস্থ “তত্ব” 
শবের অর্থ কি 1--“ততস্ত ভাব” (তাহার ভাব) এই অর্থে ততশব্দের পর 
ভাবার্থে ত্ব প্রত্যয় করিয়া “তত্ব” শব্দটি নিষ্পন্ন হয়। “তৎ” শব্দে পূর্ব্বে 
উল্লিখিত কোন বস্ত বা ব্যক্তিকে বুঝায় । আলোচিত স্থলে এ্ররপ কোন 
সম্ভাবনা দেখা যায় না। ফলে, লক্ষণটি অর্থহীন হইয়া পড়ে। 
ইহার উত্তরে যদ্দি বল যে, “তত্ব” শব্দটির অবয়বের অর্থ বিচার করিঝ্া 
অর্থ নিরূপণ করিতে গেলে এরূপ দোষ দীড়ায় বটে, সুতরাং অবয়বার্থ 
পরিত্যাগ করিয়া রূঢার্থ গ্রহণ করা যাউক। তত্ব শব্দেজ্ঞেয় বস্তু ব৷ 
ব্যক্তির স্বরূপকে বুঝায়। জ্ঞেয় বন্ত বা ব্যক্তির ব্বরূপের অনুভূতিই সত্য 
জ্ঞান বলিয়া জানিবে। এখানে শ্রীহর্য বলেন যে, ভ্রমজ্ঞান যে প্রমা 
বা যথার্থ জ্ঞান নহে, ইহা বুঝাইবার জন্যই নৈয়ায়িকগণ প্রমার লক্ষণে 
“তত্ব” শবটির প্রয়োগ করিয়াছেন । তত্ব শব্দটি বস্তুর ম্বরূপের বোধক 
হইলে “ইদং রজতম্” এইরূপে শুক্তিতে যে রজতের প্রত্যক্ষ হয়, সেখানেও 
রজতের স্বরূপের প্রতীতি হইয়। থাকে সুতরাং এরূপ রজত প্রত্যক্ষকেই 
বা প্রমা বলিতে বাধ কি? এ রজত প্রত্যক্ষকে বিশ্লেষণ করিলে 
দেখা যায় যে, এখানে «“ইদং” বস্তুটি ধন্মী, রজত ( রজতত্ব ) তাহার ধর্ম, 
সমবায় ব স্বরূপ সম্বন্ধে ধন্দমন (রজত) ধন্মশ ইদ্ং বস্ততে বি্ধমান। ধর্মী, 
ধন্ম এবং সন্বদ্ধ এই তিনটি পদার্থেরই এখানে প্রতীতি হয়, এবং পদার্থ- 
ত্রয় তাহাদের স্ব স্ব রূপকেই বুঝাইয়। থাকে; সুতরাং তত্বশব্দের স্বরূপ অর্থ 
গ্রহণ করিলে ভ্রাস্ত রজতপ্রত্যক্ষেও প্রমা লক্ষণের অতিব্যাপ্তি অপরিহাধ্য 
হয়। যদি নৈয়াধ়িকগণ বলেন যে, বস্তর স্বরূপই তত্ব নহে, যে বস্তু যেই 
দেশে এবং যেই কালে যেরপে প্রতীতির বিষয় হয়,সেই দেশে, সেই কালে, 
সেইরূপে এ বস্তুর সত্তা বা অস্তিত্বই বস্ত্র “তত্ব” বলিয়া জানিবে । ভ্রমস্থলে 


৩৮২ বেদাস্ত দর্শন __-অদ্বৈতবাদ 


“ইদং” বস্তুতে রজতের প্রত্ীীতি হইলেও রজতের ইদং বস্তুতে সত্তা নাই 
সুতরাং এ রজত প্রত্যক্ষ প্রম। বা যথার্থ নহে । ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, 
এইরূপে দেশ, কাল, দেশ ও কাঁলের সহিত বস্ত্র সম্বন্ধ, এবং সম্বন্ধী বস্ত্র 
উপস্থিতিকে “তত্ব” বলিয়। নির্বাচন করিলে দেশ এবং কাঁল সম্পর্কে যে 
প্রত্যক্ষ ত্ানোদয় হয়, তাহাকে আর প্রমা বা! যথার্থ জ্ঞান বল! যায় না। 
কেনন।, দেশ ও কালের তো। আর অপর কোন ও দেশ বা কালের সছিত 
সম্বন্ধ কল্পনা করা চলে না । যদি বল যে,ষে বস্তু যেইরূপে প্রতীতির বিষয় 
হয়, সেই বস্তু যদি বস্তুতঃ সেইরূপই হয়, তবে তাহাই বন্তুতত্ব বলিয়। 
বুঝিবে। এরূপ তত্বজ্ঞানই প্রমাজ্ঞান। পিত্তরোগপগ্রস্ত ব্যক্তি সমস্ত বস্তই 
লাল দেখে, ইহ] তাহার রোগের ধন্ম। কাচা মাটির ঘট,যে পর্যন্ত কাচ 
থাকে সে পর্যাস্ত এ ঘট কৃষ্ণবর্ণ দেখায়, আগুনে পোড়াইঈলে উহ। লাল 
হয়। পিত্তরোগী কীচ। কাল ঘটকেও লালই দেখে । তোমার মতে তাহার 
এই দেখাঁটিকেও সত্য ব। তত্ব বল] যাঁয়। কেননা, সে কাঁচা অবস্থায় ভূল 
দেখিলেও সে যেরূপ লাল দেখিয়াছিল বস্তুতঃ ঘটতো। সেইরূপই বটে। 
এইজন্যই “তত্ব” পদার্থের উক্তরূপ নির্বাচনও নির্দোষ নহে ।৯ দ্বিতীয়তঃ 
তত্বনুভূৃতি অর্থাৎ বস্ত্র প্রকৃত স্বরূপের পরিচয়কে প্রমা বলিলে মিথ্য। 
প্রমাণ মূলে উৎপন্ন জ্ঞান এবং কাকতালীয়, আকস্মিক ভ্ভানও স্থলবিশেষে 
প্রম। হইয়া দীড়ায় । পর্ববতগাত্র হইতে উত্থিত ধুলি সমূহকে ধুম মনে করিয়। 
যদি কোন ত্রান্তধী দর্শক পর্বতে বহর অনুমান করেন এবং কাকতালীয় 
সংযোগে বস্ততঃই যদি সেম্থলে পর্বতে বন্ধি পাওয়া যায়, তবে অসত্য 
উল্লিখিত হেতুমূলে উৎপন্ন এরূপ বির অনুমান জ্ঞানকে ও তত্বান্ুভৃতি বা 
যথার্থানুভৃতিক্ বলিতে হয়। আমার হাতের মুঠায় পাঁচটি কড়ি রাখিয়া 
পার্খস্থ কোন ব্যক্তিকে জিজ্ঞাসা করিলাম, বল দেখি আমার হাতে কয়টি 
কড়ি? সেই ব্যক্তি মনের খেয়ালে বলিয়। বসিল পাঁচটি কড়ি। হাত 
খুলিয়া গণিয়া দেখা গেল কড়ি বাস্তবিক পাঁচটিই। এক্ষেত্রেও তত্বানুভূতি 
ব৷ যথার্থ বস্ত জ্ঞানেরই উদয় হইয়াছে সুতরাং এরূপ জ্ঞানও প্রমাই 
হইয়া দাড়ায়। এই জন্যই উক্ত প্রমা লক্ষণটিকে যথার্থ লক্ষণ বলি! 
গ্রহণ করা যায় না। অসং প্রমাণমূলে উৎপন্ন উল্লিখিত জ্ঞান যে প্রম| নহে, 
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তাহ] বুঝাইবার জন্ত প্রমার লক্ষণে “তত্বান্থভবকে” যদি বিশেষ করিয়া 
বল! যায় যে, যে সকল বস্ততত্বের জ্ঞান সত্য ব। যথার্থ প্রমাণ মূলে উৎপন্ন 
হইবে, তাহাই প্রমা হইবে, মিথ্য। কারণ মূলে উৎপন্ন হইলে তাহ! আর 
প্রমা হইবে না। ( অব্যভিচারকারণজত্বে সতীতি বিশেষণীয়ম্‌, খণ্ডন, 
৩৮৭ পৃঃ) এরপক্ষেত্রে “তত্ব” শব্দটির কোন তাৎপর্যযই খুঁজিয়া পাওয়। 
যায় না। কেননা, যথার্থ কারণ মূলে উৎপন্ন হইলে নৈয়ায়িকগণের 
মতে সেই অনুভব তত্ব বা যথার্থই হইবে। লক্ষণস্থ তত্ব শব্দটি 
সেই অবস্থায় অনর্থক হইয়া দাড়ায় নাকি? নৈয়ায়িকগণের 
“তত্বানুভৃতিঃ প্রমা” এই লক্ষণটি যেমন অসম্পূর্ণ সেইরূপ 
্যথার্থান্ুভবঃ প্রমা৮ এই লক্ষণটিও অসম্পূর্ণ। কারণ এই লক্ষণের 
“যথার্থ” শব্দের অর্থ কি, তাহা স্পষ্ট বুঝ! যাঁয় নাঁ। যথার্থ শব্দে 
বস্ততত্বকে বুঝাইলে এই লক্ষণেও পূর্ব লক্ষণেরই দোষ সকল আসিয়া 
পৌছায়। অর্থের যাহা সদৃশ, তাহাই যথার্থ হইলে শুক্তিতে রজতের 
অনুভবকেও যথার্থন্ুভব বলা যায়। কেন না, সত্যশুক্তিও যেমন জ্ঞানের 
বিষয় হইয়া জ্ভাতার নিকট প্রতিভাত হয়, মিথ্যা রজতও সেইরূপই 
প্রতিভাত হয় । এরূপে মিথ্যা রজত এবং সত্য শুক্তির মধ্যে সাদৃশ্য 
বোধ অসম্ভব হয় না। আচাধ্য উদয়নের মতে বস্ততত্বের সম্যক পরিচ্ছেদ 
অর্থাৎ যথার্থ পরিচয়কেই প্রমা বা যথার্থ জ্ঞান বলা হইয়া থাকে। 
এখন এই সম্যক্‌ পরিচ্ছেদ বলিতে কি বুঝিব? “সম্যক” শব্দের 
অর্থ যদি তত্ব ব! যথার্থ হয়, তবে পুর্বে আলোচিত লক্ষণ দ্ধয়ে যে সকল 
দোষ দেখ গিয়াছে, এই লক্ষণেও সেই সকল দোষই আসিয়। পড়িবে । 
সম্যক শব্দের সমস্ত অর্থ গ্রহণ করিয়। বস্ভুতত্বের সর্ববিধ পরিচ্ছেদ বা 
অবধারণকেই যদি প্রমা বল। যায়, তবে অন্পজ্ঞ, অসরব্জ্ঞ জীবের বিষয় 
দর্শন অপ্রমাঁট হইয়া পড়ে । কেন না, সর্বজ্ঞ ব্যতীত কেহই বস্তর সম্যক্‌ 
ব। সমস্ত পরিচয় জানিতে পাঁরে না। যদি সম্যক পরিচ্ছেদ বলিতে বস্তর 
নিখিল অবয়বের পরিচ্ছেদ বা পরিচয় বুঝায়, তবে যে সকল দ্রব্যের 
অবয়ব নাই, এ সকল নিরবয়ব দ্রব্যের পরিচ্ছেদ বা অবধারণকে আর 
পরম বলা যাইতে পারে না । সুতরাং দেখ। যাইতেছে যে, উদয়নাচার্য্য- 
কৃত প্রমার নির্বচনও নির্দোষ নহে ।১ 
১। খণ্ডন-খগ্থাস্য ৪১১--৪১৩ সং 
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তারপর, প্রমার যাহা করণ, তাহাই প্রমাণ__( প্রমায়াঃ করণম্‌ 
প্রমাণম্) এখন এই “করণ” শব্দের অর্থ কি? করণ শবে সাধারণতঃ 
হেতু বা নিমিত্তকে বুঝায় । প্রত্যক্ষে চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয়কে 


রে যেমন করণ বলা যায়, সেইরূপ দ্রষ্টা পুরুষকেও প্রমাঁর 
অসারতা । করণ বা প্রমাণ বলা যায়। ০কননা, দ্রষ্টা পুরুষ ন! 


থাকিলে প্রমাজ্ঞান উৎপন্ন হইবে কাহার? দ্রষ্টা, লৃশ্য 
প্রভৃতিও যে প্রম। জ্ঞানের নিমিত্ত হইবে, তাহা কে অস্বীকার করিবে? 
যদি বল যে, কর্তী করণ নহে, কর্তার ব্যাপারের যাহ! বিষয় হয়, 
তাহাই করণ-_কর্তৃব্যাপারবিষয়ঃ করণমিতি, খণ্ডন ৪৬১ পুষ্চ কর্তা যখন 
কুঠারের সাহায্যে বৃক্ষ-চ্ছেদন করে, তখন কুঠার যে উঠা, পড়া করে 
( উদ্যমন-নিপতনরূপঃ ) তাহাই ব্যাপার, সেই ব্যাপার কুঠারে আছে 
বলিয়া কুঠারকে করণ বল! হয়। প্রশ্ন হইতে পারে যে, এখানে কুঠার 
যেমন করণ হইল, সেইরূপ কর্তা যে কুঠার উঠাবার এবং ফেলিবার 
জন্য শারীরিক প্রয়াস করিতেছেন তাহাঁও কর্তৃব্যাপারই বটে। কর্তার 
শরীর সেই ব্যাপারের আশ্রয় এবং বিষয় হইয়াছে, ফলে কর্তার শরীর ও 
ছেদনের করণ হইয়া পড়ে । সুতরাং উল্লিখিত করণের লক্ষণকেও নির্দোষ 
বল। চলে না। তারপরও “যদ্বাঁনেব করোতি তৎ করণম্‌।৮ “যদ্বানেব 
প্রমিমীতে তৎ প্রমাণম্” এইরূপ উদ্দ্যোতকরের করণ বা প্রমাণের 
লক্ষণও গ্রহণযোগ্য নহে । এ লক্ষণে আত্মায় স্থখ, ছুঃখের যে অনুভূতি 
হয়, সেখানে আত্ম-সংযুক্ত মনের হ্যায় মনের ব্যাপারও ( £012061017 ০1 
101770 ) কাঁরণ হইয়। দাড়ায় । অতএব দেখা যাইতেছে যে, পরমার করণ 
নিরূপণ অসম্ভব । ন্যায়ের মতে প্রত্যক্ষ, অনুমান, উপমান ও শব, 
এই চারটিকে প্রমাণ বল! হইয়া থাকে । প্রত্যক্ষ প্রভৃতি প্রমাঁণেরও 
পূর্ণাঙ্গ এবং নির্দোষ লক্ষণ নির্বাচন কর! ছুরহ। ইন্ড্রিয়ের সহিত অর্থের 
(দৃশ্যবস্তর ) সনিকর্ষ বা সংযোগবশতঃ জ্ঞেয় বস্তু সম্পর্কে যে যথার্থ ব1 
অব্যভিচারী জ্ঞানের উদয় হয়, তাহাই প্রত্যক্ষ প্রমাণ। এখানে অব্যভিচারী 
বা যথার্থ কথাটির অর্থ কি? শুক্তি-রজতে যে রজতের ভ্রম প্রত্যক্ষ হয়, 
তাহা ব্যভিচারী বা অবথার্থ; তাহ। যে প্রকৃত প্রত্যক্ষ নহে, ইহা বুঝাইবার 
জন্যই লক্ষণে অব্যভিচারী পদটির প্রয়োগ করা হইয়াছে । শ্যায়োক্ত প্রত্যক্ষ 
লক্ষণের এইরূপ তাৎপর্য ব্যাখ্যার কোন মূল্য নাই। কেননা, 
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শুক্তি-রজতে বস্তুতঃ রজত নাই সুতরাং সেখানে তো ইন্দ্রিয়ের সহিত অর্থের 
( রজতের ) সন্নিকর্ষ বা সংযোগই নাই। অব্যভিচারী পদটি না দিলেও 
সেই স্থলে ন্যায়োক্ত প্রত্যক্ষের অতিব্যাপ্তির সম্ভাবনা কোথায় ? খগ্ডন- 
খণ্ডখাছ্যের অন্যতম টীকাকার চিৎনুখাচার্য্য তাহার তত্ব-প্রদীপিকায় গ্যায়োক্ত 
প্রত্যক্ষ লক্ষণটির সমালোচন! প্রসঙ্গে বলিয়াছেন যে, লক্ষণস্থ অব্যভিচারী 
পদটির কোন তাৎপধ্যই বুঝা যায় ন|। প্রত্যক্ষের সামগ্রী বা উপাদান যদি 
নির্দোষ হয়, তবেই প্রত্যক্ষকে অব্যভিচারী বলিবে ? না, প্রত্যক্ষ যদি 
অবাধিত হয় এবং প্রত্যক্ষে যে বস্তু দেখ। যায়,তসই বন্ত গ্রহণ করিবার জন্য 
মানুষের ষে স্বাভাবিক প্রবৃত্তি আছে, এ প্রবৃত্তি যদি সফল হয়; অর্থাৎ 
প্রত্যক্ষ-দৃষ্ট বস্তকে গ্রহণ করিতে অগ্রসর হইয়া! দ্রষ্টী যদি বিষয়টি সেখানে 
পাঁন, তবেই প্রত্যক্ষকে অব্যভিচারী বলিবে ? স্থূল বস্তু প্রত্যক্ষেরও এমন 
অনেক উপাদান আছে যাহ! স্বরূপতঃ প্রত্যক্ষ যোগ্য নহে। এ সকল 
অপ্রত্যক্ষ সামগ্রী বা উপাদান সদোষ, কি নির্দোষ, তাহ। সৃক্ধী দর্শকও 
দেখিয়! বুঝিতে পারেন না। পরবর্তী কালে এ প্রত্যক্ষ বাধিত না হইলে 
প্রত্যক্ষের উপাদানের নির্দোষত। বুঝা যাইবে, এইরূপ কথারও কোন মূল্য 
নাই । কেননা, প্রত্যক্ষ যে বাধিত হইবে না, তাহাই বা বুঝিবার উপায়কি? 
সকল প্রকার প্রত্যক্ষকে পরীক্ষ। করিয়া তাহ! যে অবাধিত,ইহ। বুঝ। যায় 
না। দূর আকাশচারী গ্রহ, উপগ্রহের প্রত্যক্ষ কিংবা তারকারাঁজির প্রত্যক্ষ 
বাধিত, কি অবাধিত, সত্য, কি মিথ্যা, তাহ। কিরূপে বুঝিবে ? প্রত্যক্ষের 
উপাদান যেখানে নির্দোষ হইবে, সেখানেই তাহ অবাধিত বা সত্য 
হইবে, এইরূপ সিদ্ধান্ত অঙ্গীকার করিলে আলোচ্য স্থলে পরস্পরাশ্রয় 
দোষই আসিয়। পড়িবে । কারণ, প্রত্যক্ষের উপাদান নির্দোষ হইলে সেই 
প্রত্যক্ষই সত্য বা যথার্থ হইবে, আবার, প্রত্যক্ষ সত্য হইলেই উহার 
উপাদান যে নির্দোষ, তাহ প্রমাণিত হইবে | তারপর, এখন সামযিকভাবে 
কোন প্রত্যক্ষ অবাধিত হইলেও চিরকালই যে তাঁহ। অবাধিত থাকিবে 
তাহারই বা নিশ্চয় কি? জগতের সকল পুরুষের সর্বপ্রকার প্রত্যক্ষ 
বাধিত, কি, অবাধিত, তাহ। সর্ধবজ্ঞ ব্যতীত কেহই নিশ্চয় করিয়া বলিতে 
পারেন ন।। বস্তু গ্রহণের যে স্বাভাবিক প্রবৃত্তি আছে,সেই প্রবৃত্তি যেখানে 
সফল হইবে, অর্থাৎ প্রত্যক্ষ-দৃষ্ট বস্তটি যেখানে পাওয়া যাইবে, সেখানেই 
প্রত্যক্ষকে অবাধিত বা সত্য বলিয়া জানিবে, এইরূপ সিদ্ধাস্তও গ্রহণ- 
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যোগ্য নহে । কারণ, কোনও মণির উজ্জ্বল আলোক দেখিয়া এ 
আলোককে মণি মনে করিয়া উহার প্রতি ধাবিত হইলে সেখানেও মণি 
পাওয়া যাইবে বটে,কিস্তু সেক্ষেত্রে মণির প্রভা যে মণি নহে,মণির প্রভাকে 
মণি মনে করা যে ভুল, তাহ! সুধী দর্শক অস্বীকার করিতে পারেন কি ?১ 
ফলে দেখ। যাইতেছে যে, প্রত্যক্ষ লক্ষণের “অব্যভিচারী” কথাটির 
তাৎপধ্য নির্ণয় কর! ছুরূহ। তারপর, ইন্ডদ্রিয়ের সহিত বিষয়ের সন্গিক্র্ষের 
ফলে উৎপন্ন জ্ঞানকে যে প্রত্যক্ষ বলা হইয়াছে, সেখানে প্রশ্ন এই যে, 
ইন্ড্রিয়ও বিষয় উভয়ই জড় । জড়ের সহিত জড়ের সন্নিকর্ষ হইলে প্রত্যক্ষ 
জ্জানের উদয় হইবে কিরূপে? যদি বল যে, জড় বস্তুর ইক্দ্রিয়ের সহিত 
যেরূপ সংযোগ আছে,চৈতন্ময় সর্বব্যাপী আত্মার সহিতও তাহার সেইরূপ 
সংযোগ আছে । ইন্দ্রিয়কে দ্বার করিয়া আত্মার নিকটই বিষয় প্রকাশিত 
হয়। আত্মাই জ্ঞাতা, আত্মার জ্ঞানোদয় হইতে কোন বাধা নাই। এরূপ 
ক্ষেত্রে বক্তব্য এই যে, ইন্দ্রিয়ের দ্বারা আত্মার সহিত বিষয়ের সংযোগের 
কথাটির লক্ষণে কোনরূপ উল্লেখ ন। থাকায় লক্ষণটি অসম্পূর্ণ ই হইয়। 
দাড়াইবে । জ্ঞেয় বিষয়ের সহিত যেমন ইন্দ্রিয়ের সংযোগ আছে, আত্মার 
সহিতও সেইরূপ ইন্ড্রিয়ের সংযোগ আছে ; প্রত্যক্ষে জ্ৰেয় বিষয়ের যেরূপ 
প্রতিভাস হয় আত্মারও সেইবপ প্রত্যেক প্রত্যক্ষেই প্রতিভাস ব৷ প্রকাঁশ 
হওয়া উচিত। আত্মার প্রতিভাস না হইয়। বিষয়েরই বা কেন প্রতিভাস 
হইবে, তাহা উক্ত প্রত্যক্ষ লক্ষণ হইতে স্পষ্টতঃ কিছু বুঝ! যায় না । “বস্তুর 
সাক্ষাৎকারই প্রত্যক্ষ” এইরূপ প্রত্যক্ষের লক্ষণও নির্দোষ নহে । কেননা, 
বস্তর সাক্ষাৎকার অর্থ কি? বস্তুর অসাধারণ ধশ্ম ব গুণের সহিত 
সাক্ষাৎ পরিচয়ই বস্তুর সাক্ষাৎকার হইলে, অসাধারণ ধন্ম বা স্বভাবকে 
সাক্ষাংভাবে জানিবার জন্য এ ধর্মের বা গুণেরও পুনরায় ধর্ম এবং গুণ 
কল্পনা করা এবং এ কল্পিত গুণ ব ধর্মের সহিত সাক্ষাৎ ভাবে পরিচিত 
হওয়া আবশ্যক হয়; এবং এইরূপে অনবস্থ। দোষ অপরিহার্ষ্য হইয়। পড়ে। 
আচাধ্য শ্রীহর্ষ উল্লিখিতরূপে নৈয়ায়িক-সম্মত প্রত্যক্ষ-লক্ষণের দোষও 
অযৌক্তিকত৷ প্রদর্শন করিয়া দেখাইয়াছেন যে, অসম্পূর্ণ প্রত্যক্ষ- 
মূলে কোন বস্তুর প্রকৃত স্বরূপ নির্ধারণ সম্ভবপর নহে । অন্ুমীন, উপমান 


১। দৃশ্যতে হি মণিপ্রভায়াং মণিবুদ্ধ্যা প্রবর্তমাণস্য মণিপ্রাপ্তেঃ প্রবৃত্তিসামর্থ্যং 
ন চাব্যভিচারিত্বম.। চিৎস্থুখী ২১৮ পৃঃ) নির্ণয়সাগরসং 
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প্রভৃতি সর্বপ্রকার প্রমাণই প্রত্যক্ষমূলক। প্রত্যক্ষই যদি অসম্পূর্ণ 
হয়, তবে প্রত্যক্ষমূলক অনুমান প্রভৃতি প্রমাণও অসম্পূর্ণ ই হইবে এবং 
প্রমাণ মূলে প্রমেয় নির্ধারণ অসম্ভবই হইয়া! পড়িবে। বস্ত সত্য, কি মিথ্যা, 
কিছুই নির্ণয় করা চলিবে না। ফলে, সকল প্রমেয় বস্তু অনির্বাচ্যই 
হইয়। দাড়াইবে। ইহাই নৈয়াযিক-সম্মত লক্ষণগুলির অসারত। প্রদর্শন 
করিয়ণ শ্রীহর্ষ আমাদিগকে বুঝাইতে চেষ্টা করিয়াছেন। তিনি একদিকে 
যেমন ন্যায়-বৈশেষিকের লক্ষণ খণ্ডন করিয় হ্যায়-বৈশেষিকোক্ত প্রতিজ্ঞার 
অসারতা উপপাদন করিয়াছেন, অপরদিকে সেইরূপ জাগতিক বস্তুর 
অনির্ববচনীয়তা ব। মিথ্যাত্ব সাব্যস্ত করিয়া অদ্বৈত ব্রক্মবাদ শ্রুতি ও 
যুক্তিমূলে তাহার গ্রন্থে উপপাদন করিয়াছেন। তাহার নিশিত- 
বুদ্ধি-ভেগ্ভ তর্কজাল কেবল পরমত খণ্ডন ও বাঁদি-বিজয়েই পর্যবসিত হয় 
নাই। ম্বীয় অদ্বৈত পক্ষ স্থাপনেও তিনি অসামান্ত প্রতিভার পরিচয় 
প্রদান করিয়াছেন। তাহার খণ্ডন প্রক্রিয়া অদ্বৈত ব্রহ্ম-মন্দিরে 
পৌছিবারই সোপানম্বরপ। তিনি যথার্থই বলিয়াছেন £- 

অভীষ্ট সিদ্ধাবপি খণ্ডনানামখণ্ডি রাজ্ঞামিব নৈবমাজ্ঞা ৷ 

তত্বানি কম্মান্ন যথাভিলাষং সৈদ্ধান্তিকেহপ্যধ্বনি যৌজয়ধ্বম্‌ ॥ 

খণ্তন-খগ্তখাদ্ ২২৮-২৯ পৃঃ চৌখানম্বাসং 
আনন্দবোধ ভট্টারকাচার্ধ্য 


খৃষ্টীয় দ্বাদশ শতকে১ আনন্দবোধ দক্ষিণ দেশে খ্যাতিলাভ করেন 
এবং ন্যায়ের সুঙ্স্পতা লইয় ন্তাঁয়মকরন্দ, প্রমাণমালা এবং ন্ায়দীপাবলী 
রচন। করিয়। অদ্বৈত মতের অশেষ পুষ্ট সাধন করেন ।২ খগুন-খগ্ুখা্ছে 


০০ আন চাপ সত আশি পিক পপ আপ পপ রর বা জাপা 


১। অধ্যাপক ত্রিপাঠী আনন্দজ্ঞান-কৃত তর্কসংগ্রহের মুখবদন্ধে আনন্দমবোধের 
জীবৎকাল খুষ্টীয় দ্বাদশ শতক (১. 1). 1200) বলিয়! নির্দেশ করিয়াছেন । 

২। উল্লিখিত গ্রন্থ তিন খানির মধ্যে ন্তায়মকরন্দই আয়তনে নাতিবুহৎ 
এবং প্রমেয়বহুল। অপর ছুইখানি গ্রন্থই স্বল্লায়তন এবং উহাতে নৃতন চিস্তার সমাবেশও 
বেশী নাই। ন্টায়মকরন্দের উপর আচাধ্য চিত্স্থথ ও তাহার শিল্ত স্থখপ্রকাশ 
ন্যায়মকরন্দ-টীক1 ও ন্যায়মকরন্দ-বিবেচনী নামে টীকা রচনা করিয়াছেন। স্থথগ্রকাশ 
ন্যায়দীপাবলীর উপর ও ন্যায়দীপবলী-তাৎপর্যযটীক1 নামে টাকা রচনা করিয়াছিলেন 
বলিয়। জানা যায়। আনন্দজ্ঞানের গুরু অনুভূতি স্বরূপাচার্ধ্য আনন্দবোধের তিন খানি 
গ্রস্থেরই টীক1 রচন। করিয়াছিলেন বলিয়৷ গুন! যায়। 


৩৮৮ বেদান্ত দর্শন-__অছৈতবাদ 


শ্রীহ শ্তায়ও বৈশেষিকের লক্ষণও পদার্থ খগুনের প্রতিই বিশেষ আগ্রহ 
প্রকাশ করিয়াছেন। জৈন, বৌদ্ধ প্রভৃতির মতও খগ্ুন-খগ্খাস্তে খণ্ডিত 
হইয়াছে বটে, কিন্ত গ্রীহর্ষ প্রধানতঃ শ্ভায় এবং বৈশেষিকের খণ্ডনেই 
ব্স্ত। আনন্দমবোধ তদীয় ন্টায়মকরন্দে ভমজ্ঞানের ব্যাখ্যায় ভ্তাঁয়। 
মীমাংসা, বৌদ্ধ, জৈন প্রভৃতি দর্শনের বিভিন্ন খ্যাতিবাদ বা 
ভ্রমবাদের যুক্তিজাল আলোচনা করিয়া এ সকল মতের অল্গারতা 
প্রদর্শন করিয়া স্বীয় অনির্ববাচ্য খ্যাতিবাদ সুদৃঢ় যুক্তির সহিত স্থাপন 
করিয়াছেন। অনির্বাচ্যবাদ এবং অভেদবাদ বা অদ্বৈতবাদই প্রধানত: 
প্রতিপক্ষগণের আক্রমণের বিষয় বলিয়া আনন্দবোধ অনির্বব।চ্যবাদ 
স্থাপনে এবং ভেদবাদ খগ্নেই প্রগাঢ় যুক্তি তর্কের উপন্তাস করিয়াছেন । 
খণ্ডন ও মণ্ডন এই ছুই প্রকার চিন্তার ধারাই আনন্দবোধের গ্রন্থে 
তরঙ্গায়িত হইয়া স্থুধীগণের সম্রদ্ধ দৃষ্টি আকর্ষণ করিয়াছে । দ্বৈত 
বেদান্ত-কেশরী ব্যাসতীর্থ তদীয় ন্যাঁয়াম্বতে মায়াবাদের বিরুদ্ধে যে যুদ্ধ 
ঘোষণ। করিয়াছিলেন তাহাতে তিনি আনন্দবোধ ভট্টারকাচার্য্যকে অন্যতম 
প্রধান প্রতিপক্ষরূপে গ্রহণ করিয়া আনন্দবৌধের যুক্তিজাল ছিন্ন ভিন্ন 
করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন। ইহ হইতেই অদ্বৈত চিন্তায় আনন্দ 
বোধের দান কত মহার্ঘ, তাহ। বুঝিতে পারা যায়। 
সাংখ্য দর্শনোক্ত জীবভেদ নিরাস করিতে গিয়। আনন্দবোধ 
বলিয়াছেন যে, জীব ব্রন্মত্ববূপ এবং এক । জীবভাব উপাধি-কল্সিত এবং 
মিথ্যা । একই চন্দ্র যেমন বিভিন্ন জলপূর্ণ পাত্রে প্রতিফলিত হইয়া নানা 
বলিয়া বোধ হয়। সেইরূপ একই পরমাত্ম। প্রতিক্ষেত্রে 
আনন্দ বোধের উপহিত হইয়া নান! বলিয়া ভ্রম হইয়া থাকে । একই 
দ্াশনিক মত-__ | 
জীব ও জড়ভেদ অনস্তবিসারী মহাকাশ কর্ণপুটে উপহিত হইয়৷ 
নিরাস শ্রবণেক্দ্রিয়্পে যেমন শব্দ গ্রহণ করিয়! থাকে, সেইবূপ 
ভোগাঁয়তন বিভিন্ন শরীরে একই ভূমা পরমাত্ম-চৈতন্থয 
উপহিত হইয়া জীবভাব প্রাপ্ত হইয়। থাকে। কর্ণপুটে পরিছিন্ন গগণ- 
প্রদেশেই যেমন শব্দ শ্রবণ সম্ভব হয়, অন্য প্রদেশে হয় না, সেইরূপ 
বিভিন্ন ক্ষেত্রে ব শরীরপ্রদেশেই সুখ, ছঃখ ভোগের ব্যবস্থা সম্ভব হয়। 
ভোগায়তন ক্ষেত্র বিভিন্ন বলিয়! একের স্ুখভোগ অপরের হইবার প্রশ্ন 
উঠে না । জীব ভেদ স্বীকার করিবার অনুকূলে কোন যুক্তিই খুঁজিয়! 
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পাওয়া যায় না।১ জীবভেদ নিরাম করিয়া আনন্দবোধ জড়ভেদ নিরাস 
করিয়াছেন । তিনি বলেন যে,কোন প্রকার ভেদই প্রত্যক্ষতঃ জান! যায় 
না। কারণ, ভেদ বুঝিতে হইলে যে বস্তদ্ধয়ের ভেদ জ্ঞান হইবে এ বস্ত- 
দ্য়ের স্বরূপ এবং তাহাদের পরস্পর পার্থক্য বোধ পুর্বে থাকা আবশ্যক 
হয়। বস্তর স্বরূপবোধও পরস্পর পার্থক্য বোধ এক সময়ে উৎপন্ন 
হধ়ী না, হইতে পারে না। প্রথমতঃ বস্তুর স্বরূপ জ্ঞানের উদয় হয়, পরে 
অপরাপর বস্তু হইতে তাহার ভেদ বুঝ! যায়। প্রত্যক্ষ জ্ঞান জ্ঞাতার 
নিকট দৃষ্ট বস্তুর স্বরূপটিই মাত্র প্রকাশ করে। বিষয়ের স্বরূপ প্রকাশই 
প্রত্যক্ষ জ্ঞানের ফল। এই ফল উৎপাদন করিয়াই ক্ষণস্থায়ী প্রত্যক্ষ 
জ্ঞান পরক্ষণে নিবৃত্ত হইয়া যায়। ক্ষণস্থায়ী প্রত্যক্ষ অপর বস্ত হইতে 
এ বস্তুর ভেদ বুঝাইবে কিরূপে? ভেদ বুঝিতে হইলে যাহার ভেদ করা৷ 
হয় এবং যাহা হইতে ভেদ করা হয়, ভেদের সেই প্রতিযোগী এবং 
অন্ুযোগীকে পৃর্রে জানা আবশ্যক হয়। প্রতিযোগী ও অন্ুযোগীকে না! 
জানিলে ভেদকে জান। সম্ভব হয় না। প্রতিযোগী ও অনুযোগীর জ্ঞান 
এক ক্ষণে উৎপন্ন হয় না । এইজন্যই ক্ষণস্থায়ী প্রত্যক্ষদ্বারা ভেদের জ্ঞান 
হওয়। সম্ভব হয় না । যদি বল যে “ভেদ” বস্তুর স্বরূপই বটে, বস্তর স্বরূপ 
হইতে অতিরিক্ত কিছু নহে । লাল গোলাপ অর্থই এই যে, তাহা নীল ব৷ 
শাদা নহে । ইহার উত্তরে আনন্দবৌধ বলেন যে, ভেদ যদি বস্তর স্বরূপই 
হয়» তবে বস্তু যেমন ভাব পদার্থ, ভেদও সেইরূপ ভাব পদার্থই হইয়! 
দাড়ায়। ভেদ আর সে ক্ষেত্রে ভেদ বা অভাবরূপ থাকে না, ভাবরূপই 
হইয়া পড়ে । বস্তুর সায় ভাবরূপে তাহার ব্যবহার ও চলিতে পারে । 
ভেদ বা! অভাব কি কখনও ভাবরূপ হয়? দ্বিতীয়তঃ ভেদ যদি ভাবরূপ 
হয়, তবে ভাব বস্তর স্বরূপ-বোধে যেমন ভেদের অপেক্ষা আছে, 
সেইরূপ ভাবরূপ ভেদের স্বরূপ-জ্ঞীনেও অপর ভেদের অপেক্ষ। অপরিহাধ্য 
হয়। ফলে অনবস্থা দোষই আসিয়া পড়ে-_তদ্ভেদস্ত ভেদাস্তর ভেগ্যত্বেন 
অনবস্থাপাতাৎ। ন্ায়মকরন্দ ৪৬ পৃঃ। অতএব ভেদ কোনমতেই 





পপির 


১। কর্ণশুলীমণ্ডলাবচ্ছিন্স্য নভসম্তত্র তত্র শ্রোত্রভাববৎ তত্বদ্ভোগায়তনাদ্। 
বচ্ছেদ লন্ধজীবভাবভেদস্য তত্র তত্র ভোগোপপত্তৌ কিমনেকাত্মক কল্পনাছ্র্যসনেন? 
ন্যায়মকরন্দ ২৭ পৃষ্ঠা । 





৩৯০ বেদাস্ত দর্শন _অদৈতবাদ 


প্রত্যক্ষগ্রাহ হইতে পারে না, এইরূপ সিদ্ধান্তই যুক্তিযুস্ত। ভেদ 
মিথ্যা, অবাধিত সর্ধ্বানুস্্যত সচ্চিদানন্দ ব্রহ্মই সত্য, ব্রহ্মভিন্ন সমস্ত 
দৃশ্ঠমাত্রই মিথ্যা, ইহাই অদ্বৈতবাদের রহস্য । আনন্দবোধ ন্যায়মকরন্দে 
মিথ্যাত্বের একটি নৃতন সংজ্ঞা নির্দেশ করিতে গিয়! 

৮৪৮৫৮ বলিয়াছেন__“সদ্ভিন্নত্বম্‌ মিথ্যাম্‌।” জড় দৃশ্তাপ্রপঞ্চ- 
মিথাত্বা মাত্রই সদ্‌ ভিন্ন এবং মিথ্যা। আনন্দবোধ তক্গীয় 
হ্যায়দীপাবলীতে দৃশ্টত্বকেই মিথ্যাত্বের সাধক হেতু 

বলিয়া উপন্তঠাস করিয়াছেন_-“বিবাদপদং মিথ্যা দৃশ্যত্বাৎ।, 
দৃশ্ঠটমান বিশ্বপ্রপঞ্চ সংও নহে, অসৎ আকাশকুস্থমও নহে । এইজন্য 
ইহাকে অনির্ববচনীয় বল! হইয়। থাকে । অনির্র্চনীয় অনাদি অবিদ্ঠাই 
অনির্বচনীয় প্রপঞ্চ সৃষ্টির মূল। এই অবিষ্ঠা ভাঁবরূপও নহে, অভাবরূপও 
নহে। ইহা ভাবাভাৰ বিলক্ষণ বা সদসদ্বিলক্ষণ অতএব অনিব্বচনীয়। 
অবিদ্যার অনির্ব্চনীয়ত। প্রমাণ করিবার জন্য আঁনন্দবোধ অপূর্ব 
যুক্তিজালের অবতারণা করিয়াছেন। আনন্দবোধের মতে ব্রহ্মই 
অবিদ্ভার আশ্রয়। তন্মাদনাদিনিধনং ব্রহ্মতত্বমেব অবিদ্যাশ্রয় ইতি, 
ম্তায়মকরন্দ ৩২ পৃঃ। জীব অবিদ্ভার আশ্রয় নহে । মণ্ডনমিশ্র ও বাচস্পতি- 
মিশরের জীবাশ্রয়ত্ব সিদ্ধান্ত আনন্নবোধ নানাবিধ যুক্তির সাহায্যে 
খণ্ডন করিয়াছেন । ্বয়ংপ্রকাশ জ্ঞানময় ব্রহ্ম অজ্ঞানের আশ্রয় হইবেন 
কিরপে? এই প্রশ্নের উত্তরে আনন্দবোধ বলেন যে, অবিচ্য। যদি 
প্রকাশের অভাব হইত, তবেই প্রকাশম্বরূপ ব্রন্দে প্রকাশাভাব অবিদ্ভা 
থাকিতে পারিত না, অবিদ্যার ব্রনহ্ধাশ্রয়ত্ব উপপাদন অসঙ্গত হইত । 
অবি্ধা আমাদের মতে অভাবরূপ নহে, ইহ! ভাব।ভাব-বিলক্ষণ ও 


১। পঞ্চপাদিকার মতে সদসদ্বিলক্ষণত্বম্‌ মিথ্যাত্বম্‌ ইহাই মিথ্যত্বের লক্ষণ। 
বিবরণকার প্রকাশাত্ম যতি ততরুত বিবরণে জ্ঞাননিবর্কাত্বমূ মিথ্যাত্বম্॥ এবং 
প্রতিপন্নোপাধৌ 'ভ্রেকাঁলিক নিষেধপ্রতিযোগিত্বম্‌ মিথ্যাত্বম* এই ছুইটি মিথ্যাত্বের 
লক্ষণ যোজনা করিয়াছেন। চিৎস্থখাচাধ্য-স্বাত্যস্তাভাবাঁধিকরণএব প্রতীয়মানকম্‌ 
মিথ্যাত্বম্‌, এইরূপে চতুর্থ মিথ্যাত্ব লক্ষণ নির্বাচন করিয়াছেন। আনন্দবোধ “সদ্ভিন্ত্বম্‌ 
মিথ্যাত্বম” এই পঞ্চম মিথ্যাত্ব লক্ষণ নিরূপণ করিয়াছেন। এই পাচটি মিথ্যাত 
লক্ষণের যৌক্তিকতাই মধুস্থদন সরম্বতী অদ্বৈতসিদ্ধিতে বিচার করিয়! দেখাইয়াছেন। 


অছৈত বেদান্ত ও দ্বাদশ শতাব্দী ৩৯১ 


অনির্ববচনীয়। এই অনিব্ধাচ্য অবিগ্ভার সহিত ব্রন্মের স্বতঃ কোন 
বিরোধ নাই, সুতরাং ব্রন্মের অবিদ্তার আশ্রয় হইতে বাধা কি ? ১ 
অবিদ্ধার সমূলে নিবৃত্তি এবং নিত্য আনন্দময় ত্রহ্ম-প্রাপ্তিই 
মুক্তি। ব্রহ্ম আত্মরূপে বা অহংরূপে সর্বদ! প্রাপ্ত হইলেও আত্মার যথার্থ 
স্বরূপের অজ্ঞানবশতঃ প্রাপ্ত আত্মায়ও অপ্রাপ্তির জম 
হইয়া থাকে । অবিগ্ভার আবরণ তিরোহিত হইলে 
ব্রহ্মাত্-ভাবের স্ফুরণ হয়। এই ব্রহ্গ-প্রাপ্তিতে অবিদ্ভারপ আবরণের 
নিবৃত্তি ব্যতীত অপর কিছু করণীয় নাই। অবিগ্ভা একমাত্র ত্রহ্মবিদ্ভার 
উদয়েই তিরোহিত হয়, অপর কোন কারণে হয় না। এইজন্য জ্ঞানই 
মুক্তির একমাত্র সাক্ষাৎসাধন। কর্ম সাক্ষাংসাধন নহে, গৌণসাধন, 
“আরাছুপকারক”। তন্মাজজ্ঞানমেবৈকং মোক্ষসাধনং ন পুনঃ 
কম্মলেশোহগীতি সিদ্ধম্। ন্তায় মঃ ৩৫২ পৃঃ যুক্তির স্বর্ূপ-নি্য়- 
প্রসঙ্গে আনন্দবোধ সাংখ্য, পাতঞ্জল, স্ায়, বৈশেষিক, বৌদ্ধ, জৈন 
প্রভৃতি দর্শনের মুক্তিবাদ খণ্ডন করিয়া, অবিষ্ভা-নিবৃত্তি এবং নিত্য 
্রহ্ম-প্রান্তিই মুক্তি, এই স্বীয় সিদ্ধান্ত স্থাপন করিয়াছেন। 
অবিদ্যা-নিবুত্তি আনন্দবোঁধের মতে ব্রহ্ম বা আত্মস্ববপই নহে, 
ইহা হইতে অতিরিক্ত । আনন্দবোধ অবিগ্ভা-নিবৃত্তি পরমা ত্ব-স্বরূপ, এই 
স্ুরেশ্বরের মত ম্যায়মকরন্দে গ্রহণ করেন নাই, 
৮৮55 কটাক্ষই করিয়াছেন__অত্র কেচিৎ পরিহারালোচন- 
কাতরাস্তঃকরণাঃ পরমাত্ৈবাবিগ্য।নিবৃত্তিরিত্যাছঃ | ন্যায় 
মকরন্দ ৩৫৬ পুঃ, ব্রহ্ম সিদ্ধিতে ভাবাদ্বৈতবাদী মগ্ডনমিশ্র অবিদ্য।-নিবৃত্তিকে 
যে আত্ম! ব। ব্রক্ম হইতে অতিরিক্ত বলিয়। সিদ্ধান্ত করিয়াছেন, 
আনন্দবোধ সেই মণ্ডনের মতই অনেকাংশে অনুসরণ করিয়াছেন । 
অবিষ্তা-নিবুত্তি, আনন্দবোধের মতে সৎ নহে । অবিদ্ধ। নিবুত্তি সত্য হইলে 
অদ্বৈতবাদ আর অদৈতবাদ থাকে না, দ্বৈতবাদই হইয়! পড়ে; অবিষ্ভা- 
নিবৃত্তি অসংও নহে, অসৎ হইলে অবিদ্যা-নিবৃত্তিকে জ্বানসাধ্য বলা যায় 
* না; কারণ, অসৎ আকাশকুন্ুম তে। জ্ঞানসাধ্য নহে। সদসদ্বস্ত পরস্পর 
বিরোধী বলিয়া ইহাকে সদসংস্বরপও বল যায় না। অবিদ্ভা-নিবৃত্তি 


মুক্তির স্বরূপ 


১। নহি বয়ং প্রকাশ ভাবমবিদ্ামাটক্রহে যেন স! গ্রকাশাত্মনি ত্রহ্মণি ন 
ভবেদ্দিতি; উক্তং হি ন ভাবে নাপ্যভাবঃ কিন্তু অনির্ববাটচবাবিষ্থা, ন্যায়মকরন্দ ৩১৮ পৃঃ, 


৩৯২ বেদান্ত দর্শন__অছৈতবাদ 


অনির্বাচ্যও নহে। নসন্নাসন্ন সদসন্নানির্ববাচ্যোইপি ততক্ষয়; ৷ ন্যায়- 
মকরন্দ ৩৫৫ পু কারণ, অজ্ঞানই অনির্বাচ্যের উপাদান। মুক্তিতে 
অনির্ববাচ্য অবিদ্তা-নিবৃত্তি আছে বলিয়া তখন এ অনির্ব্বাচ্য অবিচার 
উপাদান অজ্ঞানের অস্তিত্বও অবশ্যই মানিয়া নিতে হইবে। মুক্তিতে 
পূর্ণ ব্রন্ম-জ্ঞানোদয়েও (অনির্ববাচ্য অবিদ্যা-নিবৃত্তির উপাদান ) অজ্ঞান 
বিদ্যমান থাকিলে এ অজ্ঞানকে বিনাশ করিবে কে? মুক্তি 
অবস্থায়ও এঁ অজ্ঞান থাঁকিয়াই যাইবে । ফলে “অবিগ্ভান্তময়ো মোক্ষঃ 
ভবেদ্‌ বিছ্যৈকহেতৃকঃ৮ এই মুক্তি অসম্ভব হইবে। অবিদ্া-নিবৃত্তির 
প্রকৃত ত্বরূপ কি? তাহা নির্ণয় করিতে না পারিয়া আনন্দবোধ 
অবিদ্যা-নিবৃত্তিকে উক্ত চার প্রকার কোটি বা পক্ষ হইতে অতিরিক্ত 
পঞ্চম প্রকার বলিয়। সিদ্ধান্ত করিয়াছেন । এঁ পঞ্চম প্রকারের স্বরূপ কি, 
তাহ] তিনি তাহার গ্রন্থে নির্ণয় করিতে পারেন নাই। ইহা তাহার 
দর্শনের ন্যুনতাঁই স্চনা করে। চিৎস্থুখাচাধ্য অবিস্তা-নিবৃত্তিকে 
অনির্ব্বাচ্য বলিয়াই নির্দেশ করিয়াছেন, পঞ্চম প্রকার বলিয়া গ্রহণ করেন 
নাই। চিতন্তুখী ৩৮১ পৃঃ।  অবিগ্া-নিবৃত্তি অনির্ববাচ্য হইলে মুক্তিতে 
অনির্ববাচ্য অবিদ্ভা-নিবৃত্তির উপাদান অজ্ঞানের অস্তিত্ব মানিয়া নিতে হয়, 
চিৎন্ুখের মতে এই যুক্তির কোন মূল্য নাই। অছৈত বেদাস্তের মতে 
অবিদ্যাও অনির্ব্বাচ্য,অবিগ্ঠার নিবৃত্তিও অনির্র্বাচ্য । জ্ঞানের উদয় হইলে 
অনিব্ববাচ্য অবিদ্যা এবং অবিদ্ভার সর্ববিধ বিলাসের নিবৃত্তি হয়। অতএব 
মুক্তিতে অবিগ্ভা-নিবৃত্তির উপাদান অজ্ঞানের অস্তিত্বের প্রশ্ন উঠে না। 
আচাধ্য চিৎস্থখের মতে অবিষ্ভ।-নিবৃত্তি স্বতঃ পুরুষার্থ নহে। সংসারের 
অনস্ত হুঃখই ভূমা আনন্দের আবরক। ছুঃখের হেতু অনাদি অবিদ্যা | 
অবিদ্যার উচ্ছেদ হইলে নিত্য স্ুখাভিব্যক্তির প্রতিবন্ধক সংসার-হুঃখের 
নিবৃত্তি হয় এবং অনাবিল ভূমা আনন্দের স্ফুরণ হয়। এই আনন্দই 
স্বতঃ পুরুষার্থ। অবিস্া-নিবৃত্তি ও আত্মস্বরূপই বটে, তাহ1 হইতে 
অতিরিক্ত কিছু নহে-_-তম্মাহুপন্নাত্মবিজ্ঞানস্ত জ্ঞাত আত্মৈব সবিলাসাজ্ঞান- 
নিবৃত্তিরিতি স্থিতম্‌। চিৎসুখী ২৮৩ পৃঃ । + 
অবিগ্ভার নিঃশেষে নিবৃত্তি হইলে বিজ্ঞানময়, স্বয়ম্প্রকাশ আত্মা বা 
ব্রহ্মই অবস্থিত থকে । উহাই তত্ব, তদ্ব্যতীত অপর সকলই অতত্ব এবং 
মিথ্যা । আত্মা যে স্বপ্রকাশ এবং জ্ঞানস্বরূপ তাহ! আনন্দবোধ অতি 


| 


অদ্বৈত বেদাস্তের দ্বাদশ শতাব্দী ৩৯৩ 


সুন্দরভাবে তাহার গ্রন্থে প্রতিপাদন করিয়াছেন। জ্ঞেয় জড়বস্তত 
আত্মার আলোকে আলোকিত হইয়াই প্রকাশিত হয়। বিজ্ঞীনময় আত্ম! 
তাহার প্রকাশের জন্ত অন্য কাহারও অপেক্ষা করেন না । এইজন্ত আত্মাকে 
স্বপ্রকাশ বল! হইয়া থাকে। আত্মা অন্ুভূতিস্বরূপ, উহা কখনও 
অন্ুভাব্য বা তে্রয় হয় না, প্রকাশম্বরূপ আত্ম! প্রকাশ্ট নহে । যাহ। প্রকাশ্য 
তাহীই জড়। আত্ম যদি প্রকাশ্য হইত তবে তাহাঁও জড় এবং অনাত্মাঁই 
হইত। জ্ঞান যে .জ্বেয় বিষয়কে প্রকাশ করে তাহ। দ্বারাই তাহার 
সংবিদ্রূপত। প্রমাণিত হইয়া থাকে । বিষয় জড়। জড় জড়কে প্রকাশ 
করিতে পারে না, সুতরাং জড়ের যাহ প্রকাশক তাহা কোন মতেই জড় 
হইতে পারিবেনা, উহ] অজড়, চৈতন্তস্বরূপই হইবে। এই চৈতন্য স্বভাবতঃ 
ভূম! এবং অখণ্ড । জড় বিষয় সকল সসীম ও সখণ্ড। অখণ্ড জ্ঞান যখন 
সখণ্ড বিষয়ের আবরণে আবৃত হইয়া আমাদের নিকট প্রতিভাত হয়, 
তখনই তাহাকে আমরা পজ্ঞান” সংজ্ঞায় অভিহিত করি। বিষয় বস্তব 
পরিবর্তনীয়, জ্ঞান অপরিবর্তনশীল। পরিবর্তনশীল বিষয় যখন তিরোঁহিত 
হয়, তখন এক অদ্বিতীয়, নিরুপাধি, অখণ্ড চৈতন্যই বিরাজ করে। তাহাই 
বেদীস্ত-বেছ্য, আনন্দঘন, পরব্রহ্ম বা পরমাত্মা ।১ 
প্রকটার্থ-বিবরণের দার্শনিক মত 

প্রকটার্৫থ-বিবরণকার সম্তৃতঃ খুষ্ীয় দ্বাদশ শতকে প্রকটার্থ-বিবরণ 
নামে সম্পূর্ণ শাহ্কর ভাষ্তের এক বিবরণ লিপিবদ্ধ করেন। প্রকটার্থ- 
বিবরণের রচনাভঙ্গী সরস ও সহজবোধ্য । এইজন্য এই গ্রন্থকে প্রকটার্থ- 
বিবরণ বলা হইয়া থাকে । প্রকটার্থ-বিবরণের রচয়িতার কোন ব্যক্তিগত 
পরিচয় পাওয়। যায় না। তিনি প্রকটার্থকাঁর বলিয়াই সুধী সমাঁজে 
পরিচিত। প্রকটার্থকার তদীয় বিবরণে আচাধ্য উদয়নের নামোল্লেখ 
করিয়াছেন। (ব্রঃ সঃ ১১।২ প্রকটার্থ বিবরণ দ্রষ্টব্য) আনন্দ গিরি 
তৎকৃত শাঙ্কর ভাষ্তের ব্যাখ্যায় বহু স্থলে প্রকটার্থ-বিবরণের উল্লেখ 


১। ম্যায়মকরন্দ ১৪৪-১৪৫ পৃষ্ঠা, 
তুলন1 করুন পঞ্চপাদিক ১৯ পৃঃ 
তম্মাচ্চিৎভ্বতাব আত্মা তেন তেন প্রমেয়ুভেদেন উপধীয়মানোইঙ্ট 
ভবাভিধানীয়কং লভতে, অবিবক্ষিতোপাধিরাত্মারিশবৈঃ 


৩৯৪ বেদান্ত দর্শন--অদ্বৈতবাদ 


করিয়াছেন।১ উদয়নীঁচার্ধ্য খ্ৃষ্তীয় দশম শতকের শেষভাগে আবিুত 
হন। আনন্দগিরি খুষ্ঠীয় চতুর্দশ শতকে বর্তমান ছিলেন । ইহ! হইতে 
প্রকটার্থকারের আবির্ভাবকাল একাদশ হইতে ত্রয়োদশ শতক বলিয়' 
নিঃসন্দেহে প্রমাণ করা যায়। প্রকটার্ঘ-বিবরণের রচন। কাল খুষ্টীয় 
ছাদশ শতক বলিয়া অনেক মনীষী মনে করেন। 

প্রকটার্থ-বিবরণের দার্শনিকমত অনেকাংশে পদ্মপাদ ও প্রকাশীত- 
যতির অনুরূপ । স্থলবিশেষে প্রকটার্থকার স্বাধীন চিস্তারও পরিচয় 
দিয়াছেন। পদ্মপাদ ও প্রকাশাত্মযতির মতে মায়! 
ও অবিদ্ভা অভিন্ন । প্রকটার্থকারের মতে মায়া ও 
অবিদ্য। অভিন্ন নহে, বিভিন্ন । ঠেতন্যাশ্রিত জগজ্জননী 
প্রকৃতিই মায়া, এঁ মায়ায় প্রতিবিন্বিত চৈতন্যই ঈশ্বর। ভূতপ্রকৃতি- 
শ্চিন্নাত্রসম্বন্ধিনী মায়া তম্তাং চিত্প্রতিবিম্ব ঈশ্বরঃ। প্রকটার্থ-বিবরণ 
১।১।১। এই মায়ার পরিচ্ছন্নরূপই অনির্ববাচ্য অজ্ঞান বলিয়। পরিচিত । 
এ পরিচ্ছিন্ন অজ্ঞানে প্রতিবিষ্বিত চেতন্তই জীব। জৈব অজ্ঞান পরিচ্ছিনন 
ও ব্যক্তিভেদে বিভিন্ন । সকল জীবই এক অদ্বিতীয় অখণ্ড চৈতন্যেরই 
সখণ্ড অভিব্যক্তি। এই অভিব্যক্তি ওপাধিক সুতরাং মিথ্যা, এক 
অদ্বিতীয় চৈতন্যই সত্য । বিশ্বযোনি মায়া অনাদিও অখণ্ড । এ অখণ্ড মায়া- 
প্রতিবিম্বিত চৈতন্য ঈশ্বর সর্বজ্ঞ এবং সর্বশক্তি । সখণ্ড অবিগ্তা-প্রতিবিন্বিত 
চৈতন্য জীব অল্পজ্ঞ এবং অল্পশক্তি। পদ্মপাদ ও প্রকাশাত্মযতির মতে 
ঈশ্বর বিশ্ব, জীব প্রতিবিস্ব । প্রকটার্থকারের মতে জীব ও ঈশ্বর উভয়ই 
প্রতিবিম্ব । অবিদ্ প্রকটার্থকারের মতে অভাব পদার্থ নহে, ভাব পদাথ । 
অবিদ্ভাই জগদ্ভ্রমের উপাদান । অভাব কাহারও উপাদান হয় না, সুতরাং 
জগছুপাদান অবিদ্ভাকে ভাবরূপেই বুঝিতে হইবে । অজ্ঞানং নাভাবঃ 
উপাদানত্বাৎ ব্রঃ সঃ ১১১ । দ্বিতীয়তঃ অবিষ্ভা ব্রন্মের তিরস্করণী। 
জাগতিক বস্তর আবরক অন্ধকার যেমন অভাব পদার্থ নহে, ভাব পদার্থ, 
সেইরূপ ব্রন্মের আবরণ অজ্ঞানও ভাব পদার্থ। এই ভাবরূপ অবিদ্ধা 
ভাব বন্তর ন্যায় প্রতীতির বিষয় হয়, অথচ পরিণামে অদ্বিতীয় ব্রহ্ম- 


প্রকটার্থ বিবরণের 
দার্শনিক মত 


১। আনন্দগিরি-কুত তৈত্তিরীয়োপনিষদ্ভাস্ত-ব্যাখ্যা ৩১ পৃঃ, মাওুক্য-ভাষ্য- 
ব্যাখ্যা ৩২ পৃঃ, কেন-ব্যাখ| ২৩ পৃঃ, কঠ-ব্যাখ্যা ১২৪ পৃঃ, আনন্দাশ্রম সং রষ্টব্য | 


অদ্বৈত বেদাস্তের দ্বাদশ শতাব্দী ৩৯৫ 


জ্বানোদয়ে তিরোহিত হয় সুতরাং ইহাকে পরমার্থ ভাববস্ত ও বলা যায় 
না, অসদ্বস্তৃও বল। যায় না। ইহাকে অনির্ব্চনীয় বলিয়াই জানিবে ।১ 
আত্ম স্বপ্রকাশ, আত্মা ব্যতীত সমস্তই পরপ্রকাশ। আত্মাই আলোক, 
আত্মার আলোকেই নিখিল বিশ্ব আলোকিত হইয়া থাকে । আত্মাকে 
প্রকাশ করিবার জন্য আত্মসংবিদ বা অপর কোন প্রকাশক সংবিদের 
অপেক্ষা নাই-__স্বসংবিন্নৈরপেক্ষ্যেণ স্ফুরণম্‌, প্রকটার্থ বিঃ ১৪ পুঃ। এইরূপ 
প্রকাশই আত্মার স্বভাব, আত্ম। প্রকাশ্ট নহে । আত্মা স্বাধীনসিদ্ধি, 
এই দৃষ্টিতেই আত্মাকে ন্বপ্রকাঁশ বল। হইয়া থাকে ।২ আত্মার স্বপ্রকাশত্ব 
ও প্রত্যক্ষাদি জ্ঞানের স্বরূপ প্রভৃতি প্রকটার্থকার তাহার বিবরণে 
অতি নিপুণতার সহিত উপপাদন করিয়াছেন । 

জ্ঞান ও প্রমাণ তত্বের আলোচনায় প্রকটার্৫ধকার নায়, বৈশেষিক, 
মীমাংস। প্রভৃতি দর্শনের মতের অযৌক্তিত। প্রদর্শন করিয়। স্বীয় সিদ্ধাস্ত 
স্থাপন করিয়াছেন। নৈয়ামিক ও বৈশেষিক সম্প্রদায় আত্মগত বা 
আত্ম-সমবেত বিষয়-প্রকাশকেই জ্ঞান বলিয়া থাকেন । এখানে প্রশ্ন 
দাড়ায় এই যে, জ্ঞান যদি আত্ম-সমবেতই হয়, তবে উহ দৃশ্য ঘটাদি 
বিষয়গত হইয়! প্রত্যক্ষ হয় কেন? ইহার উত্তরে বলা যায় যে, 
বিষয় ঘটাদিই জ্ঞানকে আকার দিয়! থাকে । নভ্যায়-বৈশেষিকের মতে 
নিরাকার, বিষয়শুন্ জ্ঞান কাহারও উপলব্ধি গোচর হয়না । জ্ঞান এবং 
বিষয় এই ছুইই অঙ্গাঙ্গিভাবে জড়িত । এইজন্যই শ্ঞান বিষয়ের সহিত 
অভিন্ন হইয়। প্রকাশিত হয়। উল্লিখিত ন্যায়-বৈশেষিক মতের সমালোচনায় 
প্রকটার৫থকার বলেন যে, প্রকাশ্ট ঘটাদি ও প্রকাশত্বরপ জ্ঞান কখনও 
অভিন্ন হয় না । প্রকাশক প্রদীপ ও প্রকাশ্য ঘট কখনও অভিন্ন হয় কি ?৩ 
ইন্ড্রিম়জন্ত জ্ঞান প্রত্যক্ষ, এইরূপ নৈয়ায়িকদিগের প্রত্যক্ষের 
লক্ষণটিও অসম্পুর্ণ। কেননা, ন্যায়মতে ঈশ্বরের ইন্দ্রিয় না! থাকায় 


১। প্রকটার্থ বিবরণ ১১-১২ পৃঃ 

২। আত্মা শ্বপ্রকাশঃ ততোইন্তথা অন্ুপপছ্যমানত্বে সতি প্রকাশমানত্বাঁৎ, 
ন য্এবং ন স এবং যথা কুস্তঃ | ন আত্ম। স্বাশ্রয়প্র কাশ প্রকাশ্যঃ প্রকাশকত্বাৎপ্রদীপবধ্চ 
নাত্ব! শ্বাতিরেকিসংবিদধীনসিদ্ধিঃ সংবিৎকম্মতামস্তরেণ অপরোক্ষত্বাৎ সংবেদনবধ্। 
প্রকটার্থ-বিবরণ ১৪ পঃ 

৩। প্রকটার্থ-বিবরণ ৩২ পৃঃ 


৩৯৬ বেদাস্ত দর্শন_-অদছ্বৈতবাদ 


ঈশ্বরের প্রত্যক্ষ প্রত্যক্ষই হয় না । নিত্য, ব্বপ্রকাশ, চিদ্বস্তূর সহিত সম্বন্ধ 
হওয়ার ফলেই জ্ঞেয় বিষয়ের প্রত্যক্ষ হইয়া! থাকে, এইরূপ অদ্বৈতবাদীর 
সিদ্ধান্তই সমীচীন । ধী বাবুদ্ধিকে মনের পরিণাম বলা হইয়া থাঁকে। 
মনঃপরিণামঃ সংবিদ্ব্যঞ্জকে। জ্ভানম্‌। প্রকটার্৫ঘ বিঃ ৩৪ পৃঃ, মনঃ জত্ব প্রধান । 
সত্বের ধন্ম প্রকাঁশ। প্রকাঁশশক্তিসম্পন্ন মনঃই অদৃষ্টবশে দীর্ঘ আলোক 
রেখার ন্তাঁয় বিসপিত হইয়। বিষয় দেশে গমন করিয়! বিষয়ের আকার 
গ্রহণ করে। বিষয়ের আকারে আকারিত মনোদর্পণে চৈতন্যের যে 
প্রতিবিম্ব পড়ে তাহ। দ্বারায়ই মনঃ এবং মনোময় বিষয় প্রকাশিত হয়। 
বিষয়-প্রত্িবিন্বিত চৈতন্যের সহিত ব্বয়ংজ্যোতিঃ নিত্য আত্ম-চৈতন্ডের 
অভেদের ফলেই বিষয় প্রত্যক্ষ হইয়া থাকে ।১ বিষয়-প্রতিবিষ্বিত চৈতন্য 
সীম, সখণ্ড ও অনিত্য, তাহার সহিত অখণ্ড নিত্য আত্ম-চৈতন্থের 
অভেদ সম্ভব হয় কিরপে? প্রতিবিম্ব বিশ্ব হইতে পৃথক নহে । উহা 
বিশ্বেরই ওপাঁধিক অভিব্যক্তি, বিল্বও প্রতিবিম্ব বস্তৃতঃ অভিন্ন, সুতরাং 
বিষয়-চৈতন্ত ও শুদ্ধ পরমাত্ম-চৈতন্টের অভেদ উক্তি দোষাবহ নভে । 
মনের বিষয়াকারে পরিণাম বিষয় প্রত্যক্ষের অপরিহাধ্য অঙ্গ | চক্ষুরাদি 
ইন্ড্রিয়ের সম্মুখে উপস্থিত বিষয়েই বিষয়-প্রত্যক্ষের অনুকুল মনঃপরিণীম 
সম্ভব হয়। কেননা, ইক্দ্রিয়ই মনের দ্বার । অনুপস্থিত বিষয়ে ইক্দ্রিয়ের 
সহিত বিষয়ের সম্বন্ধ থাকে না বলিয়া মনের ইন্দ্রিয় পথে বিষয় দেশে 
গমন ও বিষয়াকারে পরিমাণ সম্ভব হয় না। এইজন্য অনুপস্থিত বিষয় 
সম্পর্কে যে জ্ঞান হয়, তাহ। প্রত্যক্ষ জ্ঞান নহে, পরোক্ষ জ্ঞান । অনুমেয় 
বহি প্রভৃতির জ্ঞান এরূপ পরোক্ষ জ্ভান। বহর পরিচায়ক ধূমের সহিত 
চক্ষুরিক্দ্রিয়ের সংযোগ আছে বলিয়া মনঃ পরিণাম বশে ধূমের প্রত্যক্ষ 
জ্ঞানের উদয় হইয়াছে । প্রত্যক্ষতঃ দৃ্ট ধূমের সহিত অপ্রত্যক্ষ বঙ্ির 
অচ্ছেছ্য সম্বন্ধ বা! ব্যাপ্তি নিশ্চয় আছে বলিয়! ধূম দর্শনে বন্ির যে জ্ঞান 
হয়, তাঁহ। অনুমান জ্ঞান । প্রকটার্থকার প্রত্যক্ষ, অনুমান প্রভৃতি প্রমাণ- 
তত্বের (3%01501901092) ব্যাখ্যায় বিশেষ কুতিত্বের পরিচয়.গ্রদান 


১। প্রকাশনশক্তিম্ সত্বপ্রধানং মনঃ অপৃষ্টাদিসহরুতং দীর্ঘপ্র ঞাকারেণ 
স্বকশ্মীদেশং সরীদত্তি। তৎসংস্ষ্টে বিষয়ে চৈতন্তং প্রতিবিদ্বতে ৷ তদ্বিষয়সংবেদনম্‌। 
প্রকটার্থ-বিবরণ__৩৪-৩৫ পৃঃ 


অদ্বৈত বেদান্তের দ্বাদশ শতাব্দী ৩৯৭ 


করিয়াছেন। পঞ্চপাদিক। এবং বিবরণেও প্রত্যক্ষ, অনুমান প্রভৃতি প্রমীণ- 
নির্বচনের চেষ্টা দেখিতে পাওয়া যায় । পঞ্চপাদ্িক ও বিবরণের প্রমাণ- 
ব্যাখ্যা এত বিস্তৃত এবং পরিস্ফুট নহে। প্রকটার্থ-বিবরণকার 
পঞ্চপাদিক! এবং বিবরণের সংক্ষিপ্ত উক্তিকে বিস্তৃত বিশ্লেষণ করিয়। 
প্রমীণ-তত্বের এক পূর্ণাঙ্গ পরিচয় লিপিবদ্ধ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। 
পরবৃত্বী শতকে পণ্ডিত রামাদ্য় তৎকৃত বেদান্ত কৌমুদীতে প্রমাণ-তত্ 
বিশ্লেষণ করিতে চেষ্টা করেন। রামাদয়ের ব্যাখ্যায় প্রকটার্থ-বিবরণের 
বিশেষ প্রভাব লক্ষিত হয়। তিনি অনেক স্থলে মতবাদের সহিত 
প্রকটার্থকারের ভাষাও অনুসরণ করিয়াছেন। প্রকটার্৫থকারের শারীরক 
ভাঙ্তের ব্যাখ্যা অদ্বৈত বেদান্তে বিশেষস্থান অধিকার করিয়াছে । 
শ্রীমদ অদ্বৈতানন্দ বোধেন্দ্ 

প্রকটার্ঘ-বিবরণ রচয়িতাঁর সমসাময়িক কালেই শ্রীমদঅদ্বৈতানন্দ 
বোধেন্দ্র ব্রহ্মবিদ্ভাভরণ নামে সম্পূর্ণ শাঙ্কর ভাষ্তের এক পূর্ণীঙ্গ টীকা 
রচনা করিয়। শঙ্করের চিস্তাধারায় বিশেষ পুষ্টি সাধন করেন। খুষ্টীয় 
১২শ শতকেই চিৎস্খাচাধ্যের গুরু আচাধ্য জ্ঞানোত্তম সুরেশ্বরাচাধ্যের 
নৈষ্বন্ম্যসিদ্ধির উপর চন্দ্রিকা টীকা, বিমুক্তাত্মনের ইঞ্টসিদ্ধির 
ইষ্টসিদ্ধি-বিবরণ নামে টীক। এবং জ্ঞানসিদ্ধি নামে স্বতন্ত্র গ্রন্থ রচনা করিয়। 
অদ্বৈতবাদের শ্রীবৃদ্ধি সাধন করেন । খুষ্টীয় দ্বাদশ শতকে খণ্ডন ও মণ্ডন 
এই উভয় প্রকার চিস্তাধারাই শ্রীহর্, আনন্দবোধ, প্রকটার্থ-বিবরণকার 
ও অদ্ৈতানন্দ বোধেক্দ্র এবং জ্ঞানোত্তমাচার্য প্রভৃতির অবদানে 
পরিপুষ্টি এবং সমৃদ্ধি লীভ করে।১ 


১। এই শতকে অদ্বৈতবাদ পূর্ণ গৌরবে প্রতিষ্ঠিত হয়, অপরাপর 
দর্শনের কাননেও নবীন নবীন চিস্তা-কুহ্থমের বিকাশ হইতে দেখ। যায়। এই শতকে 
দ্বৈতাদ্ধৈতবাদী নিষ্বার্ক সম্প্রদায়ের অন্যতম আচাধ্য পুরুষোত্তম বেদাস্তরত্বমগ্ষা রচনা 
করিয়। এবং দেবাচাধ্য বেদান্তজান্ুবী নামে ব্রন্ষস্থত্র চতুঃস্থত্রীর এক বৃত্তি রচনা করিয়া 
অদ্বৈতষ্নতের খণ্ডন ও স্বীয় মতের পুষ্টি সাধন করেন। দেবাচাধ্যের বেদাস্তজাহুবীর 
উপর দেবাচার্যের শিষ্য সুন্দর ভট্টরের সিদ্ধান্তসেতু নামে টীকা আছে। বিশিশ্টাদ্বৈত 
সন্ীদায়ের দেবরাজাচাধ্য বিশ্বতত্ব-প্রকাশিক1 নামে গ্রন্থ লিখিয়া অদ্বৈতবাদীর 
প্রতিবিশ্ববাদ খণ্ডন করেন। দেবরাজের পুত্র, রামান্জের ভাগিনেয়ও শিষ্য বরদাচাষ্য 
তত্বনির্ণয় নামক গ্রন্থ রচন। করিয়া বিষুই পরম ব্রহ্ষ, এই স্বীয় মত স্থাপন করিয়া 
শির্বিশেষ অদ্বৈতবাদ খণ্ডন করেন । 


সপগুদশ পরিচ্ছেদ 
অট্হ্বত লেলীস্ভ শু তস্োদস্শ স্পভক্ 


খুষ্ঠীয় দ্বাদশ শতকের শেষভাগে নব্যন্ায়-গুরু গঙ্গেশ উপাধ্যায় 
নব্যন্তায়ের আকরগ্রন্থ তত্বচিস্তামণি রচন! করেন। তত্বচিস্তীমণিতে ' 
গঙ্গেশ উপাধ্যায় শ্রীহর্ষের খগ্ডুন-খগ্রখান্যের মত খণ্ডন করিয়াছেন । 
ুষ্ীয় ত্রয়োদশ শতকে গঙ্গেশ উপাধ্যায়ের উপযুক্ত পুত্র বর্ধমান উপাধ্যায় 
তদীয় পিতৃদেবের রচিত তত্বচিস্তামণির টাকা, উদয়নাচার্য্যের কুন্ুমাঞ্জলির 
টাকা, বল্পভাচার্য্যের ন্তায়লীলাবতীর টীকা প্রভৃতি রচন। করিয়া ন্তায় ও 
বৈশেষিক মতের অশেষ শ্রীবৃদ্ধি সাধন করেন। বল্লভাচার্ধ্য উদয়নের 
পরবর্তী এবং বর্ধমান উপধ্যায়ের পূর্বতন । বল্লভাঁচার্য্য সম্ভবতঃ খুষ্টীয় 
দ্বাদশ শতকে তাহার প্রশস্তপাদের টীক। ন্যায়লীলীবতী রচনা করেন। 
বৈশেষিক চিন্তার অভ্যুদয়ে অদ্বৈত বেদান্তের অগ্রগতি রুদ্ধ হয়। 
অপরদিকে দ্বৈত বেদাস্তের ক্ষেত্রে মধ্বাচার্য্য আবিভূতি হইয়া তদীয় 
পম্বতত্ত্রাম্বতন্ত্রবাদ” প্রবন্তিত করেন। মধ্বাচার্য্যের অপর নাম বান্থুদেব, 
পূর্ণপ্রজ্ঞ বা আনন্দতীর্থ। ইনি অদবৈতমতাবলম্বী অচ্যুতপ্রকাশের শিশ্ক। 
অদ্বৈতবাদীর শিষ্য হইয়াও শঙ্করানন্ন প্রভৃতির বিরোধিতায় মধ্বাচার্ধ্য 
অদ্বৈতবাদের ঘোরতর শক্রহন, এবং স্বীয় মতানুসারে গীতা, উপনিষৎ, 
রন্মস্থত্র প্রভৃতি বিভিন্ন বেদান্ত প্রস্থানের ভাষ্য রচনা করিয়া এবং 
বহুপ্রকার গ্রন্থ লিখিয়৯ ও পরিশেষে দিগ বিজয় করিয়া অদ্বৈতবাঁদ 





১। মধ্বাচার্যযের নিয়লিখিত গ্রন্থের পরিচয় পাওয়া যায় :-১। গীতাভাস্তু, 
২। ক্রঙ্গ্ত্র-ভাস্ ব! পূর্ণপ্রজ্ঞ ভাম্ত, ৩। অন্বাখ্যান ৪। প্রমাণ-লক্ষণ, ৫ | উপাঁধি- 
থগ্ুন ৬। মায়াবাদ-খণ্ডনঃ ৭। কথা-লক্ষণ, ৮। প্রপঞ্চমিথ্যাত্ব-খগুন ৯। তত্ব- 
সংখ্যান ১০। তত্ববিবেক ১১। তত্বোগ্যেত ১২। কর্শ-নির্ণয় ১৩। বিষুণতত্ব- 
নির্যয় ১৪। খাব ১৫। এতরেয়-ভান্ত ১৬। বৃহদারণাক-ভাম্য ১৭। ছান্দোগা- 
ভাষ্য ১৮। তৈত্তিরীয়-ভাম্ত ১৯। ঈশা-ভাস্য ২*। কঠ-ভান্ত ২১। মাওুক্য 
২২। মুণ্ডক ২৩। কেন ও ২৪। প্রশ্নভান্তা ২৬। গীতাতাৎপর্ধ/-নির্ণয় 
২৭। ন্তায়-বিবরণ ২৮। ভগব্তাপর্ধ্য-নির্য় ২৯। মহাতারত-তাৎ্পর্্য-নির্ণয় 
৩০ যমক ভারত ৩১। দ্বাদশস্তোত্র ৩২। শ্রীকুষ্ণাম্বৃতমহার্ণৰ ৩৩। তত্বসার- 
সংগ্রহ ৩৪। সদাচার স্মৃতি ৩৫। জয়ন্তী নির্ণয় ৩৬। শ্রীুষণ স্ততি গ্রভৃতি। 


অদ্বৈত বেদাস্ত ও ত্রয়োদশ শতক : ৩৯৯ 


বিধ্বস্ত করিতে এবং স্বীয় দ্বেতমত স্থাপন' করিতে বদ্ধপরিকর হন। 
মধ্বাচাধ্যের গ্রন্থে তাহার অপূর্ধব প্রতিভার এবং মৌলিকতার পরিচয় 
পাওয়। যায়। ব্রহ্মন্তত্রে বিশিষ্টাৈতবাদ ও ভেদাভেদবাদের উল্লেখ 
দেখিতে পাওয়া যায় * কিন্তু মধ্ব-মতের অন্ুক্নপ কোন মতের পরিচয় 
পাওয়। যায় না। রামান্জ আচার্য প্রভৃতির বিশিষ্টাদ্বৈতবাদে চিৎ ও 
অচিৎ, জীব ও জড়কে পরব্রহ্মের অংশ বলিয়৷ ব্যাখ্যা করায় জীবও জড় 
ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন নহে । জীব ও জড়বিশিষ্ট ব্রক্ম অদ্বৈত বলিয়াই এই মতকে 
বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ বল। হইয়া থাকে । মধ্বাচাধ্যেরমতে বিশিষ্টাদ্তবাদে 
অদ্বৈতবাদের প্রভাব স্পষ্টতঃ লক্ষিত হয় । এইজন্য অদ্বৈতবিরোধী মধ্বাচার্ধ্য 
এরূপ কোন মতের অনুসরণ করেন নাই। পুরাণে বণিত সনৎকুমার সম্প্রদায় 
প্রভৃতির মত অন্ুবর্তন করিয়া গীতা, উপনিষত ব্রহ্মস্থত্র প্রভৃতির ছৈতবাদ 
বা “ম্বতন্ত্রাম্বতন্ত্রবাদ”ই প্রতিপাগ্য, এইরূপ ম্বীয় মত বিবৃত করিয়াছেন । 
রামানুজ ঈশ্বর, চিৎ ও অচিৎ, পুরুষোত্তম, জীবও জগৎ, এই তিন প্রকাঁর 
তত্ব অঙ্গীকার করিয়াছেন । মধ্বাচাধ্য রামান্জের ত্রিবিধ তত্বকে স্বতন্ত্র ও 
অস্বতন্ব, এই ছুই তত্বে অস্তৃভুক্তি করিয়াছেন । পুরুষোত্তম স্বতন্ত্র তত্ব, 
জীব ও জগৎ শ্রীহরির অধীন সুতরাং অন্বতন্ত্র। স্বতন্ত্র ও অত্বতন্্র এই 
দ্বিবিধ তত্ব অঙ্গীকার করায় মধ্ব-মত “স্বতন্ত্রাব্ঘতন্ত্রবাদ৮ বলিয়। খ্যাতি 
লাভ করিয়াছে। ব্রহ্ম সগুণ ও সবিশেষ, জীব অণুপরিমাণ, নিত্য এবং 
ভগবানের দাস। জগৎ সত্য । অনির্বচনীয়বাদ বা! মায়াবাদ অসঙ্গত; 
ভক্তিই মুক্তির কারণ, এই সকল বিষয়ে রামানুজ এবং মধ্ব একমত। 
“তত্বমসি” প্রভৃতির ব্যাখ্যায় মধ্ব রামানুজের সরণি অনুসরণ করেন নাই । 
তিনি তদীয় দ্বৈতবাদের অনুকূল করিয়াই, স আত্মা, অতৎ ত্বমসি, 
পুরুযোত্বম শ্রীকৃষ্ণই পরমাত্বা পরত্রক্ম, তুমি ক্ষুদ্র জীব কোন অংশেই 
ভগবান্‌ নও, তুমি অতৎ। তিনি কৃপাসিন্ধু তাহার অনুগ্রহ যাজ্ঞা কর। 
তাহার অনুগ্রহ হইলেই তোমার এই জীব-বিন্দু সেই অপার 
করণাসিম্ধুর সাযুজ্য লাভ করিয়া ধন্য হইবে। মধ্বাচার্য্যের যুক্তির 
" দ্ঢ়তা বিচারের স্মল্্রতা এবং চিন্তার ন্বৈরগতি অনেক দার্শনিকের 
চিত্তকে জয় করিয়াছিল এবং তৎকাঁলে অনেকেই মধ্বাচাধ্যের প্রদশিত 
স্রণি অনুসরণ করিয়াছিলেন। পরবর্তী কালে অদ্বৈতবাদের বিরুদ্ধে 
মধ্বের আক্রমণই রামানুজ অপেক্ষায় গুরুতর হইয়াছিল এবং 


৪০০ বেদান্ত দর্শন--অদ্বৈতবাদ 


বাদযুদ্ধে অনেক অদ্বৈতবাদী আচাধ্যকেই মধ্বের নিকট পরাজয় বরণ 
করিতে হইয়াছিল । অদ্বৈতবাদী আচাধ্য ত্রিবিক্রম ও পদ্মনভ মধ্বা- 
চাধ্যের সহিত বিচারে পরাজিত হইয়া মধ্ব-মত গ্রহণ করিয়াছিলেন 
বলিয়। শুনা যায়। ত্রিবিক্রম মধ্বাচা্যের ব্রন্গন্থত্রের ভাষ্তের উপর 
পদার্থ-প্রদীপিক। নামে টীকা রচনা করেন। পদ্মনাভ মধ্ব-মতের পদার্থ- 
সংগ্রহ ও তাহার টীকা মধ্ব-সিদ্ধাস্ত-সার রচন। করিয়া মধ্ব-মত প্রচার 
করেন! নব্যন্থায়ের আকর তত্বচিস্তামণির স্চ্ছ আলোকমালায় যখন 
দার্শনিক চিন্তারাঁজ্যের দ্িক্চক্রবাল উদ্ভাসিত সেই সময় মধ্বাচাধ্য 
নবন্যায়ের সুক্ষ দৃষ্টিভঙ্গী অনুসরণ করিয়া অদবৈতবাদের বিরুদ্ধে অভিযান 
আরম্ভ করেন। এইরূপ শক্রর আক্রমণ যে তীব্রতর হইবে তাহাতে 
সন্দেহ কি? একদিকে নব্যন্যায়গুরু গঙ্গেশ, বৈশেষিক আচাধ্য বল্পভ, 
অপরদিকে দ্বৈতবেদাস্তী মধ্বাচাধ্য যখন অদ্বৈতবাদের বিরুদ্ধে দণ্ডায়মান, 
সেই সময় অদ্বৈতবাদের মূর্ত বিগ্রহ তাফিককেশরী চিৎস্ুখ, শঙ্করানন্দ, 
অমলানন্দ প্রভৃতি সেই বাদযুদ্ধে অদ্বৈত বেদাস্তের বিজয়-পতাকা বহন 
করিয়া অগ্রসর হন। 
চিৎস্খাচাধ্য 

চিৎস্ুখ তাহার গ্রন্থে বল্লভাচাধ্যের মত উদ্ধৃত করিয়া খণ্ডন 
করিয়াছেন । বল্লভাচার্ষ্য সম্ভবতঃ খ্ুষ্ঠীয় ১২শ শতকে জন্মগ্রহণ করেন। 
বিদ্যারণ্য সর্বদর্শন-সংগ্রহে চিৎস্বখের নাম উল্লেখ করিয়াছেন । 
বিগ্যা'রণ্য খৃষ্টীয় চতুর্দশ শতকে আবিভূত হইয়াছিলেন। চিৎসুখ বল্লভের 
পরবস্তাঁ এবং বিদ্ভারণ্যের পূর্ববর্তী । এইজন্য তাহার স্থিতিকাল খৃষ্ঠীয় 
ত্রয়োদশ শতক বলিয়। নিশ্চয় করা যাইতে পারে । আচার্য চিৎস্ুখ 
একজন অতি প্রবীণ অদ্বৈতাচার্্য ছিলেন। তিনি অদ্বৈতবাদের একটি 
স্তসম্ত বিশেষ। চিৎস্থখ নব্যন্তায়ে অসামান্য পাপ্ডিত্য লাভ করেন এবং 
হ্যায়-বৈশেষিক প্রভৃতি প্রতিপক্ষমত খণ্ডন পূর্বক অদ্বৈতবাদ স্থাপন 
করিবার জন্য তত্বপ্রদীপিক। ব৷ চিৎনুখী নামে একখানি পরম উপাদেয় 
গ্রন্থ রচনা করেন । তত্ব-প্রদীপিকা ত্রহ্মস্ুত্রের ন্যায় চার অধ্যায়ে বিভক্ত | 
প্রথম অধ্যায়ে সমন্বয়, দ্বিতীয়ে অবিরোধ, তৃতীয়ে ব্রহ্মজ্ঞানের সাধন, 
চতুর্থে ব্রহ্মবিজ্ঞানের ফল ব! মুক্তিতত্ব ব্যাখ্যা করা হইয়াছে । খণ্ডন-খণ্ড- 
খাগ্যের রচনাশৈলী অনুসরণ করিয়াই তত্ব-প্রদীপিকা লিখিত হইয়াছে। 
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গছ্যে তত্ব-বিচার করিয়। শ্লোকে সিদ্ধান্ত নিবদ্ধ করা হইয়াছে । 
তত্ব-প্রদীপিকার উপর খুষ্টীয় ১৪শ শতকে চিৎনুখের শিষ্য সুখ প্রকাশের 
শিষ্য প্রত্যগ্রূপ ভগবান্‌ নয়ন-প্রসাদিনী নামে অতি অপুর্ব টীক1 রচন। 
করিয়াছেন। তত্ব-প্রদীপিকার দ্িতীয় অধ্যায়ে চিৎসুখ ন্যায়ের ষোড়শ 
পদার্থ এবং বৈশেষিকের সপ্ত পদার্থ খণ্ডন করিবার উদ্দেশ্যে বল্লভাচার্ধ্যের 
ন্তায়-লীলাবতীর এবং উদয়নাচাধ্য প্রভৃতির লক্ষণ উদ্ধত করিয়া খণ্ডন 
করিয়াছেন । ন্যায়কন্দলী-রচয়িত। শ্রীধরাচাধ্য এবং গঙ্গেশ উপাধ্যায় ও 
খণ্ডনে বাদ যান নাই । শ্রীহর্ষ ততকৃত খণ্ডন-খণ্ডখাগ্ে উদয়নাচাধ্য প্রভৃতির 
বিরুদ্ধে তর্কের শরজাল বিস্তার করিয়া ন্ঠায়-মত বিধ্বস্ত করিলে গজেশ 
উপাধ্যায়, বল্পভাচাধ্য, বদ্ধমান উপাধ্যায় প্রভৃতির আবির্ভীবে ন্তায় ও 
বৈশেষিক মতের যে জাগরণ দেখিতে পাওয়। যায়, বিশেষতঃ গঙ্গেশ 
উপাধ্যায় কর্তৃক তত্বচিস্তামণিতে শ্রীহর্ষের মত খণ্তিত হওয়ায় অদ্বৈত 
বেদান্ত চিন্তার যে ছুর্বলতা। দেখ! দেয়, আচার্ধ্য চিৎস্ুখ সেই দৌর্ধল্য 
বিদূরিত করতঃ অদ্বৈত সিদ্ধান্ত সুদৃঢ় ভিত্তিতে স্থাপন করেন। পরপক্ষ 
খণ্ডন এবং স্বীয় পক্ষ স্থাপন, এই উভয় অংশে চিৎস্ুখের ত্ব-প্রদীপিকার 
্যাঁয় গ্রন্থ আর দ্বিতীয় নাই বলিলেও অত্যুক্তি হয় না। তর্ব-প্রদীপিক। 
ব্যতীত চিৎমুখ শাঙ্কর ভাষ্যের ভাব-প্রকাশিক। টীকা, মণ্ডন- 
মিশ্রের ব্রন্মসিদ্ধির অভিপ্রায়-প্রকাশিকা নামে টীকা, স্ুরেশ্বরের নৈক্ষণ্ম্য- 
সিদ্ধির ভাবতত্ব-প্রকাশিক। টীকা, খণ্ডন-খগুখাছ্যের 'টাকা, বিবরণ-তাৎপর্ধ্য- 
দীপিকা টীকা, আনন্দবোধের ন্তায়মকরন্দের এবং প্রমাণমালার টীকা, 
বিষুপুরাণের টীকা, শঙ্কর-চরিত, অধিকরণমঞ্জরী, বড় দর্শনসংগ্রহ- 
বৃত্তি প্রভৃতি বিবিধ গ্রন্থমাল। রচন! করিয়া অদ্বৈতবাদের প্রতিপক্ষ মত 
নিরাস করতঃ শস্করের ভাষ্য ধারার বিশেষ পুষ্টি সাধন করেন । শুন! যায় 
যে, মধ্বাচার্য দ্িগ্বিজয় কালে ইহার সহিত বিচার করেন নাই। 
চিৎস্ুখাচাধ্য তত্ব-প্রদীপিকার নমস্কার শ্লোকে জ্ঞানোত্তমাচার্্যকে তাহার 
গুরু' বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন এবং গ্রন্থ সমাপ্তিতে গৌড়েশ্বরাচাধ্য 
বলিয়া উহার পরিচয় প্রদান করিয়াছেন ।১ তত্ব-প্রদীপিক1 রচনার 
উদ্দেশ্য সম্পর্কে চিৎস্থখ বলিয়াছেন £ 
১। জ্ঞানোত্তমকে গৌড়েশ্বরাচাধ্য বলার তাতপধ্য কি? কেহ কেহ বলেন 


যে, গৌড়েশ্বরাচার্য জানোত্বমের অপর নাম। কাহারও মতে গৌড়েশ্বরাচার্য 
৪১ 
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বিপ্রতিপত্তিব্রাতধ্বংসপ্রগল্ভবাচণল। । 

ক্রিয়তে চিৎস্থুখমুনিন। প্রত্যক্ৃতত্ব-প্রদীপিকা বিদ্ধ! ॥ ৩ পৃঃ 
অদ্বৈত প্রতিপক্ষগণের অদ্বৈত সিদ্ধান্ত বিরোধী যুক্তি জালের অন্ধকার 
রাঁশি বিধ্বংস করিয়। মায়ামুগ্ধ জীবের হৃদয় গুহায় চির ভান্বর ব্রহ্মজ্ঞান- 
প্রদীপ জ্বালিয়া দিবার উদ্দেশ্যে চিৎস্থখ তত্ব-প্রদীপিকা রচনায় 
মনোনিবেশ করেন । ব্রন্গ-জ্ঞানদীপ স্বপ্রকাশ এবং স্বয়ংজ্যোতিও, 
অপরাপর সকল জড় বস্তই ব্রন্দের আলোকে আলোকিত, 
ব্রন্মসত্তায় সত্তাবান। স্বপ্রকাশ কাহাকে বলে? পদ্মপাদ ও 
প্রকাশাত্মযতি পঞ্চপাদিকায় এবং বিবরণে জ্ঞানময় 
আত্মা বা ব্রন্মের স্বপ্রকাশত্ব ব্যাখ্যা করিতে চেষ্টা 
করিয়াছেন । জ্ঞানময় ব্রহ্ম প্রকাশস্বরূপ। ব্রহ্ম স্বীয় 
প্রকাশে অপর কোন প্রকাশক পদার্ধের অপেক্ষা রাখেন না--সংবেদনস্ত 
স্বয়ংপ্রকাশ এব ন প্রকাশান্তরহেতুঃ। বিবরণ ৫২ পৃঃ । জ্ঞান স্বীয় 
প্রকাশে জ্ঞানের তুল্য জাতীয় অপর কোন প্রকাশকের অপেক্ষা রাখে না 
বলিয়াই জ্ঞানকে ম্বপ্রকাশ বল! হইয়া থাকে । জ্ঞানের প্রকাশের 
দ্বারাই বিষয়ও প্রকাশিত হয়। প্রত্যক্ষতঃ বিষয়কে প্রকাশিত করিবার 
শক্তি একমাত্র জ্ঞানের ই আছে । জ্ঞান নিজের বা অপর কোন প্রকাশকের 
প্রকাশ্য নহে । বিষয়কে প্রকাশ করিয়া বিষয়ের সংস্পর্শে আসিলেই 


আত্মা স্বপ্রকাশ 
এবং জ্ঞান স্বরূপ 


জ্ঞানোত্তমের উপাধি । জ্ঞানোত্তম গৌড় দেশীয় আচাধ্যগণের মধ্যে সর্ব প্রধান ছিলেন 
বলিয়া উহাকে গৌড়েশ্বরাচাধ্য বলা হইত । কোন কোন মনীষীর মতে জ্ঞানোতম 
গৌড় দেশীয় রাজার গুরু ছিলেন, এই জন্য তাহাকে গৌড়েশ্বরাচার্ধ্য বলা হয়। এবিষয়ে 
স্থির সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া কঠিন। ম্থরেশ্বরের নৈষ্বন্দ্যসিদ্ধির চক্দ্রিক! টীকার 
রচয়িতা জ্ঞানোত্তম “মিশ্র” বলিয়া পরিচিত । এই জ্ঞানোত্বম মিশ্রও চিৎস্থখের গুরু 
জ্ঞানোত্তম অভিন্ন ব্যক্তি কি, না, তাহ। বিচাধ্য । জ্ঞানোত্বম মিশ্রের মিশ্র উপাধি 
হইতে তিনি যে গৃহী ছিলেন, ইহা স্পষ্টতঃ বুঝা যায়। তিনি চোল দেশের মঙ্গল 
গ্রামের অধিবাপী ছিলেন বলিয়া! শুনা যায়) চিৎ্সুখের গুরু'জ্ঞানোত্তম সন্গ্যাসী, 
স্থতরাং তাহার মিশ্র পদবী থাকিতে পারে না। এই প্রসঙ্গে দ্রষ্টব্য এই যে, 
জ্ঞানোত্বম মিশরের রচিত চন্ড্রিকা টীক1 অন্থদরণ করিয়াই চিৎস্থখ তাহার নৈষ্বশ্ম্য 
সিদ্ধির টাক ভাবতত্ব-প্রকাশিকা রচন। করিয়াছেন । চক্জিকার প্রতি তাহার অনুরাগ 
দেখিয়! চক্দিকার রচয়িতা জ্ঞানোত্তমই তাহার গুরু বলিয়া মনে হয়। সম্ভবতঃ গুরুর 
গৃহস্থাশ্রমের পদবী সন্ন্যসাশ্রমের নামের সহিত যুক্ত করিয়া নেওয়া হইয়াছে । 
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জ্ঞানকে লোকে জ্ঞান সংজ্ঞায় অভিহিত করে। নিরুপাধি জ্ঞানই 
স্বয়ংজ্যোতিঃ আত্মা ।১ পদ্মপাদ ও প্রকাশাত্মযতির উল্লিখিত ব্যাখ্যাকে 
ম্যাযবৈশেষিকের পদার্থ-নিরূপণ-শৈলীর অনুকরণে রূপ দিয়াছেন 
চিৎন্খাচাধ্য এবং ন্বপ্রকাশত্বের নির্দোষ লক্ষণ প্রদর্শনের পূর্বে 
প্রতিপক্ষের সর্বপ্রকার আপত্তি উত্থাপন করিয়া চিৎস্থখ খগ্ুন 
করিয়াছেন। প্রথমতঃ কোন্‌ বস্তুকে স্বপ্রকাশ বলিবে 1? যাহার সত্তা 
বা অস্তিত্ব এবং প্রকাশ, এই ছুই ই আছে, তাহাই স্বপ্রকাশ। এইরূপ 
বলিলে জ্ঞান যাহাদের মতে (ভ্যায়-বৈশেষিকের মতে) পরপ্রকাশ বা জ্ঞেয়, 
তাহাদের মতেও জ্ঞানের সত্তা, অস্তিত্ব এবং প্রকাশ, এই উভয়ই বিদ্যমান 
আছে বলিয়! হ্যাঁয়-বৈশেষিকের মতেও (পরপ্রকাশ) জ্ঞান ম্বপ্রকীশই 
হইয়া দাড়ায়। দ্বিতীয়তঃ যে বস্ত নিজেই নিজকে প্রকাশ করে 
তাহাকেই যদি স্বপ্রকাশ বল, তবে একই বস্তু প্রকাশের কর্তা এবং কন্ম 
হইয়া পড়ে । একই বস্ত্র কর্তা এবং কন্ম হইলে সেক্ষেত্রে কর্ম-কর্ত-বিরোধ 
অপরিহাধ্য হয় বলিয়া এরূপ কোন লক্ষণ নিরূপণ করা চলে না। 
তৃতীয়তঃ যাহ! সজাতীয় প্রকাশের অপ্রকাশ্ঠ তাহাই যদি স্বপ্রকাশ হয়, 
তবে অদ্বৈত বেদীঁন্তের মতে জড় প্রদীপও অন্য কোনও প্রদীপের দ্বারা 
প্রকাশিত হয় না বলিয়। উহাও সজাতীয় প্রকাঁশের অপ্রকাশ্যই বটে, 
ফলে 'প্রদীপও স্বপ্রকাশই হইয়া দীড়ায়। চতুর্থতঃ যে বস্তর অস্তিত্ব 
ব। সত্তা থাকিলেই প্রকাশও থাকে, যাহার অস্তিত্ব কখনও অপ্রকাশিত 
থাকে না, তাহাকেই যদি স্বপ্রকাশ বল, তবে সুখ, ছঃখ প্রভৃতিও স্বপ্রকাশ 
হইয়। পড়ে । কেন না, মুখ বা! ছুঃখ মনের মধ্যে উদিত হইলেই তাহা 
প্রকীশিত এবং অনুভূত হয়, অপ্রকাশ থাকে না । প্রকাশিত এবং অনুভূত 
না হইলে সেই সুখ, ছুঃখকে স্ুখ, হুঃখ বল। যায় কি? পক্ষান্তরে যাহ। 
স্বীয় ব্যবহারের হেতুও বটে, প্রকাশ স্বরূপও বটে, তাহাই স্বপ্রকাশ 
এইরূপ লক্ষণও অসম্পূর্ণ । কেন না,এই লক্ষণ অনুসারে প্রদীপও ন্বপ্রকাশই 
হইয়া পড়ে । যাহ জ্ঞানের অবিষয় তাহাই স্বপ্রকাশ,এইরূপ লক্ষণও 
ফুক্তিসহ নহে । কারণ, স্বয়ংপ্রকাশ জ্ঞানও জ্ঞানের স্বগ্রকাশত্বের 








১। তলম্মাদনু ভবসজাতীয়প্রকাশানস্তরনিরপেক্ষঃ প্রকাশমাত্র এব বিষয়ে 
প্রকাশাদিব্যবহারনিমিত্বং ভবিতৃমর্থতি অব্যবধানেন বিষয়ে প্রকাশাদিব্যবহার- 
নিমিত্তত্বাৎ। বিবরণ ৫২ পৃঃ 


৪০৪ বেদাস্ত দর্শন _অদ্বৈতবাদ 


সাধক অনুমান জ্ঞান, শব্দ জ্ঞান প্রভৃতির বিষয়ই হইয়া থাকে, জ্ঞানের 
অবিষয়ত্ব সেক্ষেত্রে অসম্ভব কথ] হইয়া ঈাড়ায়। এইরূপে উল্লিখিত বিভিন্ন 
লক্ষণের দোষ আলোচন! করিয়া চিৎস্থখ বলিয়াছেন যে, অবেদ্ধ বা 
অজ্ঞেয় হইয়াও যাহ। অপরোক্ষ বা প্রত্যক্ষ ব্যবহারের যোগ্য হইবে, 
তাহ! ই স্বপ্রকাশ বলিয়। জানিবে_ অবেগ্ভত্বে সতি অপরোক্ষ-ব্যবহার- 
যোগ্যতায়! স্তল্লক্ষণত্বাৎ। চিৎসুখী ৯ পুঃ | 
অপরোক্ষব্যবহৃতে ধোগ্যস্তাধীপদন্তানত । 
সম্ভবে ন্বপ্রকাঁশস্ত লক্ষণাসম্ভবঃ কুতঃ ॥ চিৎসুখী ৯ পৃঃ 
জ্ঞান অদ্বৈত বেদান্তের মতে অপর কোন জ্ঞানের জ্ঞেয় হয় না, এবং 
জ্ঞান উদিত হইলে উহাকে সাক্ষাৎ সম্বন্ধেই জান! যায়। এই দৃষ্টিতে 
জ্তানকে স্বপ্রকাশ বল! হয়। জাগতিক জড় বস্তগুলি ভ্েয়ও বটে, জ্ঞানের 
সম্বন্ধ ব্যতীত উহাদিগকে সাক্ষাৎ সম্বন্ধে জানীও যায় না, অতএব 
জাগতিক জড় বস্তু সকল স্বপ্রকাশ নহে । আত্মা ব। ব্রহ্ম জ্ঞেয় নহেন। 
আত্মাকে সাক্ষাৎ সন্বন্ধেই লোকে জানিতে পারে । আত্মাকে প্রত্যক্ষতঃ 
জানিতে পারে বলিয়াই আত্মার সম্বন্ধে কোনরূপ সন্দেহ বা ভ্রম জ্ঞানের 
উদয় হইতে দেখা যায় না। ইহা হইতে আত্মা যে স্বপ্রকাশ এবং জ্ঞবীন- 
স্বরূপ, তাহা নিঃসন্দেহে বুঝা যায়। আত্মা সংবিদ্রূপঃ সংবিৎকম্মতা- 
মস্তরেণ অপরোক্ষত্বাৎ সংবেদনব্, চিৎন্ৃখী ২২ পৃঃ । এই আ'ত্মাই একমাত্র 
সত্য বস্ত, আত্মা ব! ব্রহ্ম ব্যতীত সকলই মিথ্যা এবং অবস্ত । 
মিথ্যা কাহাঁকে বলে? এই প্রশ্মের উত্তরে মিথ্যাত্বের সংজ্ঞা নির্দেশ 
করিতে গিয়া চিৎস্ুখাচাধ্য নান। প্রকার বিরোধী মতের উল্লেখ করিয়া 
এইরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন যে, যে বস্তর 
চিতৎস্থখের মতে 
জগতের মিথাত্ব যাহা আশ্রয় বলিয়া বুঝা যাইবে, এঁ আশ্রয়ে সেই বস্তুর 
অত্যন্তাভাব থাকিলে (স্বীয় আশ্রয়ে অত্যন্তাভাবের 
প্রতি যোগী ) সেই বন্তকে মিথ্য। বলিয়। জানিবে । 
সর্ক্বষোমেব ভাবানাং স্বাশ্রয়ত্বেন সম্মতে ৷ 
প্রতিযোগিত্বমত্যস্তাভাবং প্রতি মুযাত্সত1 ॥ চিৎসুখী ৩৯ পৃঃ ' 
শুক্তিতে যে রজতের প্রত্যক্ষ হয়, সেখানে শুক্তিই হয় 
রজতের আশ্রয়। এ আশ্রয় শুক্তিতে রজত বস্তুতঃ নাই, রজতের 
প্রতিভাসই মাত্র আছে, সুতরাং রজতের আশ্রয় বা অধিষ্ঠান শুক্তিতে 


অদ্বৈত বেদান্ত ও ত্রয়োদশ শতক ৪০৫ 


“রজতং নাস্তি” রজত নাই, এইরূপ রজতের অত্যস্তাভাব পাওয়। যাইবে । 
এ অত্যন্তাভাবের প্রতিযোগী হইবে রজত, অতএব রজত মিথ্যা । কাধের 
উপাদান ব! অবয়বে ভাবী কার্য্ের অর্থাৎ অবয়বীর অত্যন্তাভীব আছে। 
অবয়বগুলি কাধ্য অবয়বীর আশ্রয়। এ আশ্রয় অবয়বে অবয়বী 
থাকে না। অবয়বীর অত্যন্তাভাবই থাকে । সুতরাং স্বীয় আশ্রয় অবয়বে 
অত্যন্তাভাবের প্রতিযোগী অবিয়বীমাত্রই মিথ্য। হইয়। ঈীড়ায়। বস্ত্রের 
অবয়ব স্তাগুলি বস্ত্রের উপাদান এবং আশ্রয়। এ বস্ত্রাবয়ব বস্ত্রের 
আশ্রয় যে কোন ন্ৃত। নেও ন। কেন, প্রত্যেক স্ৃতাতেই “বন্ত্রং নাস্তি” 
এইরূপে বন্ত্রের অত্যস্তীভাব থাকিবে । কেননা, স্ৃতা তোআর কাপড় 
নহে। সেই অত্যন্তাভারের প্রতিযোগী হইবে বস্ত্র স্থুতরাং বস্ত্র মিথ্যা । 
বস্ত্র অবয়বী বা অংশী, স্ৃতাগুলি উহার অবয়ব বা অংশ । অবয়বী ব। অংশী 
বলিয়া যদি কোন সত্য বস্তব থাকে, তবে যে সকল অংশ ব। অবয়বের দ্বার! 
অবয়বী বন্তটি গঠিত হইয়াছে,সেই সকল অবয়বেই অবয়বীর সত্যতা বুঝা! 
যাইবে । অবয়বী বস্তর সংগঠক অবয়বগুলিতেই যদ্দি অবয়বীর 
অত্যনস্তাভাব পাওয়া যায়, তবে অবয়বীর মিথ্যাত্বইই আসিয়া পড়িবে । 
অবয়বী দ্রব্য যেমন মিথ্যা, সেইরূপ অবয়বীর গুণ, ক্রিয়া, জাতি 
প্রভৃতিও মিথ্যা । বস্ত্রের অবয়ব সুত্রে অবয়বী বন্ত্রের যেরূপ অভাব 
আছে, সেইরপ স্থত্রের রূপ, গুণ, ক্রিয়া, জাতি প্রভৃতিতেও বস্ত্রের রূপ 
(গুণ ) ক্রিয়া, জাতি প্রভৃতির অভাব আছে । ফলে, বস্ত্রের (দ্রব্যের ) 
ন্যায় উহার গুণ, ক্রিয়া, জাতি প্রভৃতিও মিথ্যাই হইয়া দাড়াইল।, 
স্বপ্রকাশ সচ্চিদানন্দ ব্রহ্মই জড়জগতের অধিষ্ঠান বা আশ্রয়। 











১। অংশিনঃ স্বাংশগাত্যনস্তাভাবন্ত গ্রতিষোগিনঃ | 
অংশিত্বাদিতরাংশীব দিগেষৈবগুণাদিষু॥ 

বিমত:ঃ পট: এতত্তস্তনিষ্টাত্যন্তাভাব প্রতিযোগি অবয়বিত্বাৎ পটাস্তরবৎ । 
এবফ্তদ্গুণ-কণ্ম-জাত্যাদয়োইপি তত্ত্তস্তনিষ্টীত্যস্তাভাবপ্রতিযোগিনঃ তত্বদ্রূপত্থা- 
দিতরতত্তদ্রূপবদিত্যেবমাদি প্রয়োগঃ সর্ববত্রবোহনীয়ঃ। চিৎস্থখী ৪০-৪১ পৃঃ। উল্লিখিত 
অন্থমানে পট বা বস্ত্রকে পক্ষ করিয়া বিশেষভাবে দ্রবোর মিথ্যাত্ব সাধন করা 
হইয়াছে । কোন বিশেষ ভ্রব্যকে পক্ষ না করিয়৷ সামান্তভাবে “অংশী” রূপে অনুমানের 
পক্ষ নিরূপণ করিলে সর্ববিধ দ্রব্যের এবং উক্ত দৃষ্টিতে ৭, ক্রিয়া, জাতি গ্রতৃতি 
সকলেরই মিথ্যাত্ব সাধন করা যাইতে পারে । মোটকথা, নৈয়ায়িক ও ৫বশেষিকগণ 


৪০৬ বেদাস্ত দর্শন__অছৈতবাদ 


ব্রহ্মরূপ আশ্রয়ে স্বদেশে সর্বকালেই জড় বিশ্ব প্রপঞ্চের অত্যন্ত।ভাব 
আছে। এ অত্যন্তাভাবের প্রতিযোগী নিখিল জগতপ্রপঞ্চই মিথ্যা । 
ব্রন্মের কোন আশ্রয় নাই, সুতরাং কোন আশ্রয়ে ব্রন্মের 
অতস্তাভাবের প্রতীতি হওয়াও সম্ভব নহে। ফলে, কোনও আশ্রয়ে 
অত্যন্তাভাবের অপ্রতিযোগী পরব্রহ্ম মিথ্যা নহে, সত্য। চিৎস্থুখের 
উক্ত মিথ্যাত্ব নির্ব্চনের মূল সুত্র অনুসরণ করিয়াই মধখুন্থাদন 
সরম্বতী তদীয় অদ্বৈত সিদ্ধিতে অংশী বা অয়ববীর মিথ্যাত্ব 
উপপাদন করিয়াছেন। চিতস্থখের মতের উল্লেখ করিয়া মধুন্থ্দন 
বলিয়াছেন যে, সুতায় কাপড়ের অভাব থাকে ইহার অর্থ এই 
যে, উপাদানে অবয়বী কার্য বস্তর অতান্তাভীব সর্বদাই আছে। তন্ত 
শব্দে এখানে উপদানকে বুঝাঁয়। এই উপাদান তত্ততে পটের নিয়তই 
অভাব আছে, তস্তর কোনও দেশেই পট নাই, অতএব পট মিথ্যা । 
এই দৃষ্টিতে কাধ্যমাত্রই মিথ্যা ইহা সব্যস্ত হয়।১ প্রকাশাত্মযতি তদীয় 
বিবরণে বর্তমান, ভূত ও ভবিষ্যৎ এই তিন কালেই প্রপঞ্চের কলি 
আশ্রয় বা উপাধিতে সেই বস্তুর অভাব সাধন করিয়া! প্রপঞ্চের মিথ্যাতব 
উপপাদন করিয়াছেন, আর, চিৎস্তবখাচার্ধা উপাদানের সর্ববদেশেই অবয়বী 
বস্তুর অভাব প্রদর্শন করিয়া প্রপঞ্চের মিথ্যত্ব সাব্যস্ত করিয়াছেন । মিথ্যা 
কোন দেশে কোন কালেই নাই, বা থাকে না ইহাই মিথ্যার স্বভাব । 
মিথ্যা জড়প্রপঞ্চের মূল অবিদ্া। অবিদ্যা 
অবিদ্যার ভাব- 
ভা অনাদি ভাঁববূপ, অনির্বচনীয় এবং তত্বজ্ঞান-বিনা শ্য । 
চনীয়তী সাধনা অনাদি ভাবরূপং যদ্বিজ্ঞানেন বিলীয়তে। 
তদজ্ঞানমিতি প্রজ্ঞা লক্ষণং সংপ্রচক্ষতে ॥ চিৎম্থখী ৫৭পঃ 
অনাদিত্বি সতি ভাবরূপং বিজ্ঞান-নিরস্তমজ্ঞানমিতি লক্ষণমিহ 
বিবক্ষিতম্‌। চিৎসুখী ৫৭ পৃঃ। উল্লিখিত লক্ষণে ভাবরূপ শব্দে যাহা 
ভাবও নহে, অভাবও নহে, ভাবাভাব বিলক্ষণ, সেই অদ্বৈত সম্মত 








শপ সা পস্পপীাত শশী 








যে সকল পদার্থকে সত্য বলিম স্বীকার করেন, তাহার কিছুই সতা নহে, সকলই মিখা] 
ইহাই চিৎস্থখ তাহার গ্রন্থে মিথ্যাত্ব-নিরূপণ-প্রসঙ্গে প্রতিপাদন করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। 
১। চিৎস্খাচাধ্যৈস্ অয়ং পটঃ এতততস্তনিষ্ঠাভাবপ্রতিযোগী অংশিত্বাৎ, ইতরাং 
শিবদিতুযুক্তম্‌....*"". তত্র তত্তপদমুপাদানপরম্ঠ এতেন উপাঁদাননিষ্ঠাতাস্তাভাং- 
গ্রতিযোগিত্বলক্ষণমিথ্যাত্বসিদ্ধিঃ। অছৈতসিদ্ধি ৩২২ পৃঃ, নির্ণয় সাগরসং | 


অছৈত বেদান্ত ও ত্রয়োদশ শতক ৪০৭ 


, অনির্ব্বচনীয় অজ্ঞানকে বুঝায়। অজ্ঞান জ্ঞানের অভাব নহে বলিয়াই 
( অভাব বৈলক্ষণ্য নিবন্ধন ) অজ্ঞানকে গৌণভাবে ভাবরূপ বল! হইয়। 
থকে-__ভাবাভাববিলক্ষণস্ত অজ্ঞানস্ অভাববিলক্ষণত্বমাত্রেণ ভাবত্বোপ 
চারাৎ। চিৎস্ুখী ৫৭ পৃঃ, অনিব্ষচনীয় ভাবরূপ অজ্ঞান অনাদিও বটে, 
তত্বজ্ঞ।ন-বিনাশ্যও বটে। এই, জন্য এরূপ অবিদ্যা উক্ত লক্ষণের লক্ষ্য 
বলিয়া বুঝা! গেল। ভাবশব্ের স্বাভাবিক ভাব বন্ত অর্থ গ্রহণ করিলে অনাদি 
ভাব বস্তু বলিলে একমাত্র ব্রহ্ম বন্তরকে বুঝায় । সেই অনাদি ভাব বস্তু তো! 
আর জ্ঞননিবর্ত্য হয়না । ফলে এরূপ লক্ষণ অসম্ভবই হইয়। দাড়ায় । 
এইরূপ অনির্ধবনীয় অবিগ্ভায় প্রমাণ কি? এই প্রশ্নের উত্তরে 
চিৎস্খ প্রকাশাতআ্বযতি ও বাচস্পতি মিশরের মত অনুসরণ করিয়! প্রত্যক্ষ, 
অনুমান, শ্রুতি প্রভৃতি প্রমাণের উপন্যাস করিয়াছেন । অনুমান প্রমাণ 
উপন্যাস করিতে গিয়া চিৎস্থখ বলিয়াছেন যে, কোন বস্তু বা ব্যক্তি 
সম্পর্কে যেখানে যথার্থ জ্ঞানের উদয় হয়, সেই জ্ঞান উক্ত বস্ত ব। ব্যক্তির 
প্রাগভাব হইতে অতিরিক্ত, এ বস্তু বা ব্যক্তির আবরক অনাদি অক্ঞানকে 
চাক নিবৃত্তি করিয়াই উদ্দিত হয়। কেননা, উহ] যথার্থ জ্ঞান। 
চি যেখানেই যথার্থ জ্ঞানের উদয় হয়, সেখানেই এ জ্ঞান 
এরূপ ভাবরূপ অজ্ঞানকে নিবৃত্তি করিয়াই উদ্দিত হইয়। 

থাকে ।১ ভাবরূপ অবি্ার প্রত্যক্ষ সম্পর্কে চিৎস্রুখ বলেন যে, তোমার 
কথিত বিষয় আমি কিছুই জানিতে পারি নাই। তুমি যাহ বলিয়াছ, 
তাহ সত্য, কি, মিথ্যা, তাহা আমি বুঝি নাই; এইরূপ অজ্ঞানের 
প্রত্যক্ষই ভাঁবরূপ অবিগ্যার প্রমাণ । এই সকল স্থলে যে অজ্ঞানের প্রত্যক্ষ 
হয়, তাহ! জ্ঞানের অভাব নহে, জ্ঞানের অভাব হইলে জ্ঞান থাকা কালে 


১। দেবদত্তপ্রমাতৎস্থপ্রমাভাবাতিরেকিণঃ । 
অনাদেধ্বংসিনী মাত্বাদবিগীতপ্রমা যথা ॥ 

বিগীতং দেবদত্তনিষ্ট প্রমাজ্ঞ।নং দেবদত্নিষ্ঠ প্রমাহভাবাতিরিক্কানাদেশিবর্তকং 
প্রমাণত্বাদ যজ্ঞদত্তাদিগত প্রমাণজ্ঞানবদিত্যন্থমানমূ ॥ চিতস্থধী ৫৮ পৃঃ, অবিদ্যার 
অনুমান সম্পর্কে চিৎ্স্থুখের মত গ্রকাশাত্মযতি গ্রভৃতিরই অন্ুরূপ। এই প্রসঙ্গে 
প্রকাশাত্মঘত্তি এবং বাচম্পতি মিশ্রের অনুমানের শৈলী এবং প্রয়োগ বাক্য তুলন। 
করুন এবং তুলনার জন্ত এই পৃত্তকের ৩১৫ পৃঃ ২৪৬ পৃঃ এবং ৩১৫ পৃষ্ঠার ১ নম্বরের 
চিন্তিত পাদটীক]1 দেখুন । 


৪০ বেদাস্ত দর্শন__অদ্বৈতবাদ 


জ্ঞনের অভাব থাকিতে পারে না। উহাকে জ্ব্রেয় বিষয়ের স্বরূপের, 
আবরক ভাবরূপ অন্ভান বলিয়াই জানিবে। এই অজ্ঞান সাক্ষি-ভাস্য, 
সাক্ষীর আলোকেই আলোকিত, সাক্ষীর প্রকাশেই প্রকাশিত হয় । সাক্ষি- 
ভাস্ত অজ্ঞানকে প্রকাশ করিবার জন্য ইন্দ্রিয় সন্নিকর্ষের বা এক্ট্রিয়ক 
ব্যাপারের কোন অপেক্ষা নাই । যে সকল স্থলে প্রত্যক্ষা্দি প্রমাণবশে 
বস্ত জ্ঞানের উদয় হয়, সেই সকল স্থলে যথার্থ জ্ঞানোদয়ের পূর্বের অজ্ঞান 
এবং অক্ঞানাবূত ( অজ্ঞানবিশিষ্ট ) অর্থ বা জ্ঞেয় বিষয় “তন্বাত নহে” 
এইরূপে সাক্ষি-ভান্য হইয়। আমাদের অনুভবের বিষয় হইয়া থাকে । 
জ্ঞানোদয়ের পরে উহাই আবার “জানিয়াছি” বলিয়া অনুভূত হইয়া 
থাকে । বিশ্বের তাঁবদ্‌ বস্তুই জ্ঞাত হুইয়াই হউক, কি, অজ্ঞাত হইয়। হউক, 
সাক্ষী চৈতন্যের বিষয় হুইয়া অর্থাৎ সাক্ষি-ভাস্ত হইয়া! প্রকাশিত হইয়। 
থাকে ।- সর্ধ্ং বস্ত জ্ঞাততয়া অজ্ঞাততয়! বা সাক্ষি-চৈতন্যস্য বিষয় 
এবেতি, চিৎসুখী ৬০ পৃঃ। অজ্ঞান “ন জানামি” এইরূপে জেজ্ঞাত ভাবে) 
অনুভবের বিষয় হয়। স্ুষুপ্তি সময়ে “ন কিঞ্চিদবেদিষম্৮-আমি কিছুই 
জানিতে পারি নাই, এইরূপে কোনও নির্দিষ্ট বিষয় শুন্য অজ্ঞানকে 
সকলেই প্রত্যক্ষ করিয়া থাকে । সাক্ষি-ভাস্য অক্ঞানের প্রত্যক্ষ সম্পর্কে 
কোন বুদ্ধিমান্‌ ব্যক্তিরই কোনরূপ আপত্তি থাকিতে পারে না। তমঃ 
আসীৎ তমসা গুঢ়মগ্রে ; আসীদিদং তমোভূতম প্রজ্ঞাতমলক্ষণম্, এই সকল 
শ্রুতি ও স্মৃতিতেও তমঃ শব্দ দ্বারা অনাদি ভাবরূপ অজ্ঞানেরই ইঙ্গিত 
করা হইয়াছে। অজ্ঞান ভাবরূপ না৷ হইলে তমঃ বা অন্ধকারের দৃষ্টান্ত 
প্রদর্শনের কোনই অর্থ হয় না । কেননা, তমঃ তে। আর অভাব পদার্থ 
নহে, উহা ভাব পদার্থ এবং আলোক বিনাশ্য, অজ্ঞানান্ধকারও সেইরূপ 
ভাব পদার্থ এবং জ্ঞানালোক-বিনাশ্য | 

সাক্ষী কাহাঁকে বলে ? এই প্রশ্নের উত্তরে চিৎমুখ বলিয়াছেন যে, 
সর্ধবপ্রত্যগভূতং বিশুদ্ধং ব্রহ্মাত্র জীবাভেদেন সাক্ষীতি ব্যপদিশ্যতে । 
চিৎস্থখী ৩৭৪ পৃঃ, শ্রুতিতে “সাক্ষী চেতা কেবলে! নিগুণশ্চ” বলিয়। সাক্ষীর 
সাক্ষি-নিরূপণ এবং স্বরূপ নির্ণয় কর! হইয়াছে। নিগুণ, নিবিবশেষ চৈতন্যই, 
জীব ও সাক্ষীর সাক্ষী, ইহাই শ্রুতির মন্। শ্রুতির নির্দেশ অনুসারে 
ভেদ প্রদর্শন মায়াময় সগুণ পরমেশ্বর সাক্ষী হইতে পারেন না। 
এক অদ্বিতীয় মায়াতীত, নিগুণ, বিশুদ্ধ পরব্রহ্মই জীবের অধিষ্ঠান বা 


ও ৪৪৮ ৪৪ % জজ বড? উঞ্গা গাহি 


অদ্বৈত বেদান্ত ও ত্রয়োদশ শতক বই নং" ৪০৯ 


শগাশ্রয় থাকিয়। জীবের সহিত অভিন্নরূপে প্রতিভাত হইয়া এবং প্রত্যেক 
জীব-শরীরের ভেদে ভিন্নের ন্তাঁয় প্রতীতি গোচর হইয়া সাক্ষী বলিয়! 
অভিহিত হইয়া থাকেন । সাক্ষা স্বয়ং উদাসীন সুতরাং সাক্ষী জীবকোটি ও 
নচ্চে, ঈশ্বর কোটিও নহে | কেন না, জীব বা ঈশ্বর কেহই উদাসীন নহেন। 
কুটস্থ চৈতন্ই স্বভাবতঃ উদাসীন এবং সাক্ষী হইবার যোঁগ্য। বিগ্ারপ্য 
ত%কৃত পঞ্চদশীর কুটস্থ দীপে (অষ্টম পরিচ্ছেদে) জীবের স্থূল ও সক্ষম এই 
হুই প্রকার শরীরের অধিষ্ঠান বা আশ্রয় নিবিবকাঁর কুটস্থ চৈতন্তকে সাক্ষী 
বলিয়া অভিহিত করিয়াছেন । দেহছয়ের অধিষ্ঠান চৈতন্তাই সাক্ষাৎ সম্বন্ধে 
দেহদ্বয়কে দেখিতে পায় বলিয়! উহাকে সাক্ষী বল! হইয়া থাঁকে। কুটক্থ 
টৈতন্য দ্রষ্টাী বা দর্শন ক্রিয়ার কর্তী হঈলেও তো! এক প্রকার 
বেকারীই হইল । নির্বিকার উদাসীন চৈতন্য দ্রষ্টা হইবেন কিরূপে? 
ইহার উত্তরে বলা যাঁয় যে, অধিষ্ঠান চৈতন্যই বিশ্বের তাবদ্বস্তর 
প্রকাশক। জড় ও জীবের অন্তরালে স্বয়ংজ্যোতিঃ, সব্বাবভাসক 
নিত্য চৈতন্য বিরাজ করে বলিয়ীই জড় ও জীব প্রকাশিত হয়৷ 
থাকে। ন্বয়ংজ্যোতিঃ প্রকাশন্বভাব সর্বাবভাসক এ চৈতন্ত দৃক বাজ্ঞান 
্বরূপ হইলেও উহাকে দ্রষ্টা বলিয়াই লোকে মনে করে। দৃক্ষ্বরূপ 
শুদ্ধ চৈতন্যের দ্রষটূত্ব বা দর্শন ক্রিয়ার কর্তৃত্ব স্বাভাবিক নহে, উহ! 
উপাধিক বা গৌণ । দ্েহদ্বয়ের অবভাঁসক পাক্ষী চৈতন্যে প্রমাণ কি? 
দেহদ্বয়ের অবভাসই সাক্ষী চৈতন্তে প্রমাণ । চৈতন্য ব্যতীত জড় দেহের 
প্রকাশ সম্ভব হয়কি? যদি বলযে, জীবের অস্তঃকরণ-বৃত্তিই জীবকে 
বিষয় দর্শন করায়, সেখানেও লক্ষ্য করিবাঁর বিষয় এই যে, দৃশ্য বিষয় ও 
জড়, অন্তঃকরণ-বৃত্তিও জড় । জড় বুত্তিতো জড় বিষয়কে প্রকাশ করিতে 
পারে না, সুতরাং বৃত্তির অন্তরালে বৃত্তির ভাসক যে নিত্য চৈতন্য বিরাজ 
করে, সেই চৈতন্তই বিষয়কে প্রকাশ করিতেছে, ইহাই বুঝিতে হইবে । যে 
বিষয় সম্পর্কে অন্তঃকরণ-বৃত্তির উদয় হয়, অন্তুঃকরণ-বৃত্তি এ বিষয়াকারে 
পরিণতি লাভ করে এবং বিষয়।কারে পরিণত অন্তঃকরণ-বৃত্তি চৈতন্যের 
দ্বারা প্রদীপ্ত হইয়া স্পষ্টতঃ বিষয়কে প্রকাশ করে। ইহাই বিষয় 
প্রত্যক্ষের রহস্য । বিষয়টি চৈতন্তের দ্বার! পূর্বেও প্রকাশিত হইতেছিল, 
তবে সেই প্রকাশটি ছিল অস্পষ্ট । বৃত্তি-জ্ঞানোদয়ের ফলে অস্পষ্ট প্রকাশটি 
সুস্পষ্ট হইয়া দেখা দিল। দৃশ্য বস্তির সহিত জ্ঞাতাকে পরিচিত করাইয়' 
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দিল। জ্ঞাতাও দেখিয়াছি, জানিয়াছি বলিয়া বস্তুটিকে চিনিয়! 
লইল। অন্তঃকরণ-প্রতিবিদ্বিত চৈতন্তই জীব। জীবের অস্তর্ধ্যামী, 
নিত্য কুটস্থ চৈতন্যই সাক্ষী। জীব প্রতিবিম্ব, সাক্ষী কুটস্থ বিশ্ব 
চৈতন্য । এই কুটস্থ বিশ্ব-চৈতন্তের সহিত জীব-চৈতন্যের (অন্যোন্তাধ্যাসের 
ফলে ) অভেদ বোধের উদয় হইয়া থাকে বলিয়া সাক্ষী ও জীব 
অভিন্ন বলিয়! বোধ হয়। জীব এবং সাক্ষী অভিন্ন বলিয়া মনে 
হইলেও বস্তৃতঃ উহার! অভিন্ন নহে। কৃটস্থ সাক্ষী চৈতন্যের কোন 
প্রকার ভোগ নাই, সে উদাসীন দ্রষ্টা মাত্র। জীব তাহার স্বীয় 
কন্মানুরূপ সুখ, ছঃখ ফল ভোগ করিয়া থাকে, সুতরাং বিষয়ভূক্‌ জীব 
চৈতন্যকে কোনমতেই উদাসীন সাক্ষী বল! যায় না । জীব ও সাক্ষীর ভেদ 
কিরূপ, তাহ। বিদ্ারণ্য পঞ্চদশীর নাটকদীপে (১৭ পরিচ্ছেদে ) নাটকীয় 
রঙ্গমঞ্চের প্রদীপের দৃষ্টান্তের উল্লেখ করিয়া পরিক্ষার ভাবে আমাদিগকে 
বুঝাইবার চেষ্টা করিয়াছেন । রঙ্গমঞ্চের প্রদীপ যেমন নাঁচঘর, নট, নটা, 
দর্শক প্রভৃতি সকলকেই সমানভাবে প্রকাশিত করে, এবং অভিনয় সমাপ্ত 
হইলে নট, নটী, দর্শকগণ চলিয়া গেলেও পূর্বের ন্যায়ই জ্বলিতে থাকে, 
সেইরূপ সর্বসাক্ষী, স্বপ্রকাশ, নিত্য ব্রহ্ম-দীপ জীব, জৈব অহঙ্কার, 
বুদ্ধি-বৃত্তি, ইন্দ্রিয় প্রভৃতি সকলকে স্বীর ভাব্বর জ্যোতিঃদার। প্রকাশিত 
করে, আবার সর্বপ্রকার জৈব অভিমান, বুদ্ধি, ইন্দ্রিয়-বুত্তি প্রভৃতি 
বিলীন হইলে উহাদের অবর্তমানেও পুর্ণ জ্যোতিতেই বিরাজ করিতে 
থাকে । সংসারের রঙ্গমঞ্চে সর্ববদ! বুদ্ধির নৃত্য চলিতেছে । (চিদাভাঁস 
বিশিষ্ট ) অহং অভিমানী জীব বিষয় ভোগের আশায় মশ২গুল। অহং 
অভিমানী জীবই গৃহ-ম্বামী। বিষয় সকল তাহার ভোগের সাধন । 
ইন্ড্রিয়গণ বুদ্ধি-বিকাশের আন্ুকুল্য সম্পাদন করে বলিয়া উহারা 
বুদ্ধির নৃত্যের তাল-লয়-রক্ষক বাছ্যকরস্থানীয়। কুটস্থ নিত্য চৈতন্ত সাক্ষী । 
এই সর্ববসাক্ষী নিত্য আনন্দময় জ্যোতিঃ বিদ্যমান আছে বলিয়াই সংসারের 
রঙ্গশালায় বৃদ্ধির নৃত্য দেখ! যাইতেছে । বুদ্ধির নৃত্যকল। সমাপ্ত হইলেও 
এই নিত্য জ্যোতি? এই ভাবেই বিরাজ করিবে । ইহার কোন হাস বৃদ্ধি 
নাই। ইহা? শাশ্বত, সদা ভাম্বর এবং সদা পুর্ণ । সাক্ষী সর্বপ্রকার 
অজ্ঞান লীলারই নিরপেক্ষ দ্রষ্টী। সাক্ষীর অজ্ঞান-দর্শনে প্রত্যক্ষাদি 
প্রমাণের অপেক্ষা নাই। এই জন্য সুধুপ্তি অবস্থায় সমস্ত প্রমাণ-বৃত্তি 
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* বিলীন হইলে এবং ইন্দ্রিয় প্রভৃতি নিক্ষিয় হইলেও সাক্ষীর পক্ষে বিষয়শূন্য 
অজ্ঞানকে “নকিঞ্চিদবেদিষম্” এইরূপে প্রত্যক্ষতঃ অনুভব করার কোন 
অসুবিধা হয় না। সাক্ষী নিধিবকাঁর কুটস্থ বিধায় ইহাকে দ্রষ্টা বা প্রমাতা 
বলা যায় না, ইহার সাক্ষী সংজ্ঞাই যুক্তিযুক্ত । কৌমুদীকারের মতে 
পরমেশ্বরই রূপভেদে ব্রহ্মা, বিষু, মহেশ্বর প্রভৃতি রূপে সাক্ষী 
বন্সিয়া অভিহিত হইয়। থাকেন। পরমেশ্বরই জীবের প্রবৃত্তি, নিবৃত্তির 
নিয়ন্তা এবং স্বয়ং উদ্ীসীন সুতরাং পরমেশ্বরকে সাক্ষী বলায় 
কোন অসঙ্গতি নাই। তত্ব-শুদ্ধিকারের মতেও পরমেশ্বরই সাক্ষী । 
উল্লিখিত সকল মতেই সাক্ষীও জীবের ভেদ স্বীকার করা হইয়াছে । 
কোন কোন মনীষী জীবও সাক্ষীর ভেদ স্বীকার করেন না। তাহাদের 
মতে অবিগ্যোপাধি জীবই সাক্ষাৎ দ্রষ্টী এবং সাক্ষী। ব্রহ্ম-মূত্তি জীব 
স্বয়ং উদাসীন এবং সাক্ষীই বটে। কেবল অন্তঃকরণের সহিত অভিন্ন 
হওয়ার ফলে অন্তঃকরণের ধন্ম জীবে আরোপিত হওয়ায় জীবে মিথ্য। 
কর্তৃত্ব বোধের উদয় হয়। এই মতে অবিদ্যা-উপাধি-বিশিষ্ট জীব সাক্ষী, 
আর, অন্তঃকরণ-উপাধি-বিশিষ্ট জীব কর্তা, ভোক্ত। বলিয়া পরিচিত। 
কেহ কেহ অন্তকরণ-উপাধি-বিশিষ্ট জীবকেও সাক্ষী বলিয়। স্বীকার 
করিয়া থাকেন। অস্তঃকরণ জীবভেদে বিভিন্ন সাক্ষীও সুতরাং 
জীবভেদে বিভিন্ন। স্তুধুপ্তি অবস্থায় অস্তঃকরণ-বুত্তি বিলীন 
হইলেও অন্তঃকরণ সুক্্রূপে বিদ্যমান থাকে বলিয়া স্ুষুপ্ত অবস্থায়ও 
অন্তুঃকরণ-উপাধি-বিশিষ্ট সাক্ষীর অস্তিত্ব অস্বীকার করা যায় 
না। এইমতে জীব সাক্ষী হইলেও প্রমাত। জীব এবং সাক্ষী জীব 
বিভিন্ন। স্ুুষুপ্তি অবস্থায় সাক্ষী জীব বিরাজ করে বটে, কিন্তু তখন 
সর্বপ্রকার প্রমাণ-বৃত্তি বিলীন হইয়া যায় বলিয়া জীবকে তখন 
আর প্রমাত। বলা যায় না। অন্তঃকরণ যখন চৈতন্যের বিশেষণ হয়, 
তখনই জীবকে প্রমাত। বল। হয়ঃ আর, অস্তঃকরণ যখন বিশেষণ ন। 
হইয়া! উপাধি হয়, তখন এরূপ জীবকে সাক্ষী বল হয়। বিশেষণ ও 
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সাক্ষী এবং সাক্ষি-ভাস্ত অবিদ্যার স্বরূপ বিচার করা গেল। ' 
এই অবিদ্য1 বন্ধনের নিবৃত্তিই যুক্তি। অবিগ্ভার নিবৃত্তি মণ্ডন 
মিশরের মতে ব্রহ্ম স্বরূপ নহে, ব্রহ্ম হইতে অতিরিক্ত। 
বিষুক্তাত্মন ও আনন্দবোধের মতে অবিদ্যা-নিবৃত্তি সৎও 
নহে, অসংও নহে, সদসৎও নহে, অনির্বাচ্যও 
নহে, উহা! পঞ্চম প্রকার, ইহা! আমরা বিমুক্তাত্বন ও আনন্দমবোধের 
দার্শনিক মতের বিচার প্রসঙ্গে দেখিয়া আসিয়াছি । চিৎস্ুখ, বিমুক্তাত্মন্‌ 
ও আনন্দবোধের (পঞ্চম প্রকার ) সিদ্ধান্ত অঙ্গীকার করেন নাই। 
তিনি অবিদ্যা-নিবৃত্তিকে অনির্ব্বাচ্য বলিয়াই গ্রহণ করিয়াছেন। নাপি 
পঞ্চম প্রকারা সদসদ্বিলক্ষণতয়া তম্যা অপি অনিব্বাচ্যত্ব প্রসঙ্গাৎ। 
চিৎম্থখ ৩৮১ পুঃ। তাহার মতে দার্শনিক পদার্থ বিশ্লেষণে নির্বাচনের . 
অযোগ্য পঞ্চম প্রকারের কোন স্থান নাই। অবিদ্াও যেমন সদসদ্‌ 
বিলক্ষণ এবং অনির্বচনীয়, অবিদ্যার নিবৃত্তিও সেইরূপ সদসদ্বিলক্ষণ 
এবং অনিরর্চনীয়। চিৎন্থুখের মতে অবিদ্যা-নিবৃত্তি স্বতঃ পুরুষার্থ নহে। 
নিত্য স্ুখাভিব্যক্তিই মুক্তি বা স্বতঃ পুরুষার্থ। নিত্য স্থুখাভিব্যক্তির পক্ষে 
অবিদ্ভা প্রতিবন্ধক স্থৃতরাং এ প্রতিবন্ধকের নিবৃত্তিকেও পুরুষার্থ বলিতে 
হয়। অবিগ্ভ।রূপ প্রতিবন্ধকের নিবৃত্তিও স্থখরূপই বটে । আনন্দময় আত্ম- 
স্ববূপই অবিগ্ভার নিবৃত্তি। মিথ্যা রজতের নিবুত্তি যেমন শুক্তি স্বরূপই 
বটে, শুক্তি হইতে অতিরিক্ত কিছু নহে, অবিগ্ভার নিবৃত্তিও সেইরূপ 
সচ্চিদানন্ ব্রন্ম্বরূপই বটে, ব্রহ্ম হইতে অতিরিক্ত কিছু নহে ।১ অবিদ্যার 
নিবুত্তি ও আনন্দময় ব্রন্ম প্রাপ্তিই বেদান্ত সেবার চরম ফল। 


অবিদ্যা নিবৃত্তির 
স্বরূপ ও মুক্তি 


১। যথালোকে সকারণন্ত কলধৌতবিভ্রমস্ত জ্ঞাত শুক্তিরেব নিবৃত্তিঃ। 
২০০০০০৩০০১৯ ২ ১০০৩০০০৭৭ তথেহাপি অনুতজড়ছুঃখানাত্মদ্বৈতবিরোধি সত্যজ্ঞানানন্দা- 
নন্তাদ্য়লক্ষণৎ ব্রদ্দৈব বেদাস্তবাক্যজনিতব্রদ্ষৈ কাকা রাস্তঃকরণপরিণা মদর্পণ প্রতি- 
বিশ্বিতং সবিলাসাজ্ঞাননিবৃত্তিরিতি যুক্তমন্পগন্তম। চিৎস্থথ ৩৮২ পৃঃ । চিৎস্থখের 
গ্রন্থের সর্বত্রই তাহার চিন্তার স্বাতন্ত্র পরিস্ফুট। তিনি দ্বৈত সিদ্ধান্তের বিরোধী মত 
খগুনপূর্ববক ্বসিদ্ধান্ত তাহার গ্রন্থে লিপিবদ্ধ করিয়াছেন। এইবূপ কোন স্বল্পপরিনর 
প্রবন্ধে চিৎস্থখের বিস্তৃত আলোচনার পূর্ণ পরিচয় দেওয়া সম্ভব নহে । আমরা শুধু 
তাহার মতের আংশিক পরিচয় দিলাম, এবং চিৎস্বখের আলোচনা শৈলীর সহিত 
আমাদের প্রিয় পাঠক পাঠিকাদিগকে পরিচিত করিতে চেষ্টা করিলাম । এই প্রবন্ধ 


অদ্বৈত বেদান্ত ও ত্রয়োদশ শতক ৪১৩ 


শহ্করানন্দ 


খষ্টীয় ১৩শ শতকে আচার্য শঙ্করানন্দ আবিভূতি হন। শঙ্করানন্দ 
মাধবাচাধ্য বা বিদ্ভারণ্যের গুরু ছিলেন। বিগ্ভারণ্য তৎকৃত পঞ্চদশীর 
আরম্তে গুরু শঙ্করানন্দের পাদপদ্পে তাহার প্রণতি জানাইয়ীছেন। বিবরণ- 
প্রমেয়-সংগ্রহের আরস্ভেও বিদ্ভারণ্য শঙ্করানন্দকে বন্দন। করিয়াছেন। 
বিগ্ভারণ্য ১৪শ শতকে আবিভূতি হইয়াছিলেন। অতএব শঙ্করানন্দের 


পাঠ করিয়া যদি কোন অনুসন্ষিৎস্থ পাঠকের তত্ব-প্রদীপিক পাঠ করিবার প্রবৃত্তি 
জাগ্রত হয়, তবেই আমরা আমাদের চেষ্টা সফল হইয়াছে মনে করিব। চিৎস্থখ 
তাহার গ্রন্থের দ্বিতীয় পরিচ্ছেদে ভ্াায় ও টবশেষিকের সমস্ত প্রথাণ এবং প্রমেয়ের 
লক্ষণ খগুন করিয়াছেন। তাহার খগ্ডুন-শৈলী খগ্ডন-খগুখাগ্যকার শ্রহর্ষেরই অন্থবূপ। 
আমর! শ্রীহর্ষের বেদান্ত-মতের আলোচনায় তাহার ন্যায়োক্ত প্রমাণ প্রভৃতি পদার্থের 
খগুন-শৈলীর সহিত আমাদের পাঠকদ্দিগকে পরিচিত করিবার চেষ্টা করিয়াছি । এই- 
জন্য এই প্রবন্ধে চিৎস্ুখের খগুন রীতির কোন আলোচনা করা হয় নাই । অবিগ্ভার 
্রহ্গাশ্রয়ত্ব,র শব্দাপরোক্ষবাদ, অথগ্তার্থত্ব প্রভৃতির আলোচনাও আমরা বিভিন্ন 
দার্শনক মতের আলোচন! প্রসঙ্গে স্থানে স্থানে করিয়া আনিয়াছি, সুতরাং 
সেই সকল আলোচন! দ্বার প্রবন্ধের কলেবর বৃদ্ধি করিতে ইচ্ছা! -করি না। 
জ্ঞানের স্বপ্রকাশত্ব ও ন্বতঃপ্রামাণ্য প্রভৃতির বিস্তৃত আলোচনা এই গ্রন্থের 
দ্বিতীয় খণ্ডে গ্রমাণ-তত্বের (070$565200105%) বিচার প্রসঙ্গে করিবার ইচ্ছা আছে। 
অদ্বৈত বেদাস্তের প্রমাণ ও প্রমেয় তত্বের আলোচনায় আমরা এই পুস্তকের দ্বিতীয় 
খণ্ডে চিতৎস্থখের তত্ব-প্রদীপিকার বিচার ৫শলীকেই প্রধানভাবে অন্থসরণ করিব। 
অদৈত চিন্তায় চিৎস্থথের দান অতি মহার্থ। চিৎস্থখের তত্ব-প্রদীপিকার ন্যায় 
একখানি গ্রস্থই অদ্বৈত মতের প্রতিষ্ঠার পক্ষে যথেষ্ট । চিৎস্থখের তত্ব-প্রদ্দীপিকার 
চিন্তার গভীরতা ও বিচার শক্তির অদ্ভুত নৈপুণ্য দর্শন করিয়া প্রসিদ্ধ তাকিক 
দ্বৈত বেদাস্তী ব্যাসরাঞ্জ বাদযুদ্ধে চিৎস্থরেই প্রধান মল্ল হিসাবে গ্রহণ করেন? 
এবং চিৎস্থখের মত খগ্ুনের জন্য বদ্ধপরিকর হন। ব্যাসরাজ তদীয় ন্যায়াম্থতের 
প্রারভেই চিৎন্থের উক্তি উদ্ধৃত করিয়া খণ্ডন কবিয়াছেন। প্রসিদ্ধ অই্ৈভাচা্য 
মধুস্থদন সরম্বতী অদ্বৈতসিদ্ধিতে ন্যায়ামৃতের প্রত্যেক কথার খণ্ডন করিয়! 
চিৎসথখের সিদ্ধান্ত অব্যাহত রাখিয়াছেন। ইহা হইতে চিৎস্থুখের আসন অদ্বৈত 
আচাধ্যগণের মধ্যে কত উচ্চে, তাহ! বুঝ! যাঁয়। শ্রীহর্ষের খগুন-খগুখাদ্ে যে 
খণ্ডন-যুগের স্থচনা হইয়াছিল, চিৎস্থখে তাহার বিকাশ এবং মধুস্থদনের অদ্বৈত 
সিদ্ধিতে তাহার পূর্ণতা দেখিতে পাওয়া যায়। 


৪১৪ বেদাস্ত দর্শন-_অদ্বৈতবাদ 


আবির্ভাব কাল খুষ্ঠীয় ১৩শ শতক ধরা যাইতে পারে। শঙ্করানন্দ শৃঙ্গেরী 
মঠে ১২২৮--১৩৩৩ খৃষ্টাব্দ পর্য্যন্ত মঠাধীশ ছিলেন বলিয়া জান যায়। 
তিনি একধারে অসামান্ত পণ্ডিত ও সাধক ছিলেন। মধ্বাচার্ধ্য 
তিনবার শঙ্করানন্দের সহিত বিচার করিয়া পরাজিত হন বলিয়া শুন 
যায়। ইহা হইতেই শঙ্করানন্দের অলৌকিক প্রতিভায় পরিচয় পাওয়৷ 
যায়। তাহার ব্রহ্ম-স্থত্র-দী পিক ব্রন্মস্ৃত্রের শঙ্কর ভাস্তান্ুসারী অতি সরল 
ও প্রাঞ্চল টীকা । এ দীপিকাকে ব্রন্মস্ত্রের বৃত্তি হিসাবে গ্রহণ কর! 
যায়। শঙ্করানন্দের গীতার টীকীও অতি মনোরম । তিনি ১০৮ খানি 
উপনিষদের উপরই বৃত্তি রচনা করিয়া শঙ্করের ভাষ্য ধারার পুষ্টি সাধন 
করিয়াছেন। এতদ্ব্যতীত তিনি আত্মপুরাণ নামে এক অতি উপাদেয় 
গ্রন্থ রচনা করিয়া অদ্বৈতবাদের যাবতীয় সিদ্ধান্ত, শ্রুতির রহস্ত এবং 
যোগবিগ্া প্রভৃতি সাধক জীবনের বহু জ্ঞাতব্য বিষয় উক্ত পুরাণে 
সন্নিবেশ করেন। শঙ্করানন্দের আত্মপুরাণ আত্ম-জিজ্ঞাস্ুর অমূল্য রত্বু। 
শঙ্করানন্দই মধ্বাচাধ্যের আক্রমণ প্রতিহত করিয়া অদ্বৈত বেদাস্তের 
বিজয় গৌরব অক্ষুণ্ন রাখিতে সমর্থ হইয়াহিলেন। 


অমলানন্দ স্বামী 


বেদাস্ত কল্পতরুর রচয়িতা অমলানন্দ স্বামী খুষ্ঠীয় ত্রয়োদশ 
শতকের শেষ ভাগে দক্ষিণ ভারতে জন্ম গ্রহণ করেন। ইহার অপর 
নাম ব্যাসাশ্রম। যাদব বংশের রাজ। শ্রীকৃষ্ণের সময়ে অমলানন্দ কল্পতর 
রচনা করেন। তিনি কল্পতরুর আরম্তে গ্রন্থের রচনা কাল নির্দেশ 
করিয়াছেন।*» তিনি রাজ। শ্রীকৃষ্ণ বলিয়। সম্ভবতঃ যাঁদবরাজ রামচন্দ্রকে 
গ্রহণ করিয়াছেন। রাজ রামচন্দ্র মহাদেবের ভ্রাতা । রামচন্দ্রের পূর্বের 


১। কীত্ত্া যাদব বংখমুন্রময়তি শ্রাজৈত্র দেবাত্মজে 
কষে, স্মাভৃতি ভূতলং সহ মহার্দেবেন সংবিভ্রতি, 
ভোগীন্দ্রে পরিমু্চতি ক্ষিতিভর প্রোদ্ভূৃতদীর্ঘশ্রমং 
বেদাস্কোপবনস্ত মগ্ডন করং প্রস্তৌমি কল্পত্রমম্‌ ॥ 
কল্পতরুর আরম্ত শ্লোক । 
কল্পতরুর সমাপ্তিতে অমলানন্দ রাজা শ্রীকষ্চ এবং তাহার ভ্রাত1 মহাদেবের 
নাম উল্লেখ করিয়াছেন। কল্পতরুর সমাপ্তি শ্লোক দ্রষ্টবা। 
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মহাদেব দেবগিরির রাজ! ছিলেন। মহাদেবের নাম অমলানন্দ কল্পতরুর 
আরম্ত শ্লেরকে উল্লেখ করিয়াছেন । ইহ দ্বার অমলানন্দ উভয়ের রাজত 
কালেই গ্রন্থ রচনা! করিয়াছিলেন, এইরূপ মনে করা অস্বাভাবিক নহে । 
মহাদেব ১২৬০ --১২৭১ খ্ুষ্টাব্দ পর্য্যস্ত রাজত্ব করেন, পরে রামচন্দ্র রাজা 
হন। ইহ] হইতে অমলানন্দের আবির্ভাব কালও খুষ্ঠীয় ত্রয়োদশ শতকের 
শেষ ভাগ বলিয়! নিশ্চয় কর! যাঁয়। অমলানন্দের গুরুর নাম অন্ুভবানন্, 
বিদ্যার স্ুখপ্রকাশ। স্ুখপ্রকাশ চিৎস্ুখাচার্য্যের শিষ্য, স্থতরাং 
অমলানন্দ চিৎসুখের প্রশিষ্য । অমলানন্দ বাচস্পতি মিশরের ভামতী টীকার 
উপর বেদান্ত কল্পতরু নামে এক পূর্ণাঙ্গ টাক! প্রণয়ন করেন। কল্পতরু 
ব্যতীত অমলানন্দ শাস্ত্রদপণ নামে একখানি গ্রন্থ রচন। করেন । শান্ত্রদর্পণে 
ব্রহ্মস্ত্রের প্রত্যেক অধিকরণের বাচস্পতি-মতান্ুসারী তাৎপধ্য অতি 
প্রাঞ্জল ভাষায় অমলানন্দ বিবৃত করিয়াছেন। পদ্মপাদের পঞ্চপাদিকার 
উপর পঞ্চপাঁদিকা-দর্পণ নামে একখানি টীক। রচন। করিয়া অমলানন্দ 
শঙ্করের ভাষ্য ধারায় পুষ্টি সাধন করিয়াছিলেন বলিয়া জানা যায়। 
অমলানন্দের কল্পতরুই অতি উপাদেয় রচনা । কল্পতরুর চিন্তার যে 
মৌলিকতা আছে, তাহা! আমর' বাঁচস্পতি মিশ্রের বেদাস্ত-মত বিচাঁর- 
প্রসঙ্গে দ্বাদশ পরিচ্ছেদে উল্লেখ করিয়াছি কল্পতরুর উপর অপ্যয় দীক্ষিত 
কল্পতরু-পরিমল ও খ্ৃষ্টীয় ১৭শ শতকে কোগুভট্রের পুত্র লক্ষ্মী নৃসিংহ 
আভোগ নামে টীকা রচনা করিয়া কল্পতরুর দান ভাগার পূর্ণ 
করিয়াছেন। ইহ1 আমরা পুর্ব্বেই শঙ্করের বেদান্ত মতের বিবরণ প্রসঙ্গে 
আলোচন৷ করিয়াছি । 

সম্ভবতঃ খুষ্টীয় ১৩শ শতকেই প্রসিদ্ধ টীকাকার শ্রীধর স্বামী 
ভাগবতের টাকা, গীতার টীকা, বিষুপুরাণের টীকা প্রভৃতি 
রচনা করিয়া অদ্বৈত মতের শ্্রীবৃদ্ধি সাধন করেন। থুষ্টীয় 
১৩শ-_-১৪শ শতকে প্রসিদ্ধ টীকাকার আনন্দপূর্ণ বিদ্যাসাগর 
আৰিভূতি হইয়াছিলেন। ইহার গুরুর নাম অভয়ানন্দ এবং বিছ্যাগুর 
। শ্বেতগিরি। আনন্দপূর্ণ শ্রীহর্ষের খণ্ডন-খগুখাছ্যের উপর খগ্ডন-ফকিকা- 
ধিভগ্তন নামে টীকা ও বাদীন্দ্রের মহাবিগ্ভা-বিড়ম্বনের উপর টীক। রচন। 
করিয়। ন্যায় মতের বিরুদ্ধে অদ্বৈত মতের স্থাপনে বিশেষ সাহায্য করেন। 
আনন্পূর্ণের বিচার চাতুধ্য অন্ভূত। উল্লিখিত টাকাছয় ব্যতীত ইনি 
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পদ্মপাদের পঞ্চপাদিকার টাকা, প্রকাশাত্ম যতির পঞ্চপাঁদিক। বিবরণের 
টাকা, মণ্ডনমিশ্রের ব্রহ্মসিদ্ধির ভাবশুদ্ধি নামে টীকা, সুরেশ্বরের 
বৃহদারণ্যক-বাত্তিকের উপর ন্যায়কল্পলতিকা টীকা ও মহাভারতের 
মোক্ষ ধম্ম পর্বেবর টীকারতু নামে টীকা রচনা করিয়। শঙ্কর বেদান্তের 
বিশেষ সৌষ্ঠব এবং পূর্ণতা সাধন করেন। 

খৃষ্ীয় ত্রয়োদশ শতকে মধ্বাচার্য্যের আঁবিউভাঁবে বেদাস্ত-বিটপিতে 
এক নৃতন ভাব কুসুমের বিকাঁশ হয়। ভক্তপ্রবর মধ্বের অবদানে 
ভক্তিবাদ নব জীবন লাভ করে । অপর দিকে নব্য স্তায়ের প্রবর্তক 
গঙ্গেশ উপাধ্যায়ের মনীষার বিকাশ হওয়ায় দার্শনিক বাদযুদ্ধ 
প্রবলাকার ধারণ করে। অদ্বৈতবাদের বিরুদ্ধে রামান্ুজ বিশেষতঃ 
মধ্বের আক্রমণ এবং ন্যায়-বৈশেষিকের তর্ক শরজাল ছিন্ন ভিন্ন করিয়! 
চিৎসুখ শঙ্করানন্দ প্রমুখ আচার্ধ্যগণ অদ্বৈতবাদকে বিজয়-গৌরবে ভূষিত 
করেন। 


অষ্টাদশ পরিচ্ছেদ 
অন্বৈত বেদান্ত ও চতুর্দস্ণ সশতক্ক 


চিৎনুখ, অমলানন্দ প্রভৃতির নব শক্তিতে খুষ্টীয় ১৩শ শতকে অদ্বৈত- 
বাঁদের বিজয়-শঙ্খ বাজিয়! উঠিলেও তখনও প্রতিপক্ষগণের আক্রমণ 
এবং প্রতিরোধ-চেষ্ট শতাব্দীর পর শতাব্দী ধরিয়াই চলিয়াছে। 
খৃষ্টীয় ত্রয়োদশ শতকের শেষ ভাগে (১২৬৭--১৩৮৯ খুষ্টাবে ) রামান্ুজ 
সম্প্রদায়ের প্রবীণ আচাধ্য বেস্কটনাথের অভ্যুদয়ে বিশিষ্টাৈতবাদ প্রবল 
আকার ধারণ করে। বেস্কটনাথ বা বেদাস্ত-মহাদেশিকাচার্য তত্ব- 
মুক্তীকলাপ, সব্বার্থসিদ্ধি প্রভৃতি রচন। করিয়। রামান্ুজ-মত দৃঢ় ভিত্তিতে 
স্থাপন করেন। তত্বমুক্ত।কলাঁপ পছ্যে লিখিত, ইহাতে ৫০০ শ্লোক 
আছে; সর্বার্থসিদ্ধি তত্বমুক্তীকলাপেরই ব্যাখ্যা, ইহা গগ্ে লিখিত। 
স্ধবার্থসিদ্ধির উপর নৃসিংহদেবের আনন্দবল্পরী নামে টীকা আছে। 
সর্ববদর্শন-সংগ্রহে বিদ্ারণ্য এই গ্রন্থের উক্তি উদ্ধৃত করিয়াছেন। 
ম্ায়পরিশুদ্ধি এবং ন্যায়সিদ্ধাঞ্জন নামক গ্রন্থে বেস্কটনাথ বিশিষ্টাদ্বৈত- 
বাদের দৃষ্টিতে প্রমাণ ও প্রমেয় তত্ব নির্ধারণ করিবার চেষ্টা করিয়াছেন। 
হ্যায়পরিশুদ্ধি পাঁচটি পরিচ্ছেদে বিভক্ত; প্রথম পরিচ্ছেদে প্রত্যক্ষ, 
দ্বিতীয়ে অনুমান, তৃতীয়ে শব্দ প্রমাণ, চতুর্থে স্মৃতি জ্ঞানের স্বরূপ ও 
পঞ্চম পরিচ্ছেদে প্রমেয় তত্ব নির্ণয় করা হইয়াছে । ন্তায়পরিশুদ্ধির উপর 
শ্রীনিবাসাচার্য্যের হ্থায়সার নামে টীকা আছে। ন্যায়সিদ্ধাঞ্জনে ছয়টি 
পরিচ্ছেদ আছে। উহার বিভিন্ন পরিচ্ছেদে দ্রব্য, জীব, ঈশ্বর, নিত্য 
বিভূতি, বুদ্ধি ও অদ্রব্য প্রভৃতি প্রমেয় তত্ব বিস্তৃতভাবে নিরূপিত 
হইয়াছে। বেঙ্কট শতদুষণী নামক গ্রন্থ লিখিয়া অদ্বৈতবাদের বিরুদ্ধে 
একশত দোষ বা অনুপপত্তি প্রদর্শন করিয়াছেন। শ্রীহধের খণ্ডন-খণ্ড- 
খাগ্যের* প্রত্যুত্তরে শতদূৃষণী লিখিত হইয়াছিল বলিয়া পণ্ডিতগণ মনে 
*করেন। শতদৃষণীর বিচার শৈলী যেমন সুক্ষ তেমনই গভীর এবং 
চিত্তাকর্ষক। বেঙ্কটের শতদূষণীর উপর দোদ্দয়াচার্য্যের চগ্ুমারুত 
নামে টীকা আছে। এতদ্ব্যতীত ক্্রীভাষ্যের উপর বেস্কটের রচিত 
তত্বটাকা, রামানুজাচাধ্যের রচিত গগ্ত্রয়ের উপর গগ্াত্রয়-টাকা, 
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রামানুজের লিখিত গীতা-ভাষ্তের উপর তাৎপর্য্য-চক্দ্রিক টীকা 
প্রভৃতি বিবিধ টীকার পরিচয় পাওয়া যায়। অধিকরণ-সারাঁবলী। 
সেশ্বরমীমীংসা, মীমাংসাপাছ্বকা, বাদিত্রয়-খগুন, (এই গ্রন্থে 
শঙ্কর, ভাঙ্কর ও যাদব প্রকাশের মত খণ্ডিত হইয়াছে ) প্রভৃতি গ্রন্থ 
বেস্কটের দার্শনিক প্রতিভার অপুর্ব নিদর্শন। যাদবাভ্যুদয় কাব্য, 
স্কল্প-নূষ্যোদয় নামে নাটক, (এই গ্রন্থে রামান্ুজ মত নাটকাকারে 
প্রপঞ্চিত করা হইয়াছে । ইহা শ্রীকৃষ্ণ মিশরের প্রবোধ চন্দ্রোদয়ের 
অনুকরণে লিখিত) গরুড়পঞ্চবিংশতি, অচ্যুতশতক, পাছুকাসহত্র, 
অভীতিস্তব প্রভৃতি বেস্কটের অতুলনীয় ভগবতশরণাপত্তি ও কবি- 
প্রতিভার বিজয়-প্রশস্তি। এক বেস্কটের অবদানেই রামানুজের দর্শন 
সর্ধ্বানপুষ্ট হইয়াছিল। চতুর্দশ শতকের প্রারস্তে বেঙ্কটের প্রতিভার 
জ্যোতিঃ সর্বত্র বিকীর্ণ হওয়ায় অদ্বৈতবাদের ভাতি ম্লানায়মান হয়। 
এই সময়ে বিদ্ভারণ্য আবিভূ্ত হইয়া অদ্বৈতবাদের ম্লানিম। বিদূরিত 
করেন। ছৈতবেদাস্তী মধ্বাচার্য্যের শিষ্য অক্ষোভ্য মুনি খুষ্ঠীয় চতুর্দশ 
শতকে দ্বৈতবেদাস্তে এবং নব্য ন্যায়ে অসামান্ত পাণ্ডিত্য লাভ করেন। 
তিনি শৃঙ্গেরীর মঠাধীশ বিদ্যারণ্য স্বামীকে বাদযুদ্ধে আহ্বান করেন । 
মহামতি বেদান্তদেশিকাচাধ্য উক্ত বিচারে মধ্যস্থের কার্য করিয়াছিলেন 
বলিয়। শুন। যায় । বিচারের ফলাফল সম্পর্কে মধ্বমতাবলম্বিগণ বলেন যে, 
অসিন। তত্বমসিন। পরজীব প্রভেদিন। ৷ 
বিদ্যারণ্যমহারণ্যমক্ষোভ্যমুনিরচ্ছিনৎ ॥ 

অদ্বৈত সম্প্রদায়ের মতে বিগ্যারণ্য বিচারে বিজয়-মাল্যের অধিকারী 
হন- _অক্ষোভ্যং ক্ষোভয়ামাস বিদ্যারণ্যে। মহামুনি £। বিচারের ফলাফল 
যাহাই হউক,অক্ষোভ্য মুনি যে দ্বৈত বেদাস্তিগণের অন্যতম প্রধান আচাধ্য 
ছিলেন, ইহা! নিঃসন্দেহে বল! যায়। এই শতাব্দীতেই বাদিহংসান্ুবাচা্য 
বা ছ্িতীয় রামানুজাচার্য্য ন্যায়কুলিশ নামে গ্রন্থ রচনা করিয়া অদ্বৈত- 
মতের খণ্ডন ও বিশিষ্টাদ্ৈত মতের পুষ্টি সাধন করেন। বরদবিষ্ণু আচাধ্য 
নুদর্শনাচার্য্যের শ্রীভাস্তের ব্যাখ্য। শ্রুতপ্রকাশিক। টাকার উপর ভাব: 
প্রকাশিক! নামে টীকা রচনা করিয়া! বিশিষ্টাদ্বৈতবাদের শ্রীবৃদ্ধি সাধন 
করেন। বেঙ্কট তাহার ন্তায়পরিশুদ্ধিতে ভাবপ্রকাশিকা টাকার নাম 
করিয়াছেন । বেঙ্কটের পুত্র বরদ গুরু আচার্য বেদাস্তদেশিকের অধিকরণ- 
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'সারাবলীর টীকা রচনা করিয়া রামানুজ-মতের পুষ্টি সাধন করেন। 
লোকাচাধ্য পিল্লাই নামক জনৈক বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী দার্শনিক তত্নি্য়, 
তত্বশেখর প্রভৃতি গ্রস্থ রচনা করিয়। অদ্বৈতমতের খণ্ডন এবং স্বীয়মতের 
শ্রীবৃদ্ধি সম্পাদন করেন। এইরূপে অদ্বৈবাদের বিরুদ্ধে রামান্ুজ 
সম্প্রদায় যে আক্রমণ-ধার! প্রবন্তিত করেন, ভারতীতীর্ঘ, বিদ্যারণ্য, 
সায়নাচাধ্য প্রভৃতি অদ্বৈতাচাধ্যগণ সেই প্রতিপক্ষের আক্রমণ বেগ 
প্রতিহত করিয়া অদ্বৈত-শশীকে প্রতিবাদী রাহু-গ্রাস হইতে মুক্ত করেন। 


ভারতীতীর্থ 


আচাধ্য ভারতীর্থ শৃঙ্গেরী মঠের মঠাধীশ ছিলেন। ভারতীতীর্ঘ 
বিচ্ারণ্য স্বামীর গুরু বলিয়। পরিচিত। ভারতীতীর্থের গুরুর নাম ছিল 
বি্ভাতীর্ঘথ। ভারতীর্থ বৈয়াসিক-ন্তায়মালা নামে বেদাস্ত দর্শনের 
অধিকরণ মালা রচনা করিয়া প্রগাঢ় পণ্ডিত্যের পরিচয় প্রদান 
করিয়াছেন। | 
মাধবাচাধ্য বা বিদ্যারণ্য মুনীশ্বর 


বিগ্ভারণ্য খুষ্টীয় ১৩শ শতকের শেষভাগে জন্ম গ্রহণ করেন এবং ১৪শ 
শতকের শেষভাগে মৃত্যুুখে পতিত হন। ইহাকে শঙ্করাচাধ্যের অবতার 
ব। দ্বিতীয় শঙ্করাচার্য্যবল। হইয়। থাকে । সর্বশান্ত্রে ইহার ন্যায় পণ্ডিত 
ভারতের বুকে কমই জন্ম গ্রহণ করিয়াছে । ইনি একাধারে অসামান্ত 
পণ্ডিত এবং চাঁণক্যের স্টায় কূটনীতি-বিশারদ ছিলেন। মাঁধবাচাধ্যই বিজয়- 
নগর রাজ্যের সংস্থাপক। তিনি ১৩৩৫-৩৬ খুষ্টাব্দে বিজয়নগর রাজ্য 
পু স্থাপন করিয়া 'এ রাজ্যের মন্ত্রিপদে অভিষিক্ত হন; 
মাধবাচায্যের 
জীবনী এবং ৩০ বৎসর কাল বিজয়নগর-রাজ বীরবুক্ের মন্ত্রিপদে 
আসীন থাকিয়া বিজয়নগর রাজা পরিচালন। করেন। 
তাহার পরিচালনা-গুণে বিজয়নগর দক্ষিণ ভারতে একচ্ছত্র সাত্রাজ্যরূপে 
পরিণত হয়। বীরবুক্কের আদেশে তিনি কিছুকালের জন্য জয়ন্তীপুরে 
রাজত্ব করিয়াছিলেন বলিয়। জানা যায়। মাধবাচার্য তদীয় অসাধারণ 
রাজনৈতিক প্রতিভা-বলে দক্ষিণ ভারত হইতে মুসলমান প্রভাব বিদূরিত 
করেন, এবং মুসলমান সাম্রাজ্য ধ্বংস করিয়া হিন্দু সাম্রাজ্য সংগঠন 
করেন। গুরুতর রাজকার্য্যের অবসরে তাহার গ্রন্থকর্ত জীবন প্রস্ফুটিত 
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হয়। বিভিন্ন শাস্ত্রে অসঙ্থ্য গ্রন্থমাল। রচনা করিয়া মাধব ভারতীর পাদগীঠ 
স্থষমা-মণ্ডিত করিয়াছেন। এইরূপ প্রতিভী কদাচিৎ দৃষ্ট হয়। 
কুটনীতিবিৎ, অক্রাস্তকন্মা মাধবাঁচাধ্য পরিণত বয়সে সন্গ্যাস অবলম্বন 
করেন এবং শুজেরী মঠের মঠাধীশ হইয়া! শেষ জীবন যাপন 
করেন। এইরূপ জীবনও বড় দেখা যায় না। যিনি রাজনোতকের 
চুড়ামণি, তিনিই আবার সন্গ্যাসার অগ্রণী, অক্াস্তকন্মা অথচ সর্ববকর্ম্ম- 
সন্ন্যাসী । মাধব ততকৃত “পরাশর-মাধবের” প্রারস্তে নিজ পরিচয় প্রদান 
করিয়াছেন। এ পরিচয়মূলে জান! যায় যে, তাহার পিতার নাম মায়ন 
ও মাতার নাম ছিল শ্রীমতী, এবং প্রসিদ্ধ বেদ-ভাষ্তকার সায়নাচাধ্য এবং 
ভোগনাথ নামে মাধনের ছুই সহোদর ছিল। কবোধায়ন-সুত্রসেবী সায়ন 
মাধব যজুঃ শাখীয় ব্রাঙ্গণ কুলে ভরদ্বধাজ গোত্রে জন্ম গ্রহণ করেন ।১ 
মাধবাচাষ্ের কৌলিক নাম সায়ন বলিয়া মনে হয়। 

বিবরণ প্রমেয়-সংগ্রহের আর্ত মাধবাচার্ধ্য শহ্করানন্দকে গুরু বলিয়। 
নমস্কার করিয়াছেন এবং এ গ্রন্থের সমাপ্তিতে তিনি বিদ্যাতীর্থ গুরুর 
পাঁদপের গ্রন্থার্পণ করিয়া আত্ম-প্রসাদ লাভ করিয়াছেন। জৈমিনীয়- 
হ্যায়মালা-বিস্তরে মাধবাচাধ্য ভারতীতীর্কে গুরু বলিয়া উল্লেখ 
করিয়াছেন। বিষ্ভাতীর্থ মাধবের গুরু ভারতীতীর্ঘের গুরু ছিলেন। 
সম্ভবতঃ মাধবের পরমগুরু বলিয়। মাধব বিগ্যাতীর্থের পাদপদেে 
প্রণতি জানাইয়াছেন । অথব1 উহার উভয়েই মাধবের শিক্ষক ছিলেন । 
বিদ্যাতীর্থের দেহান্তের পর মাধব ভারতীতীর্ধের নিকট শিক্ষা লাভ 
করেন এবং পরিণত জীবনে শঙ্করানন্দের নিকট সন্গ্যাস দীক্ষ। গ্রহণ 
করেন । মাধবাচাধ্য দর্শন, স্মৃতি, জ্যোতিষ, ব্যাকরণ প্রভৃতি বিভিন্ন 
শাস্ত্রেই গ্রস্থরাজি রচনা করিয়া তাহার বাণী পুজা 
সাফল্য-মণ্ডিত করিয়াছেন। বেদাস্তে পঞ্চদশী, বিবরণ- 
প্রমেয়-সংগ্রহ, অন্ুভূতি-প্রকাশ, জীবন্মুক্তি-বিবেক, 
অপরোক্ষান্ুভৃতির টীকা, স্ৃতসংহিতাঁর টীকা, এতরেয় উর্পনিষদ্‌- 
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মাধবাচাষ্োর 
গ্রন্থমাল। 





১। আীমতী জননী যস্য স্থকীন্ভিম্ণায়নঃ পিতা । 
সায়নো ভোগনাথশ্চ মনোবুদ্ধী সহ্োদরৌ ॥ 
বোধায়নং যন্য স্থত্রং শাখা যস্য চ যাজুষী । 
ভারদ্বাজং যন্য গোত্রং সর্বজ্ঞঃ সহি মাধবঃ ॥ পরাশর-মাধব, আরম্ভ গ্লোক 


টি] 
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দীপিকা। তৈত্তিরীয় উপনিষদ্দীপিকা, ছান্দোগ্য-উপনিষদ্দীপিক1১ 
বৃহদারণ্যক-বান্তিকসার, শঙ্কর-বিজয় মাধবের অক্ষয় কীর্তি। তাহার 
সর্ধ্বদর্শন সংগ্রহ বিভিন্ন দার্শনিক মতের অপূর্ব সার সংকলন। মীমাংসা 
দর্শনে তিনি জৈমনীয় ন্যায়মালা-বিস্তর রচনা করিয়! পূর্ব মীমাংসার 
অধিকরণগুলির আলোচনার পথ স্থগম করিয়া দিয়াছেন । ব্যাকরণে তিনি 
ম$ধবীয় ধাতুবৃত্তি রচন। করিয়াছেন । কাহারও কাহারও মতে এই ধাতু 
বৃত্তি তাহার রচিত নহে, তাহার ভ্রাতা সায়নের রচিত। স্মৃতিতে তিনি 
পরাশর-মাধব নামে পরাশর-সংহিতার ব্যাখ্যা রচনা করেন। এ গ্রন্থ 
আচার, প্রায়শ্চিত্ত ও ব্যবহার এই তিন কাণ্ডে বিভক্ত। প্রত্যেক 
কাণ্ডের প্রতিপাগ্ বিষয়বস্তু সম্পর্কে উহাতে বিস্তুত আলোচন। করা 
হইয়াছে। 

মাধবাচাধ্যের কালমাধব স্মৃতি শাস্ত্রের অন্ঠতম প্রামাণিক সংগ্রহ 
গ্রন্থ । প্রসিদ্ধ ম্মার্ত রঘু নন্দন ভট্টাচার্য্যও স্বীয় মতের সমর্থনে কাল- 
মাধবের উক্তি উদ্ধত করিয়াছেন। জ্যোতিঃশান্ত্রে বিদ্ারণ্যের কীন্তি 
অতুলনীয়। তিনি বিদ্যাশঙ্করের যে সমাধি মন্দির রচন! করাইয়াছিলেন 
এ মন্দিরের গাত্রে প্রভাত সূর্যের অরুণালোক-পাত দেখিয়া! মাস, 
তিথি প্রভৃতি নির্ণয় করা যায়। ইহা জ্যোতিঃশান্ত্রে তাহার অসামান্য 
কৃতিত্ব ও উদ্ভাবনী শক্তির পরিচায়ক । 

অদ্বৈত বেদাস্তী বিদ্যারণ্য শঙ্কর বেদান্তের ব্যাখ্যায় তাহার 
অসামান্য শক্তি নিয়োজিত করিয়াছিলেন। তিনি শঙ্কর মতের ব্যাখ্যায় 
বিবরণ মত অনুসরণ করিয়াছেন। প্রকাশাত্ম যতির 
পঞ্চপাদিকা-বিবরণের বিশ্লেষণে তিনি বিবরণপ্রমেয়- 
সংগ্রহ রচনা করিয়াছেন। তাহার পঞ্চদশী প্রাঞ্জল 
এবং সরস রচন।। এ সকল রচনায় স্থানে স্থানে বিদ্ারণ্যের মৌলিক 
চিন্তার সমাবেশও পরিলক্ষিত হয়। পঞ্চদশীর প্রারস্তেই তিনি সত্য, 
সনাতন ব্রহ্ম সংবিদের পরিচয় প্রদান করিয়াছেন। এ সংবিদের উদয়ও 
নাই, অস্তও নাই, উহ! ম্বপ্রকাশ এবং স্বতঃপ্রমাণ-নোৌদেতি নাস্ত- 


খি্গ্যারণ্যের 
বেদাস্তমত 


১। বিষ্ভারণ্য ১০৮ খানি উপনিষদদের উপরই দীপিকা নামে টীকা রচনা 
করিয়াছিলেন বলিয় শুন] যায়। 


৪২২ বেদান্ত দর্শন__অদ্বৈতবাদ 


মেত্যেক। সংবিদেষ। স্বয়ংপ্রভা, পঞ্চদশী ১।৭, শব্দ; স্পর্শাদি বিজ্ঞান 
পরস্পর বিভিন্ন মনে হইলেও জ্ঞেয় শব্দ, স্পর্শ, রূপ, রস, গন্ধ প্রভৃতি 
জড়াংশই জ্ঞানের ভেদ সাধন করে। এ জ্ঞেয় অংশবাদ দিলে 
জ্ঞানের কোন তারতম্য থাকে না। জ্ঞান একরূপেই প্রকাশ পায়। 
জ্বেয় বিষয় সকল নিয়ত পরিবর্তনশীল। এ পরিবর্তনশীল বিষয়- 
বিবর্তনের মধ্যে যাহা সব্বদা অপরিবত্তিত থাকে এবং যাহা ব্বয়- 
প্রকাশস্বরূপ তাহাই জ্ঞান। তাহাই সত্য অপরাপর পরিবর্তনশীল 
সমস্ত বন্তই মিথ্যা । জীবের জাগ্রৎ, স্বপ্ন, সুধুপ্তি প্রভৃতি অবস্থার 
মধ্যেও এ নিত্য চৈতন্য বিরাজ করে। চৈতন্যের অভাব কোন 
দেশে কোন কালেই নাই সুতরাং উহাই একমাত্র সত্য বস্ত। 
সত্য, শাশ্বত চৈতন্তই আত্মা । চৈতন্তময় আত্মা আনন্দময়ও বটেন। 
আত্মাই সকলের একমাত্র প্রিয়তম । আত্মার প্রীতি সম্পাদন করে বলিয়াই 
স্ত্রী, পুত্র, কন্া, বন্ধু, বিত্ত প্রভৃতিকে গৌণভাবে প্রিয়তম বলা হইয়! 
থাকে। আত্ম-প্রীতিই মানুষের চরম ও পরম লক্ষ্য। ইহা হইতে 
আনন্দই যে আত্মার স্বরূপ, তাহা নিঃসংশয়ে প্রমাণ করা যায়। 
এক নিত্য টৈতন্তই অনাদি অজ্ঞান বশতঃ জীব চৈতন্য, 
ঈশ্বর চৈতন্য, কৃটস্থ চৈতন্য ও ব্রন্ধ চেতন্য এই চতুব্িবধ রূপে 
প্রকাশিত হয়। সংক্ষেপ-শারীরক-রচয়িত। সর্বজ্ঞাত্ম মুনি প্রভৃতি জীব, 
ঈশ্বর ও ব্রহ্ম চৈতন্য এই তিন প্রকার চৈতন্যের পরিচয় প্রদান 
করিয়াছেন। বিদ্ারণ্য কুটস্থ সাক্ষি-চৈতন্যকে যৌগ করিয়া চার 
প্রকার চৈতন্ডের স্বরূপ বিশ্লেষণ করিয়াছেন । একই মহাকাশ যেমন 
উপাধি-ভেদে ঘটের মধ্যে পরিচ্ছিন্ন হইয়া ঘটাকাশ, ঘট-মধ্যস্থিত জলে 
প্রতিফলিত হইয়া জলাকাশ, অপরিচ্ছিন্ন অনস্তবিসারী নীলাকাশ 
মহাকাশ, এবং আকাশপথে ভ্রাম্যমান মেঘমগ্ডলের বাম্পীয় শরীরে 
প্রতিবিষ্বিত হইয়া মেঘাকাশ বলিয়া অভিহিত হয়, সেইরূপ জীবের 
স্থূল ও সুক্ষ, এই দ্েহদ্বয়ের অধিষ্ঠানও সাক্ষাৎ দ্রষ্টা, চিরস্থির নির্বিকার 
চৈতন্যকে কুটস্থ চৈতন্য বা সাক্ষি-চৈতস্য, অপরিছিন্ন ভূমা চৈতন্তকে 
ব্রহ্ম চৈতন্য এবং কুটস্থ চৈতন্তে যে বুদ্ধি কল্পিত বা অধ্যত্ত হয়, সেই 
অধ্যস্ত বুদ্ধিতে কুটস্থ চৈতন্ের যে প্রতিবিষ্ব পড়ে, সেই প্রতিবিস্বকে 
জীব চৈতন্য, আর, ভৃমা ব্রহ্ম চৈতন্যে আশ্রিত বা অধিষ্ঠিত অনাদি 


অছৈত বেদাস্ত ও চতুর্দশ শতক ৪২৩ 


মায়ায় প্রতিবিদ্বিত চৈতন্যকে ঈশ্বর চৈতন্য বল! হইয়া থাকে । 
জীব চৈতন্য কুটস্থ চৈতন্যের প্রতিবিষ্ব হইলেও অজ্ঞানাধিক্য- 
বশতঃ জীব এবং কুটস্থ চৈতন্য যে অভিন্ন, তাহা সংসারী জরা- 
মরণশীল জীব বুঝিতে পারে না। অনাদি অজ্ঞানই জীবের দৃষ্টির 
তিরস্করণী। এই তিরস্করণীর প্রভাবেই জীবের ব্রহ্ম-দৃষ্টি তিরোহিত 
হয়? ইহাই মূলাজ্ঞান। এই অজ্ভানের দ্বিবিধ শক্তির পরিচয় পাওয়! 
যায়__আবরণ শক্তি এবং বিক্ষেপ শক্তি। যে শক্তি কুটস্থ চৈতন্যকে 
জীবের দৃষ্টিপথ হইতে আবৃত করিয়া রাখে, তাহাই আবরণ শক্তি । 
বিক্ষেপ শক্তির প্রভাবে আবরণ শক্তিবশে সমাবৃত কুটস্থ চৈতন্য স্থল 
এবং সুক্ষ বা লিঙ্গ শরীরধারী জীবভাবের প্রতিভাস হইয়া থাকে। 
মাগুক্যোপনিষদে আমরা জীবাত্মার প্রাজ্ঞ, তৈজস্‌, বিশ্ব ও তুরীয় এই চার 
প্রকার অবস্থার পরিচয় পাইয়াছি। (৮ম পরিচ্ছেদের ৭৩-৭৫ পৃঃ 
দেখুন ) স্তুযুপ্তি অবস্থায় সর্ধপ্রকার অস্তঃকরণ-বৃত্তি বিলীন হইলে অজ্ঞান 
সাক্ষী জীবকে প্রাজ্ঞ বা আনন্দময় বলা হইয়া থাকে । স্বপ্ন অবস্থায় জীবের 
স্থল শরীরের অভিমান থাকে না বটে, কিন্তু স্ুক্স্ম শরীরের অভিমান 
তখনও বিদ্যমান থাকে । এস্থক্ শরীরাভিমানী জীবকে তৈজস্‌ নামে 
এবং জাগরিত অবস্থায় ব্যষ্টি স্থলাভিমানী জীবকে বিশ্ব সংজ্ঞায় অভিহিত 
করা হয়। এই সকল অবস্থার অতীত নিরুপাঁধি অবস্থাই তুরীয়াবস্থা। | 
তুরীয়াবস্থায় জীব ব্রন্মের সহিত একত্ব লাভ করে। আত্ম- 
চৈতন্যেব এই প্রকার বিভিন্ন অভিব্যক্তিকে বিদ্ভারণ্য তৎকৃত পঞ্চদশীর 
চিত্রদীপে চিত্রপটের দৃষ্টান্তের সাহায্যে আমাদিগকে স্পষ্টভাবে 
বুঝাইতে চেষ্টা করিয়াছেন । সমস্ত জীব ও জগৎ মায়ার চিত্র। সদানন্দ 
ব্রন্মই সেই চিত্রের ভিত্তি। অভিজ্ঞ শিল্পী যখন কোন পটভিত্তিতে 
চিত্র অস্কিত করেন, তখন তিনি প্রথমতঃ পটখানিকে ভাল করিয়া 
ধুইয। পরিষ্কার করিয়া লন। পরে, চিত্রাঙ্কনের উপযোগী করিবার জন্য এ 
পটের গায় মণ্ড প্রভৃতি লেপন করেন। তারপর, এ পটভিস্তিতে 
' পেন্সিল বা তুলি দ্বারা স্বীয় অভিপ্রেত বিষয় সকল অক্কিত করেন এবং 
সর্বশেষে উপযুক্ত বর্ণ বিম্তানের দ্বারা! অঙ্কিত চিত্র গুলির নয়নাভিরাম 
পূর্ণ রূপ দান করেন। মায়া-চিত্রিত জীব ও জগচ্চিত্রের ভিত্তি বিশুদ্ধ, 
পরিপূর্ণ, পরমাত্মা ব। পরব্রহ্ম। মায়াময় (মায়া-পরিচ্ছিন্ন ব মায়োপাধি ) 


৪২৪ বেদাস্ত দর্শন__অছৈতবাদ 


পরমা! ঈশ্বর ও অন্তর্যামী; সমগ্রি সুল্্ন শরীরাভিমানী পরমাত্মা হিরণ্য 
গর্ভ বা সুত্রাত্বা, আর, সমষ্টি স্থুল শরীরাভিমানী পরমা! বিরাট নামে 
অতিহিত হন। মায়াতীত পরব্রহ্ধম যখন মায়ার আবরণে আবৃত হইলেন 
তখনই তাহাতে জগচ্চিত্র অস্কিত করিবার সুযোগ উপস্থিত হইল । 
সুপ শরীরের কল্পন। মায়াময় পরব্রন্মে অক্ফুট মসীরেখা মাত্র । স্থূল 
শরীরের বিকাশই জগচ্চিত্রের বিবিধ বর্ণবিন্াস ব। স্পস্ট অভিব্যক্তি। 
পরমাত্মীর ভিত্তিতেই মায়ার তুলিকায় স্থাবর, জঙ্গম প্রভৃতি বিচিত্র 
বিশ্বপ্রপঞ্চ চিত্রিত হইয়াছে। চিত্রে অস্কিত বিচিত্র পুতুলগুলি 
নানারপ বসন ভূষণে ভূষিত হইয়া এবং নানাবর্ণে চিত্রিত হইয়া 
চিত্রপটে শোভ। পাঁয় বটে, কিন্তু এ সকল চিত্রিত পোষাক পরিচ্ছদের 
কোন কাধ্যকারিত। নাই। চিত্রিত বসন, ভূষণ আমল বসন ভূষণের 
হ্যায় দেখায় সত্য, কিন্ত বস্তৃতঃ উহা আসল নহে, নকল এবং মিথ্য। 
ব্রহ্ম-ভিত্তিতে মায়ার তৃলিকায় চিত্রিত জীব ও জগতের বিচিত্র খেলাও 
সেইরূপ পুতুলবাজী মাত্র । পুতুলের বসন ভূষণ ও বাহক সৌন্দধ্যের 
হ্যায় জীবও জগতের মায়িক স্ধমাও আসল নহে, নকল এবং মিথ্য। | 
জীব ও জগচ্চিত্রের বিচিত্র অভিব্যক্তিতে চৈতন্যের বিভিন্ন রূপ প্রকাশ 
পায় বটে, চৈতন্তের উহা! বাস্তব রূপ নহে, চৈতন্যের আভাস । বিভিন্ন 
উপাধিবশতঃ একই চৈতন্ত ভিন্ন ভিন্নরূপে প্রকাশিত হইয়া থাকে । জীব, 
জগৎ সমস্তই একই চৈতন্তের শরীরে মায়ার খেলা । জীবে চৈতন্য ব্যক্ত, 
জড়ে উহা! অব্যক্ত । বুদ্ধিগত চিদাভাঁসই জীব সুতরাং জীবে বুদ্ধির খেলা 
এবং চৈতন্যের বিকাশ স্পস্টতঃ দেখিতে পাওয়া যাঁয়। জড়ের বুদ্ধিগত 
চিদাভাঁদ নাই, এইজন্যই জড়ের চৈতন্য অব্যক্ত । আত্ম-চৈতন্য সর্বব্যাপী 
এবং অসীম । জীব, জড়ে কোথায় ও চেতন্তের অভাব নাই, কেবল চৈতন্ঠের 
স্পষ্টতা ও অস্পস্টত1 নিবন্ধন জীবকে চেতন ও জড় বিশ্বপ্রপঞ্চকে 
অচেতন বলা হইয়া থাকে । চেতন, অচেতন সমস্ত বিশ্ব প্রপঞ্চই মায়ার 
বিলাস। মায়া পরমেশ্বরেরই শক্তিবিশেষ। মায়া স্বীয় আবরণ 
ও বিক্ষেপ শক্তিবশে ব্রহ্গ-গাত্রে জীব ও জগচ্চিত্র রচনা করে। জ্ঞানের 
উদয়ে অবিদ্যা বিধ্বস্ত হইলে জীব ও জগৎ কিছুই থাকিবে না, সমস্ত জীবও 
জগচ্চিত্রের অন্তরালে পরমাস্মা পরব্রহ্মই ফুটিয়া উঠিবে। জীব শিবরূপে 
ব্রহ্ম পারাপারে মিলিয়! যাইবে । বিদ্যারণ্যের মতে জীব ও ঈশ্বর উভয়ই 
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* প্রতিবিম্ব । মায়ায় চৈতন্যের প্রতিবিম্ব ঈশ্বর এবং অবিগ্ঠায় চৈতন্যের 
প্রতিবিম্ব জীব। মায় ও অবিষ্ঠ। বিদ্যারণ্যের মতে অভিন্ন নহে, বিভিন্ন । 
মায়। শুদ্ধ-সত্বপ্রধান, অবিদ্ভা মলিন-সত্বপ্রধান-_রজস্তমোৌহনভিভূত- 
শুদ্ধ-সত্বপ্রধানা মায়া এবং তদভিভূতমলিন-সত্বপ্রধাঁনা। অবিদ্ভা ।১ 
বিবরণের মতে ঈশ্বর বিশ্ব, জীব প্রতিবিম্ব । বিবরণের এই মত 
বিদ্চারণ্য অঙ্গীকার করেন নাই । বি্ারণ্যের মতে জীব ও ঈশ্বর উভয়ই 
প্রতিবিষ্ব। অবিদ্তা-প্রতিবিশ্ব জীব-চৈতন্ত অল্পত্ভ এবং অল্পশক্তি, 
শুদ্ধ-সত্বপ্রধান মায়ায়-প্রতিবিশ্বিত ঈশ্বর-চৈতন্ত সর্বজ্ত এবং সর্বব 
শক্তি । 

সাক্ষীর স্বরূপ নিরূপণে বিদ্যারণ্য বিশেষ কৃতিত্বের পরিচয় প্রদান 
করিয়াছেন। আমরা পুর্ব পরিচ্ছেদে চিৎসুখের দার্শনিক মতের বিচার 
প্রসঙ্গে বিদ্ভারণ্যের মতের পরিচয় দিয়াছি। কুটন্ছ 
চৈতন্য বা অন্তর্যযামীই সাক্ষী। অস্তর্ধ্যামী স্থল ও 
সুম্প্ এই দেহদয়ের সাক্ষাৎ দ্রষ্টা এবং স্বয়ং কুটস্থ, নিধিবকার, নিলেপি ও 
উদাসীন । এইজন্য কুটস্থ চৈতন্যকেই সাক্ষী বল। হইয়া থাকে । চিৎসুখা- 
চাষ্যের মতে বিশুদ্ধ ব্রন্মই জীবাভিন্ন হইয়া সাক্ষী বলিয়! কথিত হন। 
চিৎস্থখ ও বিদ্যারণ্য এই উভয়ের মতেই (অন্ুদাসীন চিৎ) জীব ব! ঈশ্বর 
কেহই সাক্ষী নহেন, সাক্ষী জীব ও ঈশ্বর হইতে অতিরিক্ত । কেহ 
কেহ আবার জীবকেই সাক্ষী বলিয়। সিদ্ধান্ত করিয়া থাকেন। বাস্তবিক 
পক্ষে নিরুপাধি, নিলেপ, কুটস্থ চৈতন্যেরই সাক্ষী সংজ্ঞা যুক্তিযুক্ত। 
আচার্য শঙ্কর বিবেক-চুড়ীমণিতে উদাসীন, কুটস্থ চৈতন্যকেই সাক্ষী 
বলিয়। গ্রহণ করিয়াছেন £-_ 


সাক্ষী 


ন সাক্ষিণং সাক্ষ্যধন্মীঃ সংস্পৃশস্তি বিলক্ষণম্‌। 
অবিকারমুদাসীনং গৃহধন্মাঃ প্রদীপব্ৎ ॥ 


১। জত্বশুদ্ধ্যবিশুদ্ধিভ্যাং মায়াইবিছ্যে চ তে মতে। 
মায়াবিঘে। বশীকৃত্য তাং স্যাৎ সর্বজ্ঞ ঈশ্বরঃ ॥ 
অবিদ্যাবশগন্তন্ স্তদ্বৈচিত্র্যাদনেকধা | 
সা কারণ-শরীরং স্যাৎ প্রাজ্ঞস্তত্রাভিমানবান্‌ ॥ 
পঞ্চদশী ১।১৬-১৭ 


৪২৬ বেদান্ত দর্শন-_-অছৈতবাদ 


দেহেক্দ্রিয়মনোধর্মমা নৈবাত্মানং স্পুশস্ত্যহে। ॥ 

রবে ধথ। কন্মণি সাক্ষি-ভাঁবো। বহের্ষিথ। বায়সি দাহকতম্‌। 

রজ্জোর্ধথারোপিতবস্তরসঙ্গ স্তখৈব কুটস্থ চিদরাত্বনো মে। 
বিবেক-চুড়ামণি ৫০৭-৫০৮ শ্লোক 


কৃটস্থ সাক্ষী চৈতন্যেরও উদ্বে অক্ষয়, অব্যয়, সচ্চিদানন্দ ব্রহ্ম বিরাজ 
করেন। সেই ব্রহ্ম সাক্ষাৎকারই জ্ঞানের পরাকান্ঠ। বা! চরম জ্ঞান। 
বিদ্যারণ্য পঞ্চদশীর “তত্ববিবেকে” চিন্ময়, আনন্দঘন ব্রন্মের স্বরূপ প্রদর্শন 
করিয়। “ধ্যানদীপে* পর ব্রন্ষের উপাসনার উপদেশ করিয়াছেন । “আমি 
সেই পরব্রহ্ধ” এইরূপে পরব্রন্ধ সাক্ষাৎকার লাভ করিলেই জীবের জীবন 
মধুময় হয়। 


সায়নাচাধ্য 


প্রসিদ্ধ বেদ-ভাষ্যকার সায়নাচাধ্য বিগ্ভারণ্যের সহোদর । সায়ন 
বিচ্ভারণ্য ও বিজয়নগর-রাঁজ বীরবুক্কের অনুরোধে ও উৎসাহে সমগ্র বেদের 
ভাষ্য রচন। করিয়া বেদ রক্ষা করেন। ইহার মত বৈদিক পণ্ডিত দ্বিতীয় 
কেহ ভারতের বুকে জন্ম গ্রহণ করেন নাই। ইহার দার্শনিক দৃষ্টি অদ্বৈত- 
মুখী ছিল। শঙ্করের দৃষ্টি-ভঙ্গী অনুসরণ করিয়। ইনি সমগ্র বেদের ব্যাখ্যা 
লিপিবদ্ধ করিয়াছেন। সংহিতা, ব্রাহ্মণ, আরণ্যক প্রভৃতির উপদেশের 
মূলে যে চিদানন্দঘন, অয় ব্রহ্ম বিরাজ করে, তাহাই তিনি তদীয় ভাসে 
প্রতিপাদন করিয়াছেন। বৈদিক ভাষ্যকার উবট এবং মহীধর শুরু 
যজুর্ধেদের মাধ্যন্দিন এবং বাজসনেয়ী সংহিতাঁর যে ভাষ্য প্রণয়ন 
করিয়াছেন, তাহাতেও তাহার অদ্বৈতবাদের পথই অনুসরণ করিয়াছেন । 
ইহা হইতে অদ্বৈতবাদই শ্রুতির রহস্য একথা মনে করা অসঙ্গত নহে । 


আনন্দ গিরি বা আনন্দজ্ঞান 


ৃষ্তীয় চতুর্দশ শতকেই আনন্দজ্ঞান বা আনন্দ গিরি আবিভূ্ত হইয়া সমগ্র 
শাঙ্কর ভাষ্কের অতি প্রাঞ্জল এবং সরস টীক। প্রণয়ন করিয়। ভাষ্তের সারগর্ভ 
উক্তির রহস্ত জিত্তাস্থর নিকট সহজবোধ্য করিয়৷ দিয়াছেন । আনন্দজ্ঞান " 
প্রশ্ন ও এতরেয় ভাষ্যের টীকায় শঙ্করানন্দ ও বিদ্ভারণ্যের উক্তি উদ্ধত 
করিয়াছেন, সুতরাং তিনি যে শঙ্করানন্দ ও বিদ্যারণ্যের পরবর্তী তাহ। 
নিঃসন্দেহ। আনন্দজ্ঞানের বিগ্যাগুর অনুভূতি স্বরূপাচার্ধ্য, দীক্ষাুর 
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: শুদ্ধানন্দ। এই শুদ্ধানন্দ অদবৈত-মকরন্দের টাকাকা'র স্বয়ম্প্রকাশের গুরু 
শুদ্ধানন্দ হইতে পৃথক্‌ ব্যক্তি । শুদ্ধানন্দের গ্রন্থকর্ত-জীবনের বিশেষ কোন 
পরিচয় পাওয়। যায় না । অনুভূতি স্বরূপাচার্ধ্য সারস্বত প্রক্রিয়া নামে এক 
ব্যাকরণ রচনা করিয়াছেন এবং বেদাস্তে গৌড়পাদের রচিত মাণু,ক্য- 
কারিকাঁর শাঙ্কর ভাষ্যের টীকী,আনন্দবোধের ন্তায়মকরন্দের উপর সংগ্রহ 
নাম টাকা,ম্যায়দীপাবলীর চক্দ্রিক! টীকা ও প্রমাণমালার উপর নিবন্ধ নামে 
টীকা রচন! করিয়! অদ্বৈতবাদের ্্রীবৃদ্ধি সম্পাদন করিয়াছেন। আনন্দ 
গিরি সম্ভবতঃ গুজরাট প্রদেশবাঁসী ছিলেন এবং গৃহস্থাশ্রমে তিনি জনার্দন 
নামে পরিচিত ছিলেন। ইনি মীমাংসা, বেদান্ত ও নব্যন্থায়ে অসামান্য 
পাণ্ডিত্য লাভ করিয়াছিলেন এবং গৃহস্থাশ্রমে থাকাকাঁলেই বেদাস্ত- 
তত্বালোক এবং বেদানস্তু-তর্ক-সংগ্রহ রচন। করিয়াছিলেন বলিয়। জান যায়। 
সন্গ্যাস জীবনে আনন্দ-জ্ঞান দ্বারক। মঠের মঠাধীশ ছিলেন এবং সমগ্র 
শহ্কর-ভাষ্য এবং স্রেশ্বরের বাত্তিকের উপর টীকা ও স্বতন্ত্র বিবিধ গ্রন্থ রচন। 
করিয়। অদ্বৈত-সিদ্ধান্ত স্থাপন এবং প্রতিপক্ষ মত খগ্ুনে যত্ববান্‌ হন। 

ইহার গ্রন্থসম্পদ্‌ অতুলনীয় ।১ শঙ্কর ভাস্তের তাঁৎপর্ধ্য 

বিশ্লেষণই আনন্দজ্ঞানের সাধনা । অপরাপর দার্শনিক 
মতের খগ্ডনেও আনন্দজ্ঞান কম প্রতিভা ও মনীষার 
পরিচয় দেন নাই । তিনি বেদাস্ত-তত্বালোকে বিভিন্ন দার্শনিক মত খণ্ডন 


আনন্দজ্ঞানেব 
দার্শনিক মত 


১। (১) জশা-ভাষ্য-টীকা, (২) কেনোপনিষদ্ভাস্ত-টাকা, (৩) 
কেনোপনিষদ্ভাষ্-বিবরণ-ব্যাখ্যা, (৪) কঠোপনিষদ্ভাস্ত-টাকা, (৫) মাগ্ক্য- 
তাষ্য-ব্যাখ্যা, (৬) মাগুক্য কারিকার গৌড়পাদীয় ভান্ম-ব্যাথ্যা, (৭) 
তৈত্তিরীয়-ভাস্ত-টাকা, (৮) ছান্দোগ্য-ভাস্ত-টীকা, (৯) তত্তিরীয়-ভাঙ্ক-বন্তিক-টীকা, 
(১০) বুহদারণ/ক-বাত্তিক-__টীক1--শান্ত্রপ্রকাশিকা, (১১) বৃহদারণ্যক-ভাস্ত-টীকা, 
(১২) শারীরক ভাস্ত-টীকা, ন্তায়নির্ণয়, (১৩) গীতা তাঙ্কু-বিবেচন, (১৪) পঞ্ীকরণ- 
বিবরণ, (১৫) বেদান্ত-তর্ক-সংগ্রহ, (১৬) উপদেশসাহম্্রী-টীকা, (১৬) বাক্যবৃত্তি- 
টাকা, (১৮) আত্মজ্ঞানোপদেশ-টী কা, (১৯) ভ্রিপুটী-প্রকরণ-টীকা, (২০) গঙ্জাপুরী 
'ভষ্টারকের পদার্থ তত্ব নির্ণয়ের বিবরণ, (২১) প্রশ্নোপনিষদ্ভাস্ত-টাকা, (২২) এতরেয়- 
তাস্তু-টীকা, (২৩) শতঙ্লোকী-টাকা, (২৪) বেদাস্ত-তত্বালোক, (২৫) চুলিকোপনিষদ্‌ ভাস্ত- 
টীকা, (২৬) মিতভাষিণী, (২৭) শঙ্কর-বিজয়, (২৮) শঙ্করাচার্ধযের অবতার কথা, 
(২৯) গুরুস্ততি প্রভৃতি গ্রস্থমাল। আনন্দ গিরি রচনা করিয়াছিলেন। 


৪২৮ বেদাস্ত দর্শন-_অদ্বৈতবাদ 


করিয়া অদ্বৈত মত প্রতিষ্ঠা করিয়াছেন । পরিণামবাদী এবং ভেদাভেদবাদী ' 
ভাস্করও খগ্ুনে বাদ যান নাই । ম্যায়-বৈশেষিক মতের খগ্ডনে আনন্দজ্ঞান 
বেদাস্ত-তর্ক-সংগ্রহ রচনা করেন। বেদান্ত-তর্ক-সংগ্রহ তিন পরিচ্ছদে 
বিভক্ত । প্রথম পরিচ্ছেদে স্যায়-বৈশেষিকোক্ত দ্রব্যের লক্ষণ ও দ্রব্যের 
বিভাগ এবং ভাব, অভাব প্রভৃতি পদার্থের খণ্ডন করিয়। ন্তাঁয-বৈশেষিক 
মতের পদার্থ নির্ণয়ের অসারতা! প্রদশিত হইয়াছে । দ্বিতীয় পরিচ্ছেদে 
হ্যায়-বৈশেষিকোক্ত রূপ, রস, গন্ধ, স্পর্শ, সংখ্যা, পরিমাণ, পুথক্ত্ব, সংযোগ, 
বিভাগ প্রভৃতি বিভিন্ন গুণ পদার্থের এবং প্রমা ও অপ্রম1, সত্য ও মিথ্যা 
জ্ভানের লক্ষণ ও স্বরূপের খণ্ডন ১ প্রত্যক্ষ, অনুমান প্রমাণের লক্ষণ, 
ব্যাপ্তির লক্ষণ এবং বিভিন্ন প্রকার হেত্বাভামের লক্ষণ ও স্বরূপের 
অযৌক্তিকত৷ ব্যাখ্যা কর! হইয়াছে । তৃতীয় পরিচ্ছেদে ন্যায়-বৈশেষিকোক্ত 
জাতিবাদ, সমবায়, অভাঁব প্রভৃতি খণ্ডিত হইয়াছে । ন্যাঁয়-বৈশেষিকের 
খগডুনে আনন্দজ্ঞান শ্রীহর্ষ এবং:চিৎস্রখের যোগ্য উত্তরাধিকারী । তাহাদের 
খণ্ডন-শৈলীকে আদর্শরূপে গ্রহণ করিয়। আনন্দজ্ঞান হ্যায়বৈশেষিক মত- 
খগণ্ডনের চেষ্টা করিয়াছেন। শঙ্কর ভাষ্তের টীকাকার আনন্দজ্ঞান শঙ্কর 
মতের মণ্ডনে যেরূপ প্রতিভার পরিচয় দিয়াছেন, অদ্বৈত বেদাস্তের বিরোধী 
ম্যাঁয়। বৈশেষিক প্রভৃতির মতের খগুনেও সেইরূপ মনীষার বিকাশ 
দেখাইয়াছেন। তিনি যে সকল সিদ্ধান্তে পৌছিয়াছেন, তাহা! আমী- 
দিগকে সর্ধজ্ঞাত্ম মুনি ও আনন্দবোধের ন্যায়মকরন্দের সিদ্ধান্তের কথাই 
স্মরণ করাইয়। দেয়। আনন্দবোধের মত অনুবর্তন করিয়! শুক্তি-রজতের 
অনির্বচনীয়তা সাধন করিতে গিয়া! আনন্দজ্ঞান বলিয়াছেন যে, প্রত্যক্ষতঃ 
ৃষ্ট রজতের স্বীয় অধিষ্ঠান বা আশ্রয় শুক্তিতেই অভাব বোধের উদয় হইয়! 
থাকে, সুতরাং শুক্তিতে অধ্যস্ত রজত সত্য নহে, সাক্ষাৎ সম্বন্ধে (সম্মুখ স্থিত 
হইয়1) “ইদংরূপে” উহ! প্রত্যক্ষের বিষয় হয় বলিয়া উহ। অত্যন্ত অসংও 
নহে। একই বস্ত একই সময়ে সং ও অসৎ হইতে পারে না, সুতরাং 
উহাকে অনির্ব্বাচ্যই বলিতে হইবে । অনির্্চনীয় অর্থ এই যে, যে কোন 
রূপেই উহার স্বরূপ নির্র্বচন করিতে চেষ্টা করণা কেন, কোনরূপেই 
উহা? নির্ণয়যোগ্য হয় না।১ এই অনির্ব্চনীয় শুক্তি-রজতের উপাদান 


১। ষেন যেন প্রকারেণ পরোনির্বক্ত,মিচ্ছতি। 
তেন তেনাত্মনা যোগন্তদ নির্ববাচ্যতা মতা ॥ বে; তর্ক-সংপ্রহ ১৩৬ পৃঃ 


অদৈত বেদাস্ত ও চতুর্দশ শতক ৪২৯ 


অনির্ব্বাচা অবিষ্ভ।। মিথ্য। বস্তর উপাদান মিথ্যাই হইবে, উপাদান সত্য 
হইলে উপাদেয়ও সত্যই হইয়। ফ্াড়ায়__নচ অবস্তরনে। বস্তব উপাদানম্‌ 
উপপগ্ঠতে ৷ অধিষ্ঠান শুক্তির জ্ঞান উৎপন্ন হইলে রজতের অভাব বোধের 
উদয় হয় স্থৃতরাং রজত যেরূপ মিথ্যা, পরিদৃশ্ঠমান বিশ্বপ্রপঞ্চের অধিষ্ঠান 
পরব্রন্মের প্রত্যক্ষ জ্ঞানের উদয় হইলে সমস্ত দ্বৈত জগদিন্দ্রজালই অস্তহিত 
হয়* অতএব অনির্ধচনীয় শুক্তি-রজতের ন্যায় জগদিক্দ্রজালও অনির্ব্বচনীয় 
এবং মিথ্যা বলিয়াই জানিবে। এই মিথ্য। বিশ্বপ্রপঞ্চেরও উপাদান 
অনাদি অনির্ব্বাচ্য অবিচ্যা । অবিষ্ভা ও মায়াভিন্ন নহে, অভিন্ন । আনন্দ- 
জ্ঞানের মতে অবিষ্তা বহু নহে, এক; অবিগ্তার কাধ্য বু । এক 
অবিদ্যারই বহুরূপে ভাতি হইয়া থাকে । অবিগ্ার আশ্রয় সচ্চিদানন্দ 
পরম ব্রহ্ম । ব্রহ্গাশ্রয়ে বিদ্যমান আছে বলিয়ীই অবিষ্তা ও অবিদ্যার কার্য 
জীব, জগৎপ্রপঞ্চ সত্য, স্বাভাবিক বলিয়া মনে হইতেছে ; অপরদিকে 
অবিদ্যা নিজ সংস্পর্শবশতঃ স্বীয় আশ্রয় পরব্রন্মে জ্ঞান ও ক্রিয়া শক্তির 
বিকাশ ঘটাইতেছে। ফলে, জ্ঞানস্বরূপ ব্রহ্ম সর্ববজ্ঞ, সর্বশক্তি 
ঈশ্বররূপে প্রতিভাত হইতেছেন, জগতের স্থন্টি, লয় প্রভৃতি সাধন 
করিতেছেন। এক ব্রক্ষই মায়াবশে বহুরূপে প্রকাশিত হন, জ্ঞান, 
জ্ঞাতা, জ্র্রেয় প্রভৃতি বিভিন্ন বিভাবের স্থষ্টি করেন। অজ্ঞান ব্রন্ষের 
স্বরূপ আবৃত করিয়। রাখে, এবং এককে জগতের রঙ্গমণ্চে বহুরূপে, জীব, 
জগৎ প্রসৃতিরূপে প্রকাশিত করে। মূলে একই বিরাজ করে। বহুর 
অন্তরালে একের অনুসন্ধানই তত্বানুসন্ধান। সর্বত্র এক ব্রন্ষের উপলব্ধি 
এবং এ ব্রহ্মাগ্রিতে বর (জীব, জগৎ প্রভৃতি বিভাবের ) আহ্ছতিই 
বেদন্তের লক্ষ্য । স্বপ্রকাশ ব্রহ্ম অজ্ঞানের দ্বারা আবৃত হন কিরপে? 
আর, অজ্ঞানের দ্বারা ব্রহ্ম তিরোধান সম্ভব হইলে ব্রহ্ম স্বপ্রকাশ 
হইলেন কিরূপে? এই প্রশ্নের উত্তরে আনন্দজ্ঞান বলেন যে, ত্রন্মের 
অবিষ্ঠ। সম্বন্ধ মিথ্যা এবং অবিগ্যাবশত; একের জ্ঞাতা, জ্ঞেয় প্রভৃতি বিবিধ 
রূপে 'ভাতিও মিথ্যা । মিথ্যা রূপে ভাতি সত্য, স্বপ্রকাশ ব্রন্দের স্বরূপের 
কোন হানি করে না। এক বস্ততঃ বহু হন না, বনুরূপে প্রতিভাত হন 
মাত্র। এই ভাতি মিথ্য। বলিয়৷ ব্রন্ষের স্বরূপের প্রচ্যুতি হইবার কোন 
প্রশ্ন উঠে না। শুক্তিতে মিথ্য। রজতের ভাতি শুক্তির স্বরূপের হানি 
সাধন করে কি? এই মিথ্যা আবিষ্ধক বিভাবের নিবৃত্তি এবং এক 


৪৩০ বেদাস্ত দর্শন-_অদ্বৈতবাদ 


অদ্বিতীয় সচ্চিদানন্দ ব্রন্মোপলন্ধিই বেদাস্ত-জিজ্ঞাসার প্রয়োজন ।' 
জ্ঞানের আলোক-সম্পাতে সত্য, শিব, সুন্দরের স্বরূপ প্রত্যক্ষ হইলে 
আবিগ্যক জীব ও জগদ্বিভাবের নিবৃন্তি হইয়া যাইবে এবং এক 
অদ্ভিতীয় ব্রহ্মই বিরাজ করিবে। 
অখগ্ডানন্দ 
আনন্দজ্ঞানের সমসাময়িক কালেই আনন্দ গিরির শিষ্য অখণ্ডানন্দ 
পঞ্চপাদিকা-বিরণের উপর তত্বদীপন নামে গভীর, বিচারবুল এক 
উপাদেয় গ্রন্থ রচনা করিয়! শঙ্করের ভাষ্য-ধারার অশেষ পুষ্টি সাধন করেন। 
আনন্দজ্ঞানের সতীর্থ নরেন্দ্র গিরি ঈশাভাত্য-টিগ্লনী প্রভৃতি রচনা করিয়া 
এবং প্রজ্ঞানানন্দ আনন্দজ্ঞানের বেদাস্ত-তত্বালোকের উপর তত্ব-প্রকাশিক। 
নামে টীকা! রচন। করিয়া অদ্বৈত বেদাস্তের সৌষ্ঠৰ সম্পাদন করেন । 
রামাদ্য় 
খৃষ্টীয় চতুর্দশ শতকের শেষভাগে অব্যয়াশ্রমের শিষ্য পণ্ডিত রামাদ্বয় 
বেদাস্ত-কৌমুদী রচন। করিয়া অদ্বৈতমতের শ্্রীবৃদ্ধি সাধন করেন। 
রামাছয় স্বীয় বেদান্ত-কৌমুদীর উপর বেদান্ত-কৌমুদী-ব্যাখ্যান নামে এক 
টীকাও রচন। করিয়াছিলেন।*» এ টীকায় রামাদ্ধয় জনার্দনের নাম 
করিয়াছেন । জনার্দন আনন্দজ্ঞানের গুহস্থাশ্রমের নাম । ইহ হইতে 
রামাছয় যে আনন্দ গিরির পরবর্তী, ইহা নিঃসন্দেহে বুঝ যায়। 
রামাদয়ের বেদান্ত-কৌমুদী চার পরিচ্ছেদে বিভক্ত। তর্কের 
ভিত্তিতে এ সকল পরিচ্ছেদে ব্রহ্গন্ত্র চতুঃসথত্রীর শঙ্কর-ভাস্তোক্ত 
বিষয় বস্তরই স্বুক্ম আলোচনা কর। হইয়াছে এবং সেই প্রসঙ্গে 
বেদাস্ত-কৌমুদীতে অদ্বৈত বেদান্তের প্রমা এবং প্রমাণ তত্বের 





১। বেদাস্ত-কৌমুদ্ী এবং বেদান্ত-কৌমুদী-ব্যাখ্যান অগ্যাপিও প্রকাশিত হয় নাই। 
8190195 030৮6112096 09011517651] 112105501106 1101515তে বেদাস্ত-কৌমুদীর 
হস্ত লিখিত আদর্শ দেখিতে পাওয়। যায়। কলিকাতার এপিয়ািকু সোসাইটীর 
পুস্তকালয়ে বেদাস্ত-কৌমুদী-ব্যাখযানের প্রথম অধ্যায়ের অস্থলিপি পাওয়া যায়। এ 
কন্থলিপির শেষে যে তারিখ দেখা যায়, তাহাতে জানা যায় যে, শেষনুসিংহ নামক 
জনৈক আচার্ধ্য খৃষ্টীয় ষোড়শ শতকের প্রথমে (4১, 10. [512 ) টীকার এ অংশ নকল 
করিয়াছিলেন। ইহ হইতে বেদাস্ত-কৌমুদী ষে ১৫শ শতকের পরবর্তী কালের 
রচন। নহে, তাহ1 নিশ্চিতরূপে জানা যায়। 


অদ্বৈত বেদান্ত ও চতুর্দশ শতক ৪৩১ 


" (1801500001985 ) পূর্ণাঙ্গ পরিচয় দিবার চেষ্টা কর! হইয়াছে। 
প্রম। ও প্রমাণ তত্বের বিচারে রামাদ্য়ের দান শ্রদ্ধার সহিত গ্রহণযোগ্য | 
রামাদ্বয়ের পূর্বেবে পদ্মপাদ ও প্রকাশাত্ম যতির পঞ্চপাঁদ্িক এবং বিবরণে, 
প্রকটার্থ-বিবরণে, বিষুক্তাত্মনের ইঠষ্টসিদ্ধিতে, অখণ্ডানন্দের তত্বদীপন 
প্রভৃতি গ্রন্থে অদ্বৈত বেদাস্তোক্ত প্রত্যক্ষ, অনুমান প্রভৃতি প্রমাণ 
এবং প্রমার স্বরূপ নিরূপণের চেষ্টা দেখিতে পাওয়া যায়। রামাছয় 
তাহার গ্রন্থে প্রত্যক্ষ ও অনুমানের স্বরূপের বিশ্লেষণে প্রকটার্থ- 
বিবরণের ভাব ও ভাষা উভয়েরই অনুসরণ করিয়াছেন। পক্সপাদ 
ও প্রকাশাত্ম যতির চিন্তার ছায়াও স্পষ্টতঃ রামাছয়ের বেদাস্ত-কৌমুদীতে 
দেখিতে পাওয়া যায়। প্রপঞ্চপাদিকা-বিবরণের প্রত্যক্ষ নিরপণের 
শৈলী যে অতি অপূর্ব, তাহা আমর! এই গ্রন্থের ১০ম পরিচ্ছদে 
২৪৭-৪৮ পৃঃ বিবরণের বেদীস্ত মতের বিচার প্রসঙ্গে আলোচন' 
করিয়া দেখাইয়াছি। প্রকাশাত্ম যতির প্রত্যক্ষ প্রক্রিয়ার সহিত 
তুলনা করিয়। বেদাস্ত-কৌমুদীর প্রত্যক্ষ প্রমাণ বিচার করিলে প্রকাশা তব 
যতির নিকট রামাদ্বয় কতখানি খণী, তাহ সুধী পাঠক বুঝিতে পারিবেন । 
বিষুক্তাআ্নের ইঠ্টসিদ্ধির দার্শনিক মতও রামাদয়কে বিশেষভাবে 
প্রভাবিত করিয়াছিল। তিনি বহু স্থলে বিষুক্তাত্মনের মত উল্লেখ 
করিয়াছেন। বেদান্ত-কৌমুদীতে পূর্ববর্তী বৈদাস্তিক আচা্যগণের 
চিন্তার ছায়া লক্ষিত হইলেও রামাদ্ধয়ের এই কৃতিত্ব অবশ্যই স্বীকা্য 
যে, তিনি তাহার বেদাস্ত-কৌমুদীতে বেদান্তের প্রমা ও প্রমাণ তত্বের 
পূর্ণাঙ্গ পরিচয় লিপিবদ্ধ করিয়াছেন। রামাদ্ধয়ের পূর্ব পর্য্যস্ত কোন 
গ্রন্থেই প্রমাণ তত্বের এইরূপ পূর্ণ পরিচয় জানা যায় না। প্রকাশাত্ম 
যতি, প্রকটার্থ-বিবরণকার এবং রামাছয়ের বিচার শৈলী অনুসরণ 
করিয়া খুষ্তীয় সপ্তদশ শতকে ধন্মরাজ অধ্বরীন্দ্র বেদাস্ত-পরি ভাষ! 
রচনা করিয়া নব্যন্যায়ের সুশ্ম দৃষ্টিতে অছৈত বেদাস্তোক্ত প্রমাণ 
তত্বের' এক সর্বাঙ্গনুন্দর বিবরণ আমাদিগকে প্রদান করিয়াছেন। 
রামাদ্ধয়ের বেদাস্ত-কৌমুদী প্রমাণ তত্বের তমসাচ্ছন্ন পথে যে নির্মল 
জ্যোতিঃ বিকীর্ণ করিয়াছিল, তাহ। কে অস্বীকার করিবে? 

প্রমাণের স্বরূপ বিচারে প্রথমতঃ “পরমার” কথাই মনে পড়ে। 
প্রমার পরিচয় দিতে গিয়া রামাদ্বয় নৈয়ায়িক মতের প্রতিধ্বনি করিয়। 


৪৬২ বেদাস্ত দর্শন--অছৈতবাদ 


বলিয়াছেন যে, যথার্থান্থুভবঃ প্রমা, অর্থাৎ যে জ্ঞানের জ্ঞেয় বস্তটি' 
যেইরূপ সেইরূপেই যদি উহ। অনুভবের বিষয় হয়, তবে সেই জ্ঞানই 
প্রমা বা! সত্য জ্ঞান বলিয়। জানিবে । ধন্মরাজ অধ্বরীক্দ্ 
বেদাস্ত-কৌমুদীর 
টস বেদীস্ত পরিভাষায় প্রমার লক্ষণ নিরূপণ করিতে 
গিয়া বলিয়াছেন যে, যে জ্ঞানের বিষয়টি পূর্বে 
জ্ঞাত ছিল ন। এবং যে জ্ঞানের বিষয়টি পরবস্তী জ্ঞানের দ্বারা বাধিত 
হয় না, এইবূপ জ্ঞানই প্রমা বা যথার্থ জ্ঞান-_স্মৃতিব্যাবৃত্তং প্রমাত্বম্‌ 
অনধিগতাবাধিতার্থ বিষয় কজ্ঞানত্বম্‌। বেদান্ত-পরিভাষা ১৫ পু» কলিকাতা 
বিশ্ববিগ্ঠালয় হইতে প্রকাশিত। এই ছুইটি লক্ষণের তুলনামূলক বিচার 
করিলে দেখা যায় যে, প্রমার স্বরূপ নির্বাচনে রামাদ্ধয় ন্যায়- 
বৈশেষিকের অনুকরণে জ্ঞে় বিষয়ের যথার্থতা এবং জ্ঞান ও 
জ্ঞেয়ের সারূপ্যের (০0::59000061705 ) প্রতি অত্যধিক মনোযোগ 
দিয়াছেন। ধর্মরাজাধ্বরীন্দর পূর্বের অনবগতি এবং বাধাভাবকে 
প্রমা জ্ঞানের লক্ষণ বলায় প্রমার নির্বচনে জ্ঞাতার প্রাধান্তই বজায় 
রাখিয়াছেন। কেননা, পূর্বতন অনবগতি ও বাধাভাব প্রভৃতির 
জ্তাতার নিকটই স্ফুরণ হইয়া থাকে । যেরূপেই বিচার কর না কেন, 
এই প্রমা জ্ঞান যে অদ্বৈত বেদাস্তের মতে চরম সত্য নহে, ইহ! 
যে আপেক্ষিক বা ব্যাবহারিক সত্য, ইহ অস্বীকার করিবার 
উপায় নাই। বেদান্তের পরিভাষায় এইরূপ জ্ঞান অধ্যস্ত জ্ঞান। 
অধ্যাস অজ্ঞানমূলক, যে পধ্যন্ত আবিদ্যক অধ্যাস বা অজ্ঞানের 
খেলা চলে, মনোবৃত্তি ক্রিয়াশীল থাকে, সেই পধ্যস্তই এই জ্ঞান সত্য 
বলিয়া বোধ হয়। অধ্যাস ভাঙ্গিয়া গেলে, মনোবৃত্তি বিলীন হইলে 
জ্ঞান, জ্ঞাতা, জ্বেয় এই ত্রয়ীর বোধ তিরোহিত হইবে । তখন এক, অখগ্ড, 
স্বয়ংজ্যোতিঃ, চিদানন্দঘন ব্রন্মই বিরাজ করিবে । জ্ঞান ও বিষয় তুল্যরূপ 
না হইলে সেখানে জ্ঞান বাধিত হয়। বিষয়ের অবাধ বা যাথার্ঘ্যই 
জ্ঞানের সত্যতার পরিচায়ক, ইহ। রামাছয় ও ধন্মরাঁজাধ্বরীন্দ্র উভয়েই 
ভাষাস্তরে মানিয়! নিয়াছেন। প্রম! জ্ঞানকে যে পূর্বের অজ্ঞাত বা' 
অনধিগত বিষয় সম্পর্কেই উদ্দিত হইতে হইবে, ধন্মরাজাধ্বরীন্দ্রের এই 
“অনধিগত” বিশেষণটি মানিয়া নিতে রামাদ্য় কিছুতেই প্রস্তুত 
নহেন। রামাদ্য় তদীয় বেদাস্ত-কৌমুদীতে ধারাবাহিক জ্ঞানে এবং 


অদ্বৈত বেদান্ত ও চতুর্দশ শতক ৪৩৩ 


পুর্ব জ্ঞাত ব৷ দৃষ্ট বস্তর পুনঃ পুনঃ প্রত্যক্ষে লক্ষণের অব্যাপ্তি আশঙ্কা 
করিয়া “অনধিগত” বিশেষণটি ত্যাগ করাই সঙ্গত বলিয়া সিদ্ধান্ত 
করিয়াছেন__অজ্ঞাত-জ্ঞাপনং প্রমাণমিতি তদসারম্, বেদাস্ত-কীমুদী, 
পুথি ১৮ পৃঃ ।  ধন্মরাজাধ্বরীক্দ্র “অনধিগত জ্ঞান” বলিয়া ম্মৃতিজ্ঞান 
ভিন্ন প্রত্যক্ষ প্রভৃতি জ্ঞানকে বুঝিয়াছেন। তাহার মতে যেই জাতীয় 
জ্ঞান অধিগত ব৷ পূর্বে জ্ঞাত হইয়াই উৎপন্ন হয়, সেই জাতীয় জ্ঞান 
( অর্থাৎ স্থৃতি জ্ঞান ) ভিন্ন জ্ঞানই অনধিগত জ্ঞান। (ম্থতি জ্ঞান অধিগত 
ব৷ জ্ঞাত বিষয় সম্পর্কেই উদিত হইয়া থকে । যে বিষয় পুর্ধবের জান! 
বা দেখা নাই, “সে বিষয়ে কখনও কাহারও স্মৃতি হয় ন। সুতরাং “অধিগত 
জ্ঞান” বলিয়া স্মৃতি জ্ঞানকে বুঝায়, স্মৃতিভিন্ন জ্বানই অনধিগত জ্ঞান )। 
ধারাবাহিক জ্ঞান, বা একই বিষয় সম্পর্কে উৎপন্ন পুনঃ 
সি পুনঃ প্রত্যক্ষ জ্ঞান স্মৃতি জ্ঞান নহে বলিয়া অনধিগত 
জ্ঞানই হইবে। এরপ জ্ঞান প্রমা হইতে কোন বাধা নাই। 
প্রম। জ্ঞানের যাহ করণ ব। সাধন, সেই প্রত্যক্ষ, অনুমান প্রভৃতিই প্রমাণ। 
প্রত্যক্ষ প্রমাণের সাহায্যে জ্ঞাতা পুরুষের নিকট সাক্ষাৎ সম্বন্ধে জ্ঞেয় 
বিষয়টি প্রতিভাত হয়; এবং দ্রষ্টা পুরুষ “আমি ইহ? দেখিয়াছি” এইরূপে 
অনুভব করেন। এই প্রত্যক্ষ জ্ঞানে জ্ঞাতা, জ্বেয় ও জ্ঞান, এই ত্রয়ীরই 
স্পষ্টতঃ ভাতি হইয়া থাকে । চৈতন্য ব্যতীত অদ্বৈত বেদান্তের মতে 
অপর কাহারও বিষয় প্রকাশ করিবার ক্ষমতা নাই। চৈতন্যই একমাত্র 
আলোক, চৈতন্যব্যতীত অপর সকল জড় বস্তুই অন্ধকার-সদৃশ। জড় 
বিষয়ের যে প্রকাশ হইয়া থাকে, সেখানে জড়ের মধ্য দিয়া চৈতন্যেরই 
অভিব্যক্তি হইয়। থাকে । বিষয়টি জানে অধ্যস্ত বা কল্পিত হয়। বিষয়ের 
দ্বারা পরিচ্ছিন্ন চৈতন্যের প্রকাঁশই বিষয়ের প্রকাশ । বিষয়-পরিচ্ছিন্ন 
জ্ঞানের এরূপ প্রকাশের দ্বারা বিষয়টিও সাক্ষাৎ সম্বন্ধে প্রকাশিত 
হইয়া জ্ঞাতার জ্ঞানের গোচর হয় । জ্ঞাতাঁর অস্তঃকরণই বিষয় প্রকাশের 
দ্বার।* ইন্দ্রিয় ও অস্তঃকরণের সাহায্যে জ্ঞাতা দূরস্থিত বিষয় প্রত্যক্ষ 
“করেন। ইন্ড্রিয়ের সহিত দৃশ্ঠ বিষয়ের সংযোগ হইলেই সত্বগুণপ্রধান 
স্বচ্ছ অস্তঃকরণ অনুষ্টবশে দীর্ঘ আলোক রেখার ন্তায় ইন্দ্রিয়ের দ্বারপথে 
বহির্গত হইয়! বিষয় যে স্থানে বিদ্ভধমান থাকে, সেই স্থানে গমন করে এবং 
এরূপে জ্ঞাতা পুরুষ ও জ্ঞেয় বিষয়ের মধ্যে সংযোগ সাধন করে। 
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ইক্দ্িয়ের দ্বারপথে অন্তঃকরণের আলোক রেখার আকারে বহির্গমনকেই' 
অস্তঃকরণের বৃত্তি বল হইয়া থাকে। অন্তঃকরণ-পরিছিন্ন চৈতন্ই 
প্রমাতা, এবং অস্তঃকরণের বৃত্তির অন্তরালে যে চৈতন্য বিরাজ করে, 
সেই অস্তঃকরণ-বৃত্তি-অবচ্ছিন্ন চৈতন্য প্রমাণ-চৈতন্য বলিয়া পরিচিত । 
এ বুত্তি-চৈতন্ত বা! প্রমাণ-চৈতন্তই প্রমেয়ের সহিত প্রমাতার সংযোগ 
ঘটায়। এরূপ সংযোগের ফলে প্রমাতৃ-চৈতন্ত ও বিষয়-চৈতন্য সংসুক্ত 
হয় এবং উহাদের ভেদ-বুদ্ধি তিরোহিত হইয়া! অভেদ বোধের উদয় 
হয়। ইহারই ফলে জ্ঞাতা “আমি বিষয় জানিয়াছি” এইরূপে বিষয় 
প্রত্যক্ষ করিয়া থাকে । বুত্তেরুভয় সংলগ্রতয়। তদভিব্যক্ত চৈতন্তস্তাঁপি 
তথাত্বেন ময়েদং বিদ্রিতমিতি সংশ্লেষপ্রত্যয়ঃ। বেদাস্ত-কৌমুদী, পুথি 
৩৬ পুঃ। যে মুহূর্তে ইন্দ্রিয়ের সহিত বিষয়ের সংযোগ হয়, এ 
সংযোগ অন্তঃকরণের মধ্যে এক প্রকার আলোড়ন জাগাইয়া তোলে। 
এ আলোড়নের ফলে অন্তুকরণ-বৃত্তির উদয় হয়। অস্তঃকরণের 
অন্তরালে অন্তঃকরণের ভামক যে চৈতন্য আবৃত চৈতন্টের ন্যায় 
বিরাজ করে, অস্তঃকরণের বৃত্তিবশতঃ এ চৈতন্তই উজ্জ্বলিত হইয়া উহার 
অজ্ঞানের আবরণ ভেদ করিয়] প্রকাশিত হয় এবং বৃত্তি পথে বিষয়- 
সংযুক্ত হইয়া বিষয়ের আবরণ বিধ্বস্ত করিয়া বিষয়কে জ্ঞাতার 
নিকট প্রকাশিত করে । অদ্বৈত বেদান্তের মতে জ্ঞান স্বয়ংপ্রকাশ এবং 
সর্ববদ। প্রত্যক্ষ, জ্ঞান কখনও অপ্রত্যক্ষ থাকে না। এ সদা-প্রত্যক্ষ 
জ্ঞানের সহিত অস্তঃকরণ-বুত্তির সহায্যে জ্ঞেয় বিষয়ও যখন অভেদ 
সম্বন্ধে অন্বিত হয়, তখন জ্ত্য়ে বিষয়ও সাক্ষাৎ সম্বন্ধে জ্ঞাতার 
প্রত্যক্ষের গোচর হয়। বেদান্ত-পরিভাষায় আমরা প্রমাতৃ-চৈতন্ত, 
প্রমাণ-চৈতন্য ও বিষয়-চৈতন্য, এই ত্রিবিধ চৈতন্তের পরিচয় পাইয়াছি। 
অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্ প্রমাতৃ-চৈতন্ত, অন্তঃকরণ-বৃত্তি-অবচ্ছিন্ন চৈতন্য 
প্রমাণ-চৈতন্ত এবং বিষয়-অবচ্ছিন্ন চৈতন্য বিষয়-চৈতন্য । একই 
চৈতন্য ত্রিবিধ উপাধিবশতঃ তিন প্রকারে প্রতিভাত হইয়! থাকে । 
অন্তঃকরণ স্বীয় বৃত্তিবশে চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় পথে দীর্ঘ আলোক রেখার 
আকারে বহির্গত হইয়া দুঁরস্থিত বিষয়ের নিকট গমন করে এবং 
ঘটাদি জ্বেয় বা দৃশ্ঠ বস্তর আকার গ্রহণ করে। ফলে, বিষয়াবচ্ছিন্ন- 
চৈতন্য ও অন্তঃকরণ-বৃত্তযবচ্ছিন্ন চৈতন্য অভিন্ন হইয়! যায়। অস্তঃকরণ- 
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*বৃত্ত্যবচ্ছিন্ন চৈতন্তের সহিত বিষয়-চৈতন্যের অভেদ হওয়ায় অস্তঃ- 
করণাবচ্ছিন্ন চৈতন্যের সহিতও বিষয়-চৈতন্যের এবং বিষয়ের অভেদ 
হইয়া থাকে । ঘটাদি জড় বিষয়ও যখন প্রমাতৃ-চৈতন্তযের সহিত অভিন্ন 
হইয়৷ প্রকাশ পায়, তখন চৈতন্যের প্রত্যক্ষের দ্বার জড় বিষয়ও সাক্ষাদ্‌- 
ভাঁবেই প্রত্যক্ষের গোচর হয়, ইহাই ধর্মমরাজাধ্বরীব্দ্রের মতে বিষয় 
প্রত্তক্ষের রহস্য । ঘটাদে বিষয়স্ত প্রত্যক্ষত্বস্ত প্রমাত্রতিন্নত্বম্‌। বেদাস্ত- 
পরিভাষ। ৩০ পু প্রশ্ন হইতে পারে যে,প্রমাতৃ-চৈতন্যের সহিত জড় ঘটাদি 
বস্তর অভেদ সম্ভব হয় কিরূপে? তারপর, “আমি ঘট” এইরূপে তো৷ 
কেহ বিষয় প্রত্যক্ষ করে না, “আমি ঘট দেখিতেছি” এইরূপে আমাহইতে 
ভিন্ন হইয়ীই তো! ঘটাদি বিষয় প্রত্যক্ষ গোচর হইয়া থাকে । ইহার 
উত্তরে ধন্মরাজাধ্বরীন্দ্র বলেন যে, প্রমাত। বা প্রমাতৃ-চৈতন্ের সহিত 
জড় ঘটাদি বস্ত্র যে অভেদের কথ। বল। হইয়াছে, তাহার অর্থ এই যে, 
প্রমাতি-চৈতন্যের অস্তিত্ব ব্যতীত জড় ঘটাদির কোন স্বতন্ত্র অস্তিত্ব নাই। 
চৈতন্যে অধ্যস্ত হইয়াই বিষয় প্রকাশিত হইয়। থাকে । ঘটাদি জড় বস্তু 
ঘটাবচ্ছিন্ন চৈতন্তে অধ্যস্ত বা কল্পিত। অধ্যামবশে ঘট-চৈতন্ত ও ঘটের 
অভেদ সাধিত হয়। অস্তঃকরণ বৃত্তি-বশতঃ ইন্ড্রিয়-পথে বহির্গত হইয়া 
দৃশ্য বিষয়ের আকার গ্রহণ করে বলিয়া অস্তঃকরণ-বৃত্তি-অবচ্ছিন্ন চৈতন্য 
এবং বিষয়-চৈতন্য যে অভিন্ন হইবে তাহাতে আপত্তি কি? প্রমাণ 
চৈতন্য বা অস্তঃকরণ-বুত্ত্যবচ্ছিন্ন চৈতন্য ও বিষয়-চৈতন্য অভিন্ন হইলে 
অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য বা প্রমাতৃ-চৈতন্যও স্বীয় বৃত্তি দ্বারা বিষয় 
চৈতন্যের সহিত অভিন্নই হইবে । এইবনপে বিষয়-চৈতন্য, প্রমাণ- 
চৈতন্য ও প্রমাতৃ-চৈতন্যের অভেদ সাব্যস্ত হওয়ায় (বিষয়-চৈতন্যে অধ্যস্ত) 
বিষয়ও প্রমাতৃ-চৈতন্যের সহিত অভিন্ন হইবে । প্রমাতার অস্তিত্ব ব্যতীত 
বিষয়ের কোন পুথকৃ্‌ অস্তিত্ব থাঁকিবে না ॥ সুতরাং প্রমাতৃ-চৈতন্যের 
প্রত্যক্ষই বিষয়ের প্রত্যক্ষত। বলিয়া জানিবে। প্রমাতার সহিত অভিন্ন 
হইয়া প্বিষয় প্রত্যক্ষ হইলে “আমি ঘট” ( অহংঘটঃ ) এইরূপে জ্ঞানোদয় 
"না হইয়া “এইটি ঘট” “অয়ংঘট£” এইরূপে আম! হইতে ভিন্নরূপে ঘটের 
প্রত্যক্ষ হয় কেন? ইহার উত্তরে বল। যায় যে, যে বস্তু সম্পর্কে 
যে প্রমাতার যে প্রকার পূর্বতন সংস্কার অন্তঃকরণে বিদ্ধমান 
আছে এবং যে আকারে অস্তঃকরণের বৃত্তির উদয় হইয়াছে, 
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( অস্তঃকরণের বৃত্তির উদয়ে সেই সুপ্ত সংস্কার উদ্বুদ্ধ হইয়া ) সেই" 
আকারের অন্ুরূপেই বিষয় প্রত্যক্ষ হইবে । বৃত্তিজ প্রত্যক্ষের ইহাই রহস্য 
যে, পূর্বতন সংস্কারের অনুরূপই বিষয়ের প্রত্যক্ষ জ্ঞান উৎপাদন করিয়! 
থাকে । যেখানে “ইদং রূপে” অন্তঃকরণ-বৃত্তির উদয় হইয়াছে, সেখানে 
ইদ্রংবপেই বিষয় প্রত্যক্ষ হইবে, অহংরূপে হইবে না। উল্লিখিত 
দৃষ্টিতেই প্রকাশাত্ম যতিও তদীয় বিবরণে বিষয়ের প্রত্যক্ষতা উপপাদন 
করিয়াছেন । বিবরণ ৫০ পৃঃ দ্রষ্টব্য। যে জ্ঞাতার নিকট জ্ঞেয় বিষয় 
প্রকাশিত হয়, সেই জ্ঞাতাঁর জ্ঞাতৃত্বের মূলে যে জ্ঞান বিরাজ করিতেছে, 
তাঁহার সহিত অভিন্ন হইয়াই বিষয় প্রকাশিত হইবে, নতুবা তম: 
স্বরূপ জড় বিবয়ের প্রকাঁশ হওয়া কোন মতেই সম্ভব পর হয় না। 
রামাদ্বয়ও উল্লিখিত দৃষ্টিতেই বিষয়ের প্রত্যক্ষতা উপপাদন করিয়াছেন, 
রাণাদ্ধয়ের মতেও বৃত্তির সাহায্যে বিষয়-চৈতন্তও 'প্রমাতৃ-চৈতন্যের 
অভেদ সিদ্ধ হওয়ায় এবং প্রমাতৃ-চৈতন্ত ও বিষয়-চৈতন্যের সংযোজক 
রূপে বৃত্তি বিরাজ করায় “আমি বিষয় দেখিয়াছি” এইরূপে আমা হইতে 
ভিন্নরূপে বিষয় প্রত্যক্ষের গোচর হইয়া থাকে । বিষয়গত অজ্ঞান 
নিবুত্তি করিয়া এবং বিষয়কে স্পষ্টতঃ প্রকাশ করিয়া বিষয়ও জ্ঞাতার 
মধ্যে সন্বন্ধ স্থাপন করিয়া বৃত্তিই প্রত্যক্ষ জ্ঞানের সাধন হইয়া থাকে । 
প্রত্যেক বিষয়গত অন্ভ্তান বিভিন্ন ; যখনই জ্ঞান উৎপন্ন হয়, তখনই 
এঁ জ্বেয় বিষয়ের আবরক অজ্ঞানকে নিবৃত্তি করিয়াই উৎপন্ন হয়। 
যাবস্তি জ্ঞানানি ভাবস্তি অজ্ঞানানি, বিষয় সকল অজ্ঞানের আবরণে 
আবৃত থাকে, ইহাই রামাদ্ধয়ের সিদ্ধান্ত । আনন্দজ্ঞানের মতে আমর 
দেখিয়াছি যে অজ্ঞান এক, বহু নহে, অজ্ঞানের কার্য ব্ছ। আনন্দজ্ঞানের 
এই সিদ্ধান্ত রাঁমাদ্ধয় গ্রহণ করেন নাই । রামাঘ্য় বিষয়ভেদে, জ্ঞভানভেদে 
অজ্ঞানের ভেদই উপপাদন করিবার চেষ্টা করিয়াছেন। ধারাবাহিক 
জ্ঞান স্থলে ধর্দমরাজাধ্বরীন্দ্র অন্য জাতীয় বিরোধী বৃত্তি জ্ঞানের উদয় ন। 
হওয়! পধ্যস্ত একটি বৃত্তিই অঙ্গীকার করিয়াছেন, বৃত্তির ভেদ"ম্বীকার 
করেন নাই । রামাদ্বয় সে ক্ষেত্রে প্রতি মুহুর্তে নবীন বৃত্তির উৎপত্তি এবং 
এ বৃত্তি জন্য ভিন্ন ভিন্ন জ্ঞানের উদয় ও লয় অঙ্গীকার করিয়াছেন। 
প্রত্যেক বৃত্তি-জ্ঞানই তাঁহার মতে বিভিন্ন অজ্ঞান-বৃত্তিকে নিবৃত্তি করিয়াই 
উদিত হইয়াছে । ভ্ঞানের ধার। চলিতে থাকায় বৃত্তি-ভেদ এবং বিভিন্ন 





অদ্বৈত বেদাস্ত ও চতুর্দশ শতক ৪৩৭ 


অজ্ঞান বৃত্তির নিবৃত্তি আমাদের দৃষ্টিতে প্রতিভাত হয় নাই। বৃত্তি-ভেদে 
অজ্ঞান-ভেদ অবশ্য স্বীকাধ্য । বিভিন্ন অজ্ঞান বৃত্তির সমূলে নিবৃত্তি 
হইলে এক অখগু ব্রহ্গ-চৈতন্যই বিরাজ করিবে, সেই অখণ্ড পরমা ত্ম- 
চৈতন্তের সাক্ষাৎকারই বেদাস্ত-জিজ্ঞাসার চরম লক্ষ্য | 


য় ১৪শ শতকের প্রথম ভাগে (সম্ভবতঃ ১৩১৭--১৩০০ খুষ্টাব্দে) 
অক্ষোভ্য মুনির শিষ্য দ্বৈত বেদাস্তের অন্যতম প্রধান আচাধ্য জয়তীর্থ 
আবিভূতি হন। বিদ্যারণ্য স্বামী তৎকৃত সব্ধবদর্শন-সংগ্রহে মধ্ব-মতের 
বর্ণনা প্রসঙ্গে জয়তীর্থের উল্লেখ করিয়াছেন। জয়তীর্থ নব্যন্তায়ে 
অসামান্য পাণ্ডিত্য লাভ করেন এবং নব্যন্তায়ের সুক্ষ দৃষ্টিতে 
মধ্বাচাঁধ্যের রচিত বিভিন্ন ভাষ্কের টীকা এবং স্বত্ব গ্রন্থমাল! প্রণয়ন 
করিয়। মধ্ব-মতের অশেষ পুষ্টি সাধন এবং অদ্বৈতমত ছিন্ন ভিন্ন 
করেন। ইনি মধ্বাচার্য্যের ব্রন্মস্ত্র-ভাষ্যের উপর তর্ব-প্রকাশিক। টীকা 
এবং মধ্বমতান্ুসারে স্বাধীন ভাবে ব্রন্দস্থত্রের বিস্তৃত ব্যাখ্যা__ন্যায়স্ুধা, 
( মধ্বাচাধ্য প্রণীত তত্বোগ্ভোতের ব্যাখ্য। ) তত্বোগ্ভোত-টাকা, মধ্বাঁচার্য্যের 
তত্বসংখ্যাঁনের ব্যাখ্যা তন্বসংখ্য।ন-টীকা, তত্ববিবেকের ব্যাখ্যা তত্ববিবেক- 
টীক।, প্রমাণ-লক্ষণ-টীকা, খগভাষ্তের টীকা, প্রপঞ্চ-মিথ্যাত্বান্থুমান- 
টীক1, গীতা-তাৎপর্্য-নির্ণয়ের-টীকা, মায়বাদ-খ গুন-টীকা, বিষ্ণতত্ব-নির্ণয়- 
টীকা উপাধি-খগুন-টাকা, ঈশোপনিষদ্ভাত্য-টাকা, প্রশ্নভাস্তয-টাকা» প্রমাঁণ- 
পদ্ধতি, বাদাঁবলী (বাদাবলী শঙ্করের মত খণ্ডন ও মধ্ব-মত স্থাপনের 
উদ্দেশ্যে লিখিত হয় । ইহা অতি ক্স বিচারবহুল নিবন্ধ । এই বাদাঁবলীকে 
ভিত্তি করিয়াই পরবর্তী শতকে ব্যাসরাজ স্বামী তাহার প্রসিদ্ধ খণ্ডনগ্রন্থ 
হ্যাঁয়ামৃত রচন1 করেন ) প্রভৃতি গ্রন্থরাজি রচন1 করিয়া মধ্ব-মতের পূর্ণতা 
সাধন করেন। আনন্দজ্ঞান সমগ্র শাঙ্কর ভাষ্কের টীকা রচনা করিয়া 
শহ্কর-বেদান্তে যে স্থান অধিকার করিয়া আছেন, জয়তীর্থও মধ্বাচারধ্যের 
বিভিন্ন ভাঁষ্যের টীক। ও স্বতন্ত্র গ্রন্থরাজি রচন। করিয়া দ্বৈতবেদাস্তে সেইরূপ 


সে সি 


১। রামাঘয় ও ধর্মরাজাধ্বরীন্দ্রের গ্রমাণ বিচারের শৈলী আমর] এই গ্রন্থের 
দ্বিতীয় খণ্ডে প্রমাণ তত্বের (701965000192) বিচার-প্রসঙ্গে বিস্তৃততাবে আলোচন৷ 
করিব। 
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উচ্চ স্থানই লাভ করিয়াছেন। জয়তীর্থ মধ্ব-মতের একটি স্তস্ত বিশেষ। 
তাহার অলোকসামান্য মনীষ! তাহার গ্রন্থের সর্বত্রই পরিস্ফুট। অদ্বৈত 
মত খণ্ডন ও স্বীয় পক্ষ স্থাপন, এই উভয় অংশেই জয়তীর্ঘের প্রতিভা 
অতুলনীয়। জয়তীর্ঘ অদ্বৈত বেদান্তের বৃহ আক্রমণ করিলে বিদ্যারণ্য 
স্বামী, আনন্দজ্ঞান, অখণ্ডানন্দ প্রভৃতি সেই আক্রমণ-বেগ প্রতিহত 
করিয়া অদ্বৈত বেদাস্তের বিজয়-পতাক। বহন করেন! 


উনবিংশ পরিচ্ছেদ 
অহ্হৈত-্বাদেল্র পঞ্দস্ণ এবহ ম্বোড়ল্শ শতাব্দী 


খুষ্টীয় পঞ্চদশ শতাব্দী সংস্কৃত সাহিত্যের ইতিহাসে এক ক্মরণীয় 
যুী। এই সময়েই বাঙ্গলার ও বাঙ্গালীর গৌরব রঘুনাথ মিথিলা 
হইতে হ্যায়শান্ত্র কণ্ঠস্থ করিয়। আনিয়া নবদ্বীপে নব্যন্তাঁয়ের গোড়া! পত্তন 
করেন। রঘুনাথের প্রদীপ্ত প্রতিভার অবদানে ন্যায়ের ক্ষেত্র নব নব 
সমৃদ্ধি আহরণ করিয়া গৌরবোজ্জল হইয়। উঠিল। নবদীপ প্রাচ্যের 
শ্রেষ্ঠ বিদ্যাতীর্ঘে পরিণত হইল । রঘুনাথ পঞ্চদশ শতাব্দীর মধ্যভাগে 
আবিভূত হন এবং গঙ্গেশ উপাধ্যায়ের তত্ব-চিন্তামণির উপর টীকা 
রচনা করিয়া ন্তায় চিন্তার এক নব রূপ দান করেন। তিনি গ্রীহর্ষের 
খণ্ডন-খণ্ড-খাগ্ের উপরও টীকা রচনা করিয়াছিলেন। রঘুনাঁথ 
দীধিতির প্রারস্তে “অখগ্ডানন্দবোধায় নিত্যায় পরমাত্মনে” বলিয়া 
সচ্চিদানন্দ পরমাত্মা, পরব্রহ্মকে নমস্কার করিয়া অদ্বৈত বেদাস্তবাদের 
প্রতি তাহার মনের গোপন গ্ত্রীতি নিবেদন করিয়াছেন বলিয়। মনে হয়। 
রঘ্ুনাথ শিরোমণিরই সমসাময়িক কালে প্রেমের অবতার কাঙালের 
ঠাকুর শ্রীচৈতন্তদেব জন্ম গ্রহণ করেন। শ্ীচৈতন্যদেব ১৮৮৬ খুষ্টাবে 
নবদ্ধীপে জন্ম গ্রহণ করেন এবং ১৫৩৩ খৃষ্টাবে শ্রীক্ষেত্রে দেহরক্ষা করেন। 
শ্রীচৈতন্যাদেবের আবির্ভাবে সমগ্র বাঙ্গলা দেশ প্রেমের বন্যায় ভাসিয়া 
গিয়াছিল। ভক্তি-প্রবাহ প্রেমের রক্তিম রাগে রঞ্জিত হইয়। উদ্বেলিত 
হইয়া উঠিয়াছিল। মহাপ্রভু চৈতন্যদেব বেদানস্তবাদে অনেকের মতে 
মধবাচাধ্যের মতানুগামী ছিলেন। কাহারও কাহারও মতে তিনি 
নিম্বার্কের মতাবলম্বী। মহাপ্রভূ বেদাস্তের কোন ভাষ্য রচনা! করেন নাই। 
ঠাহার মতে শ্রীমদ্ভাগবতই বেদাস্তের ভাষ্য । ভাগবতের মধুর ভাবধারা 
চৈতন্যদেবের জীবনে, কার্য্যাবলীতে এবং সাধানায় প্রক্ষুটিত হইয়াছে। 
তাহার প্রেম-বার্তী জাতীয় জীবনকে প্রভাবিত করিয়াছিল এবং সমগ্র 
জাতি প্রেমের নূতন আদর্শ পাইয়া ধন্ত হইয়াছিল। খৃষ্টীয় ষোড়শ শতকে 
চৈতন্যদেবের সাক্ষাৎ শি শ্রীরূপ গোস্বামী উজ্বলনীলমণি, ভক্তিরাসামৃত- 
সিন্ধু, ললিতমাধব, লঘ্বু ভাগবত, বিদগ্ধমীধব প্রভৃতি গ্রন্থ রচনা করিয়া 


3৪০ বেদাস্ত দর্শন-__অছ্ৈতবাঁদ 


এবং সনাতন গোম্বামী ভাগবতামৃত, সিদ্ধাস্তসার, হরিভক্তি-বিলাঁস, 
বৈষ্ুব-তোষিণী প্রভৃতি গ্রন্থমাল। গ্রথিত করিয়া! ভগবদবতার চৈতন্যদেবের 
প্রবন্তিত ভক্তিবাদ এবং বৈষ্ণব দর্শনের অচিস্তাভেদাভেদ-বাদ ব্যাখ্যা 
করিতে চেষ্টা করেন। ইহার পর খুষ্টীয় ষোড়শ শতকে শ্রীরূপ ও সনাতন 
গোস্বামীর ভ্াতুণ্পুত্র ও শ্রীরূপ গোস্বামীর শিষ্য গৌড়ীয় বৈষ্ণব মতের 
প্রবীণ আচার্য শ্রীজীব গোস্বামী ভাগবতের উপর ব্রমসন্দর্ভ নামে টীক। 
রচন। করিয়া এবং তত্ব-সন্দর্ভ, শ্রীকৃষ্ণ-সন্দর্ভ, ভগবৎ-সন্দর্ভ, পরমা ত্ব-সন্দর্ভ 
ভক্তি-সন্দর্ভ, শ্রীতিসন্দর্ভ, উজ্জ্বলনীলমণির টীকা, ভক্তিরসামৃতসিম্ধুর টীকা, 
শ্রীগোপাল চস্পু, ব্রহ্ম সংহিতার পঞ্চ অধ্যায়ের টীকা, গোপালবিরুদাবলী, 
গোপালতাপনীর টীকা, যোগসারস্তবের টীকা, অগ্নিপুরাণস্থ গায়ত্রী ভাব্য 
লঘ্ুতোঁবিণী, শ্রীকৃষ্ণপদচিহু, শ্রীহরিনামামৃত ব্যাকরণ, ধাতুসংগ্রহ প্রভৃতি 
অমূল্য গ্রস্থরাজি রচনা করিয়া অদ্বৈতবাদ খণ্ডন করিতে বদ্ধ পরিকর 
হন এবং অচিস্ত্যভেদাভেদ-বাদের সর্ধাঙ্গীন পুর্ণতা -সাধন করেন। 
খুষ্টায় ১৮ শ শতকে বলদেব বিদ্যাভূষণ অচিন্ত্যভেদাভেদ-বাঁদের অনুসরণ 
করিয়া গোবিন্দভাষ্য নামে ব্রন্মস্ত্রের ভাস্কয, গীতা-ভূষণ নামে গীতার ভাষ্য, 
ঈশ, কেন,কঠ প্রভৃতি প্রসিদ্ধ দশোপনিষদের ভাস্ত রচনা করিয়া অচিস্ত্য- 
ভেদাভেদ-বাদে বেদান্তের প্রস্থানত্রয়ের ভাষ্কের অভাব বিদূরিত করেন ; 
এবং সিদ্ধান্তরত্ব, প্রমেয়রত্বাবলী, বেদান্ত-স্তমস্তক, বিষুণসহভ্রনাম-ভাস্য 
জীব গোস্বামি-কৃত ষট-সন্দর্ভের টীকা, লঘ্ঘু ভগবতামৃতের টীকা, সা হিত্য- 
কৌমুদী, ব্যাকরণ-কৌমুদী, কাব্য-কৌন্তভ, সিদ্ধান্ত-দর্পণ, স্তবাবলী-টীক! 
প্রভৃতি গ্রন্থরাজি রচন। করিয়া অদ্বৈত মতের খণ্ডন এবং গৌড়ীয় বৈষ্ণব 
সম্মত অচিস্ত্যভেদাভেদ বাদের সব্বপ্রকার পুষ্টি বিধান করেন। শ্রীচৈতন্ত- 
দেবের ভক্তি ও প্রেমবাদ জাতিভেদের মূলে আঘাত করিলে স্মার্ত রদু- 
নন্দন সমাজের শৃঙ্খল! রক্ষায় মনোনিবেশ করেন এবং নব্য স্থৃতির প্রবর্তন 
করেন। কুষ্চানন্দ তন্ত্রশাস্ত্রের রহস্ত প্রচারে ব্রতী হন । একদিকে কুলিশ- 
কঠোর স্ায়শাস্ত্রের জটিল তর্কজাল, অপরদিকে শ্রাচৈতন্যদেবের উদ্বেলিত 
ভক্তি-প্রবাহ, এই বিরুদ্ধভাবের দ্বন্দে মুখরিত নদীয়ায় তখন অদ্বৈতবাদেল 
প্রসার রুদ্ধ হয়। ছৈতবাদ, দ্বৈতাদৈতবাদ, অচিস্ত্যভেদাভেদ-বাদ প্রভৃতি 
স্বীয় মহিমায় সেখানে উদ্ভাসিত হইতে থাকে । এই সময় (খুষ্টীয় 
১৪৪২--১৫৪২ খৃষ্টাব্ের মধ্যে ) মিথিলায় নৈয়ায়িক প্রবর শঙ্কর মিশ্রের 


অদ্বৈতবাদের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী 8৪১ 


আবির্ভাব হয়। ইনি শ্ত্রীহর্ষের খগ্ুন-খণগ্ডখাগ্যের উপর টীকা রচনা করেন। 
খগণ্ডন-খগ্ডখাগ্ভের টীকা রচনা করিয়াও শঙ্কর মিশ্র ভেদ-রত্বপ্রকাশ নামে 
গ্রন্থ লিখিয়। শ্রীহের মত খণ্ডন করেন । বৈশেষিক দর্শনের উপর উপস্কার 
নামে টীকা রচন। করিয়া ছ্ৈতবাদ সমর্থন করেন । সম্ভবতঃ খুষ্ঠীয় 
পঞ্চদশ শতকেই রঙ্গরামান্ুজাচাধ্য রামান্থজমতে প্রসিদ্ধ দশোপনিষদের 
ভাগ্য রচনা করিয়া রামানুজ সম্প্রদায়ের উপনিষদ্ভাষ্তের অভাব মোচন 
করেন । অনন্ভাচাধ্য বিশিষ্টদ্বৈতবাদের বিবিধ গ্রন্থ রচনা করিয়।১ 
অদ্বৈতমত খণ্ডন করেন এবং বিশিষ্টাদ্বৈত মতের বিশেষ পুষ্টি সাধন করেন। 
থৃষ্ঠীয় ১৫শ শতকে দ্বিতীয় বাঁচস্পতি মিশ্র ( ভামতীর টীকাঁকার বাচস্পতি 
মিশ্র হইতে ভিন্ন ব্যক্তি) মিথিলায় জন্ম গ্রহণ করেন এবং শ্রীহর্ষের 
খগ্ুন-খগ্ুখাগ্যের প্রতিবাদে খগ্ডনোদ্ধার নামে একখানি সক্ষম বিচার- 
বহুল গ্রন্থ রচনা করিয়া অদ্বৈত মত আক্রমণ করেন। অদ্বৈতবাদী 
পণ্ডিত বাস্থদেব সার্বভৌম (€ ইনি নৈয়াযিক বাসুদেব সার্বভৌম নহেন ) 
মহা প্রভু চৈতন্যাদেবের প্রভাবে বৈষ্ণব মতে দীক্ষিত হইয়া বৈষ্ণব মতের 
অনুকূলে তত্বদীপিক নামে গ্রন্থ লিখিয়া অদ্বৈত বেদান্তের বিরোধিতা 
করেন। চৈতন্ঞদেবের সমসাময়িক, নিম্বারক সম্প্রদায়ের অন্যতম 
আঁচাধ্য কেশব কাশ্মিরী শ্রীবৃন্দাবনে আবিভূঁত হইয়া নিম্বার্কের 
শষ্য আচার্য শ্রীনিবাসের রচিত বেদাস্ত-কৌন্তভ নামক বেদাস্ত-ভাস্কের 
উপর দ্বৈতা-দ্ৈতমতানুষায়ী এক উপাদেয় টীকা রচনা করিয়! 


১। অনস্তাচাধ্য যাদবগিরি প্রদেশের মালকোটের অধিবাসী ছিলেন। তিনি 
তাহার ব্রঙ্গ-লক্ষণ-নিরূপণ গ্রন্থে শ্রীভাস্তের টীকা, শ্রুত প্রকাশিকার রচয়িতা স্ুদরশনাচার্ষে;র 
উল্লেখ করিয়াছেন, স্থৃতরাং অনস্তাচাধ্য যে স্ুদশনাচাধ্যের পরবর্তী, ইহা নিঃসন্দেহ। 
সুদর্শনাচার্ধা খুষ্টীয় ত্রয়োদশ শতকে আবিভূতি হইয়াছিলেন। অতএব অনস্তাচাধ্যের 
আবির্ভাব কাল খুষ্টীয় চতুর্দিশ, কি পঞ্চদশ শতাব্দী হইবে । অনস্তাচাধ্য নিয়লিখিত 
গ্রন্থরাজি রচনা করেন £--১। জ্ঞানযাথার্থ্য-বাদ, ২। প্রতিজ্ঞাবাদার্থ, ৩। ব্রহ্মপদ- 
শক্তি-বাদ। ৪। ব্রহ্ম-লক্ষণ-নিবূপণ, ৫ | বিষয়তা-বাদ, ৬। মোক্ষকারণতা-বাদ, 
৭) শরীর-বাদ। ৮। শাস্ত্রারস্ত-সমর্থন, ৪ শাস্ত্িক্য-বাদ, ১০। সংবিদেকত্বান্থ- 
মান-নিরাসপ। ১১। সমাসবাদ, ১২। সামানাধিকরণ্য-বাদ, ১৩। সিদ্ধান্ত-সিদ্ধাঞ্জন 
প্রভৃতি । সমস্ত গ্রস্থেই অনস্তাচাধ্য শঙ্কর-মত খগুন করিয়৷ রামানুজ-মৃত স্থাপন 


করিবার চেষ্ট! করিয়াছেন। 
৫৬ 


৪৪২ বেদাস্ত দর্শন__অছৈতবাদ 


নিশ্বার্ক মতের পুষ্টি সাধন করেন এবং অদ্বৈতবাদ খণ্ডনের চেষ্টা করেন। ' 
খুষ্ঠীয় পঞ্চদশ শতকের শেষভাগে কিংবা ষোড়শ শতকের প্রারস্তে শুদ্ধা- 
দ্বৈতবাদী বল্লভাচার্্য তৈলঙ্গ দেশে জন্ম গ্রহণ করেন এবং ব্রন্মস্ত্রের 
উপর অনুভাষ্য, শ্রীমন্ভাগবতের সুবোধিনী টীকা, গীতা-ভাষ্য প্রভৃতি 
প্রণয়ন করিয়! শুদ্ধাদৈতবাঁদ প্রচার করেন। ইহার পুত্র বিট্ঠলনাথ 
পিতৃ-কৃত অন্ুভাষ্তের প্রথম আড়াই অধ্যায়ের টীকা, ভাগবতের 
সুবোধিনী টীকার উপর এক টিগ্লনী রচনা করিয়া শুদ্ধাদ্বৈত মতের 
পুষ্টি সাধন ও অছৈত মতের খণ্ডন করেন। 

এই সময়েই বিজ্ানভিক্ষু সাংখ্যস্থত্রের প্রবচন-ভ।য্য, পাতঞ্জল 
দর্শনের ব্যাস ভাষ্যের উপর যোগবাত্তিক নামে বিস্তৃত টীকা, ঈশ্বরগীত, 
উপনিষদ এবং ব্রন্মসত্রের উপর বিজ্ঞানামৃতভাব্য, যোগসার-সংগ্রহ, 
্রন্ষাদর্শ, ছুর্জন-মুখ-চপেটিক। প্রভৃতি রচন। করিয়। দ্বৈতবাদী সাংখ্যমতের 
অশেষ সৌষ্ঠব সম্পাদন করেন এবং অদ্বৈতবাদের মূলে আঘাত করেন। 
এইরূপে নব্যন্যায়ের অভ্যুত্থান, বৈষ্ণব মতের জাগরণ ও সাংখ্যমতের 
বিকাশ প্রভৃতির ফলে খুষ্ঠীয় পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতকে অদ্বৈতবাদের 
সহিত যে বাদযুদ্ধ ঘনীভূত হইয়া আসিতেছিল, সেই যুদ্ধে অদ্বৈতবাদী 
প্রকাশানন্দ, হৃপিংহাশ্রম, অপ্যয় দীক্ষিত প্রভৃতি আচাধ্যগণ অগ্রসর 
হইয়া তাহাদের প্রতিভার অমল জ্যোতিতে সর্বপ্রকার অদ্বৈত বিরোধী 
সিদ্ধান্তের অন্ধকাররাশি ভেদ করিয়া অদৈত ব্রহ্মবিদ্ার গৌরব-পতাকা 
বহন করেন। 

প্রকাশানন্দ সরস্বতী 


আচাধ্য জ্ঞানানন্দের শিষ্য প্রকাশানন্দ খুষ্টীয় পঞ্চদশ শতকে 
জন্ম গ্রহণ করেন এবং কাশীধামে অবস্থান করিয়া বেদাস্ত-সিদ্ধাস্তমুক্তাবলী 
নামে এক উপাদেয় গ্রন্থ রচন। করিয়া অদ্বৈতবাদের পুষ্টি সাধন করেন ।১ 
প্রকাশানন্দ বিদ্ভারণ্যের পঞ্চদশী হইতে উদাহরণ আহরণ করিয়াছেন 
বলিয়া মনে হয়। অপ্যয় দীক্ষিত সিদ্ধান্তলেশ-সংগ্রহে বেদাস্ত-সিদ্ধাস্ত- 
মুক্তাবলীর উক্তি উদ্ধত করিয়াছেন। অপ্যয় দীক্ষিত ষোড়শ শতকের 


১। বেদাস্ত-সিদ্ধান্তমুক্তাবলী ব্যতীত প্রকাশানন্দ তার1-ভক্তি-তরজিণী, 
মনোরমাতন্ত্ররাজ-টীক।, মহালক্ষমী-পদ্ধতি, শ্রীবিদ্ঠ।-পদ্ধতি প্রভৃতি গ্রন্থ রচনা করিয়া 
তম্ব-রহন্য প্রকাশ কবেন। তিনি একাধারে তান্ত্রিক সাধকও অদ্বৈতবেদাপ্তী ছিলেন । 
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মধ্য ভাগে আবিভূতি হন, বিদ্যারণ্য খুষ্টীয় চতুর্দশ শতকে জন্ম গ্রহণ 
করেন সুতরাং প্রকাশানন্দের স্থিতি কাল খুষ্ঠীয় ১৪শ শতকের পর, ষোড়শ 
শতকের পুর্ব্বে ( অর্থাৎ পঞ্চদশ শতক ) বলিয়া নিশ্চিতরূপে নির্ণয় কর! 
যায়। প্রকাশানন্দের বেদাস্ত-সিদ্ধাস্তমুক্তাবলীর উপর নানাদীক্ষিত 
সিদ্ধান্ত-দীপিক1 নামে টীক1 রচনা করিয়। প্রকাশানন্দের মত জিজ্ঞাস্ুর 
নিকট সুগম করিয়! দিয়াছেন। প্রকাশানন্দ তাহার গ্রন্থে মণ্ডনমিশ্রের 
ব্রক্মসিদ্ধিতে প্রদশিত “দৃষ্টিস্থষ্টিবাদ” বিবিধ যুক্তিতর্কের সাহায্যে স্থাপন 
করিয়াছেন। চিৎস্ুখ প্রভৃতি আচার্ধ্যগণ “দৃষ্টিস্থষ্টিবাদ” সমর্থন করেন 
নাই; দৃষ্টিস্যষ্টিবাদের স্থলে “স্যপ্টিদৃষ্টিবাদ” অঙ্গীকার করিয়াছেন । 
জগম্মিথ্যাত্ববাদী অদ্বৈতবাদীর পক্ষে “ৃষ্টিস্যপ্টিবাদ” মানিয়া নেওয়াই 
শোভন বলিয়া মনে হয়। দৃষ্টি সময়ে বিশ্বের স্থ্টি অঙ্গীকার করিলে 
জগতের সত্যতার প্রশ্ন উঠে না। এই জন্য প্রসিদ্ধ অদৈতাচাধ্য মধুস্দন 
সরন্বতী তদীয় অদ্বৈতসিদ্ধিতে দ্বৈতবেদাস্তীর সহিত বাদঘুদ্ধে দৃষ্টিস্ষ্টি- 
বাদের যৌক্তিকত। অঙ্গীকার করিয়াছেন । দ্বৈতবাদী ব্যাসরাজ বলেন যে, 
জগৎ যে সত্য এবিষয়ে মানবমাত্রেরই ঞ্রুব বিশ্বাস দেখিতে পাওয়া 
যায়। তারপর, “এই সেই বস্তু, যাহা আমি পূর্বে দেখিয়াছি,” যাহা 
আমার জীবনের বিবিধ প্রয়োজন সাধন করিয়াছে, এইরূপে 
জাগতিক বস্তু সম্পর্কে সকলেরই (প্রত্যভিজ্ঞ! ) জ্ঞানের উদয় হইতে 
দেখা! যায়, সুতরাং স্থষ্টিকে দৃষ্টির সমসাময়িক ও মিথ্যা বলা যায় 
কিরপে? ব্যাসরাজের এই প্রশ্নের উত্তরে মধুস্থদন সরম্বতী বলিয়াছেন 
যে, নিখিল বিশ্ব-স্থষ্টিই জীবের ব্যক্তিগত অজ্ঞানের বিলাম এবং তাহার 
দৃষ্টির বিভ্রমমাত্র। জীব যাহ! দেখে, তাহা জীব নিজেই নিজের অজ্ঞান- 
বশতঃ সাময়িক ভাবে স্যষ্টি করি । অনির্ব্চনীয় মায়ার বিচিত্র শক্তিই 
বিচিত্র অনির্র্বচনীয় মিথা! বিশ্ব-স্থষ্টির মূল। বিশ্বপ্রপঞ্চ মিথ্যা বলিয়াই 
বশিষ্ঠ প্রভৃতি খধিগণের প্রণীত বিভিন্ন তত্ব শাস্ত্রে আবিদ্ক বিশ্বপ্রপঞ্চকে 
জলবুদ্বুদের মত ক্ষণিক ও মিথ্যা বলিয়! বর্ণনা কর! হইয়াছে । এক 
“ ব্রহ্ধ ব্যতীত সমস্ত দ্বৈত জগৎই ইন্দ্রজাল এবং অজ্ঞানের খেলা। বিশ্ব 
প্রপঞ্চের মূলে কোন সত্যত। নাই, বিশ্বের সত্যতা প্রতীতিকালীন মাত্র ৯ 





১। সর্বলোকাদি-স্থষটিশ্ তত্ত্ষটিব্যক্তিমভিপ্রেত্য ; য যা যৎ পশ্াতি, তৎ- 
সমকালং তৎ স্যজতীত্যন্তর তাৎপর্ধযাৎ। নচাবিষ্যাসহকৃত-জীবকারণকত্বে জগদ্‌- 


৪৪৪ বেদাত্ত দর্শন__-অদ্বৈতবাদ 


(প্রতীতিকালেই মাত্র সত্যরূপে প্রতিভাত সুতরাং) মিথ্যা বিশ্ব- 
প্রপঞ্চকে সত্য বলিয়া জানাই মায়া বা অক্ঞান। মিথ্যা! বলিয়। 
বোঝাই প্রকৃত তত্বজ্ঞান। গ্ররূপ জ্ঞানোদয় হইলে এক অদ্বিতীয়, আনন্দ- 
ময় ব্রন্মই বিরাঁজ করিবে, জীব ও জগৎ কিছুই থাকিবে না। প্রকাশানন্দ 
নৈষ্টিক অদ্বৈতবাঁদী ছিলেন, এইজন্যই জগৎ সম্পর্কে তিনি “দৃষ্িস্যষ্টিবাদী” 
হইয়। পড়িয়াছেন। গৌড়পাদ প্রভৃতি আচাধ্যগণ বিশ্ব-স্থর্টিকে 
স্বপ্ন-স্থষ্টির সহিত তুলনা করিয়াছেন, ইহা আমরা দেখিয়াছি । বিশ্বগ্রাপঞ্চ 
স্বপ্ন-স্থষ্টির তুল্য হইলে “দৃষ্টিস্থষ্টিবাদই” জঙ্গত বলিয়া মনে হয়। 
এক শ্রেণীর অদ্বৈতাচাধ্যগণ বিশ্বপ্রপঞ্চের সত্যতাকে (প্রাতিভাসিক 
শুক্তি-রজতের সত্যতা হইতে অতিরিক্ত) ব্যাবহারিক বলিয়া স্বীকার 
করায় অদ্বৈতবাদের সমস্যা জটিলতর হইয়। পড়ে। দৃষ্টিস্যট্টিবাদী 
আগচাধ্যগণ সেই সমস্তার সমাধান করিয়া অদ্বৈতবাদের গতিপথ সুগম 
করিয়া দিয়াছেন । এই সমাধানের পথে প্রকাশানন্দের দান অতুলনীয় । 
এ্রকাশানন্দ নামে চৈতন্তদেবের এক শিষ্যের পরিচয় পাওয়া যায়। 
চৈতন্যদেবের শিষ্য প্রকাশানন্দ বেদান্ত-সিদ্ধান্তযুক্তাবলীর রচয়িতা 
প্রকাশানন্দ হইতে ভিন্নব্যক্তি। 
মল্লনারাধ্যাচাধ্য 


ইনি দক্ষিণ ভারতে কোটাশ বংশে জন্ম গ্রহণ করেন এবং অদ্বৈতরত্ব 
বা অভেদরত্ব নামে গ্রন্থ লিখিয়। দ্বৈতবাদের খণ্ডন এবং অদ্বৈতমত স্থাপন 
করেন। মল্লনারাধ্যাচাধ্যের অভেদরত্ব নৈয়ায়িক শঙ্করমিশ্রের 
ভেদরত্বের খণ্ডন। আচাধ্য নুসিংহাশ্রম অভেদরত্বের উপর তত্বদীপন 


বৈচিত্র্যানুপপত্তিঃ; জগছুপাদানস্ত অজ্ঞানস্ত বিচিত্রশক্তিকত্বাৎ।...." বশিষ্ঠবাণ্তিকা মৃতা- 
দাবাকরেচ স্পষ্টমেব উক্তম্*। যথা 
অবিদ্যাযোনয়ো ভাবাঃ সর্ববেহমী বুদ্দবুদ1] ইব। 
ক্ষণমুদ্ভূয় গচ্ছস্তি জ্ঞানৈকজলধৌ লয়ম্‌॥ 

ইত্যাদি। তন্মাৎ ব্রহ্মাতিরিক্তম্‌ কৃৎ্সং দ্বৈতজাতং জঞান-জ্ঞেয়পমাবিষ্ঠকমেবেতি র 

প্রাতীতিকসত্বং সর্বস্তেতি সিদ্ধমূ। অদ্বৈতসিদ্ধি ৫৩৭ পৃঃ, নির্ণয় সাগর সং. * 
ৃ্টিস্ট্টিবাদ আমরা একাদশ পরিচ্ছেদে মণ্ডনও সুরেশ্বরের দাশনিক মতের 

বিচার প্রসঙ্গে ২৭০ পৃষ্ঠায়, এবং দ্বাদশ পরিচ্ছেদে বাচস্পতি মিশ্রের ভামতীর বেদাস্ত- 
মতের আলোচনায় ৩২৫ পৃষ্ঠায়ঃআলোচনা করিয়াছি, সেই আলোচন। দেখুন । 
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নামে এক টীকা রচনা করিয়া অভেদবাদের বিকাশে বিশেষ সহায়ত 
করিয়াছেন । 
রজরাজাধবরি 

রঙ্গরাজাধ্বরি প্রসিদ্ধ আচাধ্য অপ্যয় দীক্ষিতের পিতা । 
রঙ্গরাজের পিতার নাম আচার্য্য দীক্ষিত বা বক্ষঃস্থলাচার্ধ্য । কাকী 
নগরী ইহাদের বাসভূমি। কাঞ্ধী পণ্ডিতের আকর। কাঁঞ্চীই বেদান্ত 
মহাদেশিকাচাধ্য বা বেঙ্কটনাথের জন্মভূমি । কাঁঞ্ধীর নিকটবস্তী 
“অড়য়গ্পন” নামক গ্রামে দীক্ষিত পরিবার বাস করিতেন। আচার্য 
দীক্ষিত নানারূপ যজ্ঞ সম্পন্ন করিয়াছিলেন বলিয়া দীক্ষিত উপাধিতে 
ভূষিত হইয়াছিলেন। রঙ্গরাজ বিজয়নগর-রাজ শ্রীকৃষ্ণদেবের 
সমসাময়িক। শ্রীকৃষ্দেব ১৫০৯ খৃষ্টাব্দে হইতে ১৫৩০ খৃষ্টাব্দ পর্য্যস্ত 
বিজয়নগরের রাজা ছিলেন; সুতরাং রঙ্গরাজের স্থিতিকাল খুষ্টীয় 
যোড়শ শতকের প্রথম ভাগ বলিয়া নির্ণয় করা যায়। রঙ্গরাজ 
অদ্বৈতবিদ্যামুকুর ও পঞ্চপাদিকা বিবরণের উপর পঞ্চপাদিকা- 
বিবরণ-দর্পণ নামে টীকা রচনা করিয়া অদ্বৈতমতের শ্ত্রীবৃদ্ধি সম্পাদন 
করেন। রঙ্গরাজ বিভিন্ন শাস্ত্রে অসামান্য পাণ্ডিত্য লাভ করিয়া- 
ছিলেন এবং ন্যায়, বৈশেষিক, সাংখ্য প্রভৃতি বিভিন্ন দার্শনিক 
মতের খগ্ডনে এবং অদ্বৈত-সিদ্ধান্ত স্থাপনে অলোকসামান্য মনীষার 
পরিচয় প্রদান করিয়াছেন। তাহার অতিমানুষ প্রতিভা ও অসাধারণ 
বিদ্যাবত্তা অগ্পয় দীক্ষিতের হৃদয়ে গভীর রেখাপাত করিয়াছিল । 
অপ্যয় দীক্ষিত পিতার নিকট শিক্ষালাভ করিয়া ব্যাকরণ, 
অলঙ্কার, ন্যায়, মীমাংস। প্রভৃতি শাস্ত্রে অসামান্য পাগ্ডিত্য অজ্জন করেন 
এবং অদ্বৈত বেদাস্তে দীক্ষা লাঁভ করেন। রঙ্গরাজই অগ্পয় দীক্ষিতের 
বিভিন্ন শাস্ত্রে সর্বাতিশায়ী পাগ্ডিত্যের মূল প্রত্রবণ। ন্যায়রক্ষামণির 
প্রারস্তে এবং পরিমলের প্রথম পাদের সমাপ্তিতে অগ্রয়দীক্ষিত উচ্ছৃসিত 
ভাষায় তদীয় পিতৃদেবের বিভিন্ন শান্ে অলোকমামান্ত বিগ্াবত্তার 
$ সর্বতোমুখী প্রতিভার প্রশংসা করিয়াছেন।১ এইরূপ পাগ্ডত্য 

১। (ক) যংব্রক্ষ নিশ্চিতধিয়ঃ প্রবদস্তি সাক্ষাৎ তদ্দর্শনাদখিলদর্শনপারভাজম্‌। 


তং সর্ববেদমমশেষবুধাধিরাজং শ্রীরঙ্গরাজমখিলং,গুরুমানতোহস্মি। 
ম্তায়বক্ষামণির প্রারস্ত 


৪৪৬ বেদাস্ত দর্শন_-অদৈতবাদ 


বড়ই বিরল । রঙ্গরাজাধ্বরির রচিত গ্রস্থরাজি মৌলিক চিন্তার সমাবেশে ' 
স্ধীজনের উপভোগ্য হইয়াছে । রঙ্গরাজের পৌত্র নীলকঠ দীক্ষিত 
তদীয় নলচরিতে রঙ্গরাজের গ্রন্থের বিষয় উল্লেখ করিয়াছেন । 
অপ্যয় দীক্ষিত সিদ্ধান্তলেশ-সংগ্রহে (সিং লেশ সং ২৭২-_৭৩ পৃঃ অদ্বৈত- 
মঞ্জরী সং) অদ্বৈতবিদ্ঠাকার বলিয়া তদীয় পিতৃদেবের অদ্বৈতবিদ্যামুকুরের 
বিষয় উল্লেখ করিয়াছেন এবং সিদ্ধান্ত স্থাপনে স্বীয় পিতৃদেবের পর্দাঙ্ক 
অনুসরণ করিয়াছেন । 
বৃসিংহাশ্রম 

অছৈতাচার্্য নৃসিংহাশ্রম জগন্নাথ আশ্রমের শিষ্য এবং রামতীর্ঘের 
সতীর্ঘ। নৃসিংহাশ্রম খুষ্টীয় ষোড়শ শতকের প্রথম ভাগে আবিভূতি 
হন। ইনি ১৫৪৭ খুষ্টাব্দে বেদাস্ত-তত্ববিবেক নামে এক অতি উপাদেয় 
প্রমেয় বহুল গ্রন্থ রচনা করেন। এতদ্ব্যতীত তিনি ভেদ-ধিক্কার, 
অদ্বৈত-দীপিকা, অদ্বৈতপঞ্চরত্ব,র পঞ্চপাঁদিকা বিবরণের উপর ভাব- 
প্রকাশিক। টীকা, সংক্ষেপ শারীরকের ব্যাখ্য। তত্ববোধিনী, মল্লনারাধ্যের 
অভেদরত্বের উপর তত্বদীপন নামে টীকা, বৈদ্িকসিদ্ধান্ত-সংগ্রহ প্রভৃতি 
রচন। করিয়। অদ্বৈত-বিরোধী মতবাদ ছিন্ন ভিন্ন করিয়া! অদ্বৈত বেদাস্তের 
বিজয়-বৈজয়ন্তী নু প্রতিষ্ঠিত করেন।১ নৃসিংহাশ্রমের প্রত্যেকখানি গ্রন্থই 


সপ এ ৫. 














স্পা 








(খ) কণভক্ষ-পদক্ষক-পক্ষ পরিফরণক্ষণতক্ষণদক্ষগিরম্‌ 
অতিকর্কশ-তর্কশত-ক্ষুভিত ক্ষপিত ক্ষপণক্ষণ ভঙ্গপদ্রম্‌। (১) 
কপিলোক্তিনিরাকরণপ্রবণং কৃতপন্নগস্ুক্তি পরিফরণম্‌। 
নয়মৌক্তিকভূষিত ভট্টমতং বিমলাদয় চিৎস্থখমগ্রধিয়ম ॥ (২) 
মহতামপিমান্যতমং বিদ্যা বিনিবেশ্ত গুরুং হৃদি বৈশ্বজিতম্‌। 


নয়সংহতিশালিনি কল্পতরৌ বিবৃতশ্চরণঃ প্রথমঃ প্রথিতঃ | (৩) 
কল্পতরু পরিমল ১ম পাদের সমাপ্তি শ্লোক 


১। নৃসিংহাশ্রমের বেদাস্ত-তত্ববিবেকের উপর জ্ঞানেন্্র সরস্বতীর শিষ্য অগ্নি- 
হোত্রীর তত্ববিবেচনী নামে টীকা আছে। সিদ্ধান্তকৌমুদ্রীর রচয়িতা ভট্োজি দীক্ষিতও 
তত্ববিবেকের উপর বিবরণ নামে টাক! রচনা করিয়াছিলেন বলিয়৷ জান] যায়। 
বুসিংহাশ্রমের শিষ্য নারায়ণাশ্রম নৃসিংহাশ্রমের অদ্বৈতদীীপিকার উপর বিবরণ নামে টাক! 
ও ভেদধিক্কারের উপর সক্রিয় নামে টীকা রচনা করিয়া নৃসিংহাশ্রমের দার্শনিক 
মত বুঝিবার পথ স্থগম করেন । €ভদাধিকার-সংক্রিয়ার উপর শ্রন্ধানন্দ স্বামীর জনৈক 
শিষ্য ভেদধিক্কার সৎক্রিয়োজ্জলী নামে টীক রচন। করিয়াছিলেন বলিয়া জানা যায়। 


অছৈতবাদের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৪৪৭ 


যুক্তির গভীরতায়, তর্কের সাবলীল গতিতে এবং রচনা-কীশলে অতুলনীয় 
হইয়াছে। ইহার মত পণ্ডিত কদাচিৎ দৃষ্ট হয়। নৃসিংহাশ্রমই অপ্পয়- 
দীক্ষিতকে তাহার পিত! রঙ্গরাজাধ্বরি ও পিতামহ আচাধ্য দীক্ষিতের 
অসামান্য অছৈত-বিগ্ভাবত্তা ও অৈত-নিষ্ঠার কথা স্মরণ করাইয়। 
শৈব-বিশিষ্টাদ্বৈত মত পরিত্যাগ করাইয়। অদ্বৈতবাদের বিবিধ নিবন্ধ 
রচনায় উদ্ধদ্ধ করেন, এবং তাহারই প্রেরণায় অপ্রয়দীক্ষিত, কল্পতরু- 
পরিমল, ন্তায়ক্ষামণি, সিদ্ধান্তলেশ-সংগ্রহ প্রভৃতি অদ্বৈতবাঁদের অপুর্বব- 
গ্রন্থরাজি রচন৷ করিয়া অছৈত মতকে ন্তুুঢ় ভিত্তিতে স্থাপন করেন । 
বৃসিংহাশ্রমের মতে জগতের মিথ্যাত্ব এবং জীব ও ব্রন্মের এক্যই অদ্বৈত 
বেদাস্তের মুখ্যতঃ প্রতিপাদ্য । জগতের মিথ্যাত্ব নিদ্ধীরণ করিতে গিয়া 
তিনি চিৎসুখাচাধ্যের মতের অন্ুবর্তন করিয়া বলিয়াছেন যে, স্বীয় উপাঁধি 
ব। আশ্রয়ে যে বস্তুর অভাব বোধের উদয় হয়, তাহাই মিথ্যা । ( প্রাতি- 
পন্নোপাঁধৌ অভাব প্রতিযোগিত্বম্‌ মিথ্যাত্বম্, বেদাস্ত-তত্ববিবেক ১২পুঃ, 
পণ্ডিত সং ) শুক্তিতে যে রজতের ভ্রম হয়,এ ভ্রান্ত রজতের আশ্রয় শুক্তি। 
এ আশ্রয় শুক্তিতে রজতের অভাব আছে, স্থতরাং এ অভাবের প্রতিযোগী 
রজত মিথ্যা । এ মিথ্য। রজত সত্য রজতের গ্যায় প্রতিভাত হয় বটে, 
কিন্তু বস্ততঃ উহা সত্য নহে । ব্রন্ষাশ্রয়ে বিরাজমান বিশ্বপ্রপঞ্চও ব্রহ্মজ্ঞান 
উদিত হইলে বাধিত হয়। ব্রহ্মজ্ঞানোদয়ে বিশ্বপ্রপঞ্চের আশ্রয় এক 
অদ্বিতীয় ব্রন্মেই বিশ্বপ্রপঞ্চের অভাব নিশ্চয় করা যায়, সুতরাং দৃশ্যমান 
বিশ্বপ্রপঞ্চ সত্য নহে, মিথ্যা । নৃসিংহাশ্রম তদীয় অদৈত-দীপিকায় 
জগতের মিথ্যাত্ব সত্য, কি মিথ্য/? এই ছ্বৈতবাদীর আপত্তির উত্তরে 
জগতের মিথ্যাত্বেরও মিথ্যাত্ব নানারূপ যুক্তির সাহায্যে উপপাদন 
করিয়াছেন । জগতের মিথ্যাত্ব যদি সত্য হয়, তবে ব্রহ্ম এবং জগতের 
মিথ্যাত্ব এই দুইটি সত্য বস্ত অঙ্গীকার করায় অদ্বৈতবাদ আর অদ্বৈতবাদ 
থাকে না, দ্বৈতবাদই হইয়া? পড়ে ; পক্ষান্তরে, জগতের মিথ্যাত্ব যদি মিথ্য। 
হয়, তবে জগতের সত্যতাই আসিয়া দ্রীড়ায়। মধ্বমতাবলম্বী দ্বৈত- 
*বেদাস্তিগণের উল্লিখিত আপত্তির উত্তরে ন্বসিংহাশ্রম বলেন যে, দৃশ্যমান 
বিশ্বপ্রপঞ্চ যেমন মিথা।১ সেইরূপ যাহ। বিশ্বপ্রপঞ্চের সমানন্বভাব তাহাও 
মিথ্যা বলিয়াই জানিবে। জগৎ যেরূপ ব্যাবহারিক সং এবং মিথ্যা, 
জগতের মিথ্যাত্বও সেইরূপ ব্যাবহারিক সৎ এবং মিথ্যা । নিব্বিশেষ, 


৪৪৮ বেদান্ত দরশশন--অছ্ৈতবাদ 


অদ্বিতীয় ব্রহ্ম জ্ঞানের উদয় হইলে সব্বপ্রকার ব্যাবহারিক বোঁধই 
মিথ্যা বলিয়া বিনষ্ট হইয়া যাইবে । সেই অবস্থায় জগৎ বোধও 
যেরূপ তিরোহিত হইবে, জগতের মিথ্যাত্ব বোধও সেইরূপ তিরোহিত 
হইবে। এক অদ্বিতীয়, নিবিবশেষ ব্রহ্মই বিরাজ করিবে । সুতরাং 
জগতের মিথ্যাত্ব মিথ্যা হইলেও তাহাতে জগৎ সত্য হইবার আপত্তি 
আসে না। অপ্পয় দীক্ষিত তাহার সিদ্ধান্তলেশ-সংগ্রহে জগতের মিথ্যাত 
সত্য, না মিথ্যা? এই প্রশ্নের উত্তরে নুসিংহাশ্রমের অদ্বৈত-দীপিকার 
উল্লিখিত মতেরই অন্ুবর্তন করিয়াছেন । ন্বসিংহাশ্রমের পদাঙ্ক অনুসরণ 
করিয়া মধুস্দ্ূন সরন্বতী অদ্বৈতসিদ্ধিতে মধ্ব-মতের সহিত বিচ।র প্রসঙ্গে 
প্রগাঢ় যুক্তিতর্কের সাহায্যে নব্যন্থায়ের সুক্ষ দৃষ্টিতে জগতের মিথ্যাত্বের 
মিথ্যাত্ব উপপাদন করিয়াছেন। আমরা মধুন্দূনেব উপপাদন তাহার 
মতের বিবরণ-প্রসঙ্গে বিচার করিয়। দেখাইব । 

চৈতন্য এক এবং অভিন্ন, উপাধিভেদেই চৈতন্যের ভেদ হইয়। 
থাকে । জগতের সর্বত্রই চৈতন্যের সত্তা বিরাজমান। জ্ঞেয় জড় 
বস্তর অন্তরালেও ম্বপ্রকাশ চৈতন্য বি্ধমান আছে এবং সেই 
স্বয়ংপ্রকাশ চৈতন্যই বিষয়ের মধ্যদিয়া প্রকাশিত হইয়া বিষয়কে 
প্রকাশ করিতেছে । এই বিষয়-চৈতন্ত যখন প্রমাতি-চৈতন্তের সহিত 
অভিন্ন হইবে, তখনই বিষয় জ্ঞাতার প্রত্যক্ষের গোচর হইবে। দৃরস্থ 
বিষয়-চৈতন্যের সহিত প্রমাতৃ-চৈতন্যের অভেদ উপপা'দন করিবার জন্য 
অস্তঃকরণের বৃত্তি নির্মনের আবশ্যকতা অবশ্য স্বীকাধ্য ।১ অন্তঃকরণ- 
বৃন্তির নির্গমনের ফলে উৎপন্ন বিষয়-প্রত্যক্ষের যে বিবরণ নৃসিংহা শ্রম 
বেদান্ত-তত্ববিবেকে লিপিবদ্ধ করিয়াছেন, তাহাই ধন্মরাজাধ্বরীন্দ্র বেদান্ত- 
পরিভাষায় গ্রহণ করিয়াছেন। বিষয়ের মধ্য দিয়া সসীম ভাবে অমীমের 
যে স্ফুরণ হয়, সীমার বাঁধন ছিড়িয়া সেই অসীম চৈতন্যকে প্রত্যক্ষতঃ 
সব্বত্র উপলন্ষি করাই বেদান্ত-জিজ্ঞাসার লক্ষ্য | 


১। যথা অন্তঃকরণবৃত্ত্যা ঘটা বচ্ছিন্নং চৈতন্ং উপাধীয়তে তদা অস্তঃকরথা- 
বচ্ছিন্ন-ঘটাবচ্ছিন্ন-চৈতন্তয়োর্বস্তত একত্বেইপি  উপাধিভেদাদ্ভিন্নয়োরভেদোপাধি 
সম্বন্ধেন এঁক্যাদ্‌ ভবত্যভেদ ইত্যন্তঃকরণাবচ্ছিন্নচৈতন্তস্য বিষয়াভিন্নতদ খিানটৈতন্য 
শ্তাভেদ সিদ্ধযর্থং বৃত্তেনিগমনং বাচ্যম। বেদাস্ত-তত্ববিবেক ২২ পৃঃ, পণ্ডিত সং 
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অপ্পয় দীক্ষিত 


অগ্পয় দীক্ষিত সংস্কৃতশান্ত্-গগণের উজ্জ্বল মার্তণড । তাহার 
অলোকসামান্য প্রতিভা কোন এক বিশিষ্ট ক্ষেত্রেই সীমাবদ্ধ ছিল না। 
সারম্বত সামাজ্যের বিভিন্ন ক্ষেত্রে তাহার মনীষালোক বিকীর্ণ হইয়াছিল । 
তিনি একাধারে কবি, আলঙ্কারিক, বৈয়াকরণ ও দার্শনিক ছিলেন। 
তাহার গ্রন্থসম্পদ্‌ অতুলনীয়।১ বিভিন্ন শাস্ত্রে তিনি ১০৪ খানি গ্রন্থ 
রচনা করেন। কাহারও কাহারও মতে তাহার রচিত গ্রন্থের সংখ্য। 
চার শত । তীয় গ্রন্থরাজির মধ্যে শিবার্কমণি-দীপিকা, বেদাস্তকল্পতরু- 
পরিমল, ন্যাঁয়রক্ষামণি এবং সিদ্ধান্তলেশ-সংগ্রহ দার্শনিক সাহিত্যে 
বিশিষ্ট স্থান লাভ করিয়াছে । অপ্পর দীক্ষিত শিব-প্রেমে প্রেমিক ছিলেন 
এবং অদ্বৈতবাঁদের প্রতিও তাহার অবিচলিত নিষ্ঠার পরিচয় পাওয়া 
যায়। শিবার্কমণি-দীপিকায় তিনি লিখিয়াছেন যে, যদিও বেদ, উপনিষদ্‌, 
পুরাণ প্রভৃতির অদ্বৈতবাদই তাৎপর্য বলিয়া সাব্যস্ত হয় এবং পপণ্তিত- 
গণের বিচারে ব্রন্মন্বত্রের তাৎপর্য;ও অছৈতপর বলিয়াই প্রতিভাত হয়, 
তবুও একথ। মনে রাখিতে হইবে যে, একমাত্র শিবের অন্ুগ্রহেই জীবের 


১। অগ্নয় দীক্ষিতের রচিত গ্রন্থরাজির মধ্যে নিয়লিখিত গ্রস্থগুলি বিশেষ 
গ্রসিদ্ধ :--অলঙ্কার শাস্ত্রে, কুবলয়ানন্দ, চিত্র-মীমাংসা, বৃত্তি-বাত্তিক ও নাম-সংগ্রহ- 
মাল! | ব্যাকরণে, নক্ষত্রবাদাবলী, প্রান্কত-চন্দ্রিক1, মীমাংসায়, বিধি-রসায়ন, ও তাহার 
ব্যাখ্যা স্থখোপযোজনী, মীমাংসাধিকরণমালা, বাদ-নক্ষত্রমালা, চিত্রকূট ও উপক্রম- 
পরাক্রম। বেদাস্তে অদ্বৈতবাদে, বেদাস্ত-কল্পতরু-পরিমূল, স্যায়রক্ষামূণি, সিদ্ধাস্তলেশ- 
সংগ্রহ, মতসার-সংগ্রহ ও নয়মঞ্জরী, রামানুজমতে, নয়ময়ুখ-মালিকা, ম্ধবমতে, ন্যায়মুক্তা- 
বলী, শৈবমতে-_শিবার্কমণি-দীপিকা, রতুত্রয়*পরীক্ষা, মণিমাঁলিকা, শিখরিণী-ম!লা, 
শিবতত্ব-বিবেক, শিবকর্ণাম্বত, শিবাছৈতবিনির্ণয়, শিবাঙ্চন-চন্দ্রিক, শিবধ্যান-পদ্ধতি 
শিবানন্দলহরী, রামায়ণ-তাত্পধ্য-সংগ্রহ, মহাভারত-তাত্পধ্য-সংগ্রহ, দুর্গাচন্দ্রকলাস্ততি। 
এতদ্বাতীত রামানুজমত-খগ্ডন, মধ্বতন্ত্র-মুখমর্দন, যাদবাভ্যুদয়-টীকা, পঞ্চরত্তব স্তব, 
ও গডাহার ব্যাখ্যা, কৃষ্ধ্যানপদ্ধতি, বরদবাজন্তব, আত্মার্পণ প্রভৃতি । দীক্ষিত নিজেই 
স্বরচিত গ্রস্থাবলীর পরিচয় প্রদান করিয়াছেন। তাহার কোন কোন গ্রন্থ এখন পাওয়া 
যায় না । অনেক গ্রন্থ অপ্রকাশিত। এইরূপ মনীধীর রচিত*সমন্ত গ্রস্থই প্রকাশিত 
হওয়] বাঞুনীয়। 


৫৭ 


৪৫০ বেদান্ত দর্শন_ _অছৈতবাদ 


অদ্বৈত-নিষ্ঠা। উৎপন্ন হয়।১ এইরূপে শিব-প্রেমিক অগ্রয় দীক্ষিত শৈবমত 
ও অদ্বৈতমতের মধ্যে অবিরোধ স্থাপনের চেষ্টা করিয়াছেন। 
তাহার মত শিবাদ্ৈতবাদ বলিয়া! খাতি লাভ করিয়াছে । শিবার্কমণি- 
দীপিকায় তিনি শৈব-বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী এবং গুণ ত্রহ্মবাদী। 
শিবার্কমণি-দীপিকা শ্রীকণ্ঠের শৈব-ভাষ্ের অতি উপাদেয় টীকা । 
শাঙ্কর ভাস্তের ভামতী যেমন ভাস্তের ছুর্গম পথযাত্রীর যথার্থ 
আলোক, অগপ্পয়ের শিবাকমণি-দীপিকাও শ্রীকণ্ঠের শৈব ভাত্- 
পাঠার্থীর সেইরূপ শৈব-ভাঁস্ক্যের বন্ধুর পথের উজ্জল আলোক । শিবার্কমণি- 
দীপিকায় অগ্পয় দীক্ষিত ন্যাঁয়, মীমাংসা, ব্যাকরণ, অলঙ্কার প্রভৃতি নানা- 
শাস্ত্রে সব্বতোমুখী প্রতিভ! ও প্রগাঢ় পাগ্ডিত্যের পরিচয় দিয়াছেন । ইহা! 
শৈব-ভাষ্যের টীক1 হইলেও এই টীকায় গ্রস্থকারের মৌলিক চিন্তার অপূর্ব 
সমাবেশ দেখিতে পাওয়া যায়। বাচস্পতি মিশ্রের ন্যায় অগ্রয় দীক্ষিত 
সব্ববতন্ত্ব্ঘতন্্। এই স্বাতন্ত্যই তাহার গ্রন্থের সর্বত্র ফুটিয়। উঠিয়াছে। 
শিবার্কমণি-দীপিকায় শৈব-বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ যেরূপ দৃঢ়তার সহিত স্থাপিত 
হইয়াছে, বেদান্ত-কল্পতরু-পরিমলে অদ্বৈতবাদের প্রতিষ্ঠায়ও দীক্ষিত 
এরূপ দৃঢ়তার এবং চিস্তার স্বাতন্ত্র্যের পরিচয় প্রদান করিয়াছেন । 
অগ্পয় দীক্ষিত শিবার্কমণি-দীপিকায় লিখিয়াছেন যে, চিন্মবোম্ম নুপতির 
ছত্র-চ্ছায়ায় অবস্থান করিয়া তাহার আদেশেই তিনি শিবার্কমণি-দীপিকা 
প্রণয়ন করেন।২ এই চিন্নবেম্ম বূপতিকে? অগ্সয় দীক্ষিত বেদাস্তদেশিকের 
যাদবাভ্যুদয় নামক কাব্যের যে টীকা রচন। করিয়াছেন, তাহাতে 
বিজয়নগর-রাজগণের এক বংশ পরিচয় পাওয়া! যায়; উহাতে দেখা 





পপ পিস 


১। যদ্যপ্যদৈত এব শ্রুতিশিখরগিরামাগমানাঞ্চনিষ্ঠা 
সাকং সর্বৈঃ পুরাণ-স্বতিনিকর-মহাভারতাদি গ্রবন্ধৈঃ ॥ 
তত্রৈব ব্রন্মহ্ত্রাণ্যপি চ বিমুশতাং ভাস্তিবিশ্রাস্তিমস্তি 
প্রত্বেরাচাধ্যরত্ৈরপি পরিজগৃহে শঙ্করাগ্যস্তদেব। 
তথাপ্যচ্থগ্রহাদেব তরুণেন্দুশিখামণেঃ | 
অছবৈত-বাসন। পুংসামাবি9ভবতি নান্তথ! ॥ শিবার্কমণি-দীপিকার প্রাপ্মস্ত 

২। ভাম্বমেতদনঘং বিবুথিতি হ্বপ্নজাগরণয়োঃ সমংপ্রভূঃ । 
চিন্নবোম্ম নৃপরূপভূৎ স্বপ্ংমাংন্যুঙক্ত মহিলার্ধাবিগ্রহঃ ॥ 

শিবার্কমণি-দীপিক! ১পৃঃ 
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ন্যায় যে, রাজা রামের তিম্ম (তিরুমলই ) নামে পুত্র এবং তিম্মের 
চিন্নতিম্ম নামে পুত্র জন্ম গ্রহণ করে। তিম্ম ১৫৬৭ খৃষ্টাব্দে রাজা 
হন এবং তাহার আট বৎসর পর ১৫৭৫ খৃষ্টাকে তিম্মের পুত্র চিম্মতিম্ম 
রাজপদে অভিষিক্ত হন। এই সময় অগ্পয় দীক্ষিত যুবক। অঞ্গয় 
দীক্ষিত ১৫৫০ খৃষ্টাব্দে জন্ম গ্রহণ করিয়া ৭২ বৎসরে ১৬২২ খৃষ্টাব্দে 
খমানরলীলা সংবরণ করেন। তরুণ বয়সেই তাহার বিগ্ভার খ্যাতি 
চতুর্দিকে বিস্তৃতি লাভ করে। দীক্ষিতের প্রতিভা য় মুগ্ধ হইয়! রাজ! 
চিন্নবোম্ম তাহাকে বিবিধ রাজ-সম্মানে ভূষিত করিয়াছিলেন । যাত্রা 
প্রবন্ধে” দীক্ষিত লিখিয়াছেন যে, চিন্নবোন্ম তাহার স্বর্ণাভিষেকের সময় 
আচার্য দীক্ষিতকে স্ুবর্ণদ্বারা আবৃত করিয়াছিলেন ।১ সম্ভবতঃ বিজয়- 
নগরাজ এই চিন্নবোম্মই চিন্নতিম্ম । অগ্পয়ের পিতা, পিতামহও বিজয়নগর- 
রাজেরই আশ্রিত ছিলেন । রাজপরিবারের আশ্রয়ে থাকিয়া নিশ্চিস্তভাবে 
শাস্ত্রানুশীলন করিয়া অগ্পয় দীক্ষিতের পিতামহ আগচাধ্য দীক্ষিত এবং 
পিতৃদেব রঙ্গরাজাধ্বরি নানাশাস্ত্রে অসামান্য পাণ্ডিত্য ও বিপুল খ্যাতি 
লাভ করিয়াছিলেন। পিতা রঙ্গরাজের নিকট নান! বিদ্যায় পারদর্শী 
হইয়। অদ্বৈতবাদে চরম দীক্ষ। লাভ করিলেও অগ্রয় দীক্ষিতের চিত্ত সর্বদ! 
শিব প্রেমে উদ্বল থাকায় তিনি শৈব-বেদান্তমত সংস্থাপন করিবার 
উদ্দেশ্যে শিবার্কমণি-দীপিকা শিবতত্ব-বিবেক প্রভৃতি রচন। করিয়া শৈব- 
বিশিষ্টাদ্বৈতবাঁদ সুদৃঢ় ভিত্তিতে স্থাপন করেন। অগ্নয় দীক্ষিত যখন শৈব- 
বেদাস্ত-সাধনায় সমাহিত, তখন নর্মদার আশ্রম হইতে প্রসিদ্ধ 
অছৈতাচীর্্য নৃসিংহাশ্রম অগ্লয় দীক্ষিতের নিকট উপস্থিত হন এবং 
তাহার পিতা, পিতামহের অদ্বৈতবাদে অবিচল নিষ্ঠার কথা স্মরণ করাইয়৷ 
* দিয়া তাহাকে অদ্বৈতমতে গ্রন্থ রচনায় উদ্বুদ্ধ করেন। নৃসিংহাশ্রমের 
প্রেরণায় অগ্পয় দীক্ষিতের চেতনার সঞ্চার হয়, চিত্তের গতি পরিবস্তিত 
হয় এবং অগ্য় দীক্ষিত পিতৃ-পিতামহ-সেবিত অছৈত ত্রন্ম-বিদ্যার 
সমর্থনে বেদস্ত-কল্পতরু-পরিমল প্রভৃতি রচনায় মনোনিবেশ করেন । অপ্পয় 


পপর রর ই -রপজএএ 


১। হেমাভিষেকসময়ে পরিতে নিষন্ন 
সৌর্বণ সংহতি মিষাচ্চিন্নবোম্ম ভূপঃ। 
অগ্পয়দীক্ষিতমণেরন বন্যবিদ্া- 
কল্পদ্রমন্ কুরুতে কণকালবালম্‌। যাত্রা প্রবন্ধ 


৪৫২ বেদাস্ত দর্শন-_অদ্বৈতবাদ 


গুরু প্রদত্ত শিক্ষ। ভূলিয়! গিয়াছিলেন, কোনও মহাপুরুষের (ৃসিংহাশ্রমের)' 
উদ্দীপনায় যে তিনি কল্পতরু-পরিমল প্রভৃতি অদ্বৈতবাদের গ্রন্থ প্রণয়নে 
মনোনিবেশ করেন, তাহ অগ্পয় দীক্ষিত কল্পতরু-পরিমলের প্রারস্তে 
অকপটচিত্তে স্বীকার করিয়াছেন 2-- 
গুরুভিরুপ দিষ্টমর্থং বিস্বৃতমপি তত্র বোধিতং প্রাজ্ঞ । 
অবলম্ব্য শিবমধীতান্‌ যথামতি ব্যাকরোমি কল্পতরুম। * 
পরিমলের প্রারস্ত শ্লোক, 
অগ্পয় দীক্ষিতের কল্পতরু-পরিমল ভামতীর টীকার টীকা হইলেও 
অদ্বৈতবাদের গ্রন্থরাজির মধ্যে তাহা অতি উচ্চস্থান অধিকার করিয়াছে । 
পরিমলে অগ্পয় দীক্ষিত হ্যায়, মীমাংস! প্রভৃতি শাস্ত্রে অসামান্য পাণ্ডিত্যের 
পরিচয় দিয়াছেন; তাহার মীমাংসোক্ত ন্যায় সমূহের ব্যাখ্যা অতি 
উপাদেয় হইয়াছে। মধুন্দন সরস্বতী প্রভৃতি প্রসিদ্ধ অদ্বৈত আচার্্যগণও 
তাহাদের গ্রন্থে শ্রদ্ধার সহিত পরিমলের মত উদ্ধত করিয়াছেন । অঞ্গয়- 
দীক্ষিতের সিদ্ধান্তলেশ-সংগ্রহ অদ্বৈত বেদাস্ত চিন্তার রত্বাকর ৷ রত্বাঁকরে 
যেমন কোন রত্বেরই অভাব নাই, অগপ্পয় দীক্ষিতের বেদাস্ত-সিদ্ধান্ত- 
গ্রহ রত্বাকরেও কোন চিস্তামণিরই অভাব নাই। বিভিন্ন অদ্বৈত 
আচাধ্যগণের চিস্তা-কুন্থম আহরণ করিয়া তর্কের সুত্রে অগ্নয় দীক্ষিত এই 
সিদ্ধান্ত-সংগ্রহ-কুস্থম-দাঁম রচন। করিয়াছেন। এই গ্রন্থ ব্রন্মস্থত্রের ন্যায় 
চারিটি পরিচ্ছদে বিভক্ত । প্রথম পরিচ্ছেদে বেদ, উপনিষৎ প্রভৃতির ব্রন্ধে 
সমন্বয়, দ্বিতীয়ে ব্রহ্মবাদের সহিত অপরাপর দার্শনিক মতের অবিরোধ, 
তৃতীয়ে ব্রন্মবিদ্যার সাধনও চতুর্থে ব্রহ্মজ্ঞানের ফল উক্ত গ্রন্থে নিরূপিত 
হইয়াছে । বিধি-বিচার, ব্রহ্মকারণতা-বাদ, মায়াকারণতা-বাদ, একজীববাদ, 
অনেকজীববাদ, প্রতিবিশ্ববাদ, অবচ্ছেদবাঁদ, সাক্ষীর স্বরূপ প্রভৃতি 
অদ্বৈতবাদের অবশ্য জ্ঞাতব্য বিষয়ে বিভিন্ন অদ্বৈতাচাধ্যগণের মতের 
সরস, তথ্যপূর্ণ এবং সংক্ষিপ্ত পরিচয় সিদ্ধান্তলেশ-সংগ্রহ পাঠে জানিতে 
পারা যায়। পরস্পর বিরোধী বিভিন্ন মতের এইরূপ সার 'ংগ্রহও 
গ্রন্থকারের কম কৃতিত্বের পরিচায়ক নহে । প্রশ্ন হইতে পারে যে, সকল, 
আচাধ্যই যখন অদ্বৈতবাদী এবং এক ভিন্ন যখন দ্বিতীয় কোন তত্ব নাই, 
তখন এত মত-ভেদ সেখানে দাড়ায় কিরূপে ? ইহার উত্তরে অপ্রয় দীক্ষিত 
একটি বিশেষ প্রণিধানযোগ্য মন্তব্য করিয়াছেন। ব্রহ্ম সত্য জীব ও 


অছ্বৈতবাদের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৪৫৩ 


জগৎ মিথ্যা, ইহাই অদ্বৈতবাদের রহস্ত। ব্রন্মের সত্যত। এবং স্বরূপ সম্বন্ধে 
কোন অদ্বৈতবাদীরই কোনরূপ মতানৈক্য নাই। কারণ, সত্যবস্তরর স্বরূপ 
একরূপই হইবে, সত্য বস্ত্র নানাপ্রকার হইতে পারেনা । জীব ও 
জগৎপ্রপঞ্চ অদ্বৈত বেদাস্তের মতে মিথ্যা । অবাস্তব জীবও জগৎ সম্পর্কে 
দার্শনিকগণ স্বীয় প্রতিভা অনুসারে বিভিন্ন প্রকার তর্কের অবতারণা এবং 
ধিভিন্ন প্রকার ব্যাখ্যা-কৌশল প্রদর্শন করিবেন, ইহাই স্বাভাবিক। 
“প্রাটীন আচাধ্যগণ আত্মার একত্বসিদ্ধির উপরেই বিশেষভাবে 
নির্ভর করিয়াছেন এবং আত্মার একত্ব প্রতিপাদনের জন্য বিশেষ 
যত করিয়াছেন। কি কারণে ব্যবহার নিষ্পন্ন হয়, তাহ। ব্যাখ্যা করার 
জন্য তাহাদের বিশেষ আদর বা আস্থা ছিল না, তবে অল্পবুদ্ধিদিগের 
প্রবোধের জন্য ব্যবহার সিদ্ধি বিষয়ে তাহারা নানাবিধ পন্থা! বা রীতি 
প্রদর্শন করিয়াছেন ।” ১ ফলে অদ্ৈতবেদান্তেও নানা মতবাদের 
স্ষ্টি ও পুষ্টি হইয়াছে । এসকল মতবাদ অগ্লয় দীক্ষিত সিদ্ধাস্তলেশ- 
সংগ্রহে লিপিবদ্ধ করিয়াছেন । সঙ্কলিত বিভিন্ন প্রকার মতবাদের কোন 
সমালোচনা বা! তুলনামূলক বিচার তিনি করেন নাই। তাহার কারণ 
এই মনে হয় যে, প্রাচীন সংগ্রহ গ্রন্থের এইরূপ লেখার শৈলী 
ছিল যে, সংগ্রহকারগণ নিরপেক্ষভাবে মতবাদ উদ্ধৃত করিতেন। স্বীয় 
সমালোচন। দ্বার অন্থুকূল প্রতিকূল মত বিচার করিতে চেষ্টা করিতেন 
না। মাধবাচাধ্যযের সর্ধবদর্শন-সংগ্রহেও এইরূপ রীতিই দ্রেখিতে পাঁওয়। 
যাঁয়। অপ্পয় দীক্ষিতের কল্পতরু-পরিমল, ন্তায়রক্ষামণি, সিদ্ধাস্তলেশ-সংগ্রহ 
প্রভৃতি বেদাস্ত-গ্রন্থের যে কোন একখান গ্রন্থই অপ্পয় দীক্ষিতের কীত্তিকে 
চিরস্মরণীয় করিয়া রাখিবে। অপ্রয়, রামানুজ, মধ্ব প্রভৃতি মতের 
সমর্থনেও যেমন গ্রন্থ লিখিয়াছেন, এ সকল মতের খণ্ডনেও তিনি সেইরূপ 
গ্রন্থ রচনা করিয়াছেন। অদ্বৈতমতের খণগ্ডনে অগ্নয় দীক্ষিত কোন 

১। প্রাচীনৈধ্যবহারসিদ্ধিবিষয়েঘাত্মৈকসিছে। পরম্। 

সংনহাদ্ভিরনাদরাৎ সরণয়ো নানাবিধা দশিতাঃ। 

তম্মুলানিহ সংগ্রহেণ কতিচিৎ সিদ্ধান্তভেদান্‌ ধিয়ঃ 

শুদ্ধ্য সংকলয়ামি তাতচরণব্যাখ্যাবচংখ্যাপিতান্‌। 

সিদ্ধান্তলেশ-সংগ্রহের আরন্ভের দ্বিতীয় শ্লোক 


৪৫৪ . বেদাস্ত দর্শন--অদ্বৈতবাদ 


গ্রন্থ রচনা করেন নাই । ইহা দ্বার! রামান্ুঙগ, মধ্ব প্রভৃতির মত যে 
তাহার অনুমোদিত নহে, অদ্বৈতবাদই অভিপ্রেত, ইহাই বুঝা যাঁয়। 
অদ্বৈতবাদী অপ্রয় দীক্ষিত শিব-প্রম ও শিবের চরণ-কমল মুহূর্তের 
জন্যও বিস্মৃত হন নাই। জীবনের শেষ যুহুর্তে পুণ্যভূমি চিদন্বরমে 
শিব-পাদপদ্ন ধ্যান করিতে করিতে এই বলিতে বলিতে তিনি 
জীবনলীল! সাঙ্গ করেন--আভাতি হাঁটকসভানট-পাদপদ্ধ | 
জ্যোতিন্ময়ো মনসি মে তরুণারণোহয়ম্‌। 

দীক্ষিতের প্রতিভার এন্দ্রজালিক স্পর্শে অদ্বৈত বেদাস্তের চিস্তার 
ধারা অপ্রতিহত গতিবেগ লাভ করিয়াছে । তত্ব-জিজ্ঞান্থু এ ধারায় 
স্নান করিয়া! চিরকাল কৃতার্থ হইবেন এবং শ্রদ্ধাবনতচিত্তে অগ্গয় 
দীক্ষিতের স্মৃতির পুজা করিবেন । সিদ্ধাস্তলেশ-সংগ্রহে নানা জীববাঁদের 
বিরুদ্ধে একজীবব।দ, অচ্ছেদবাদের পরিবর্তে প্রতিবিশ্ববাদ, ব্রন্গের 
অভিন্ন-নিমিত্তোপাদনত। প্রভৃতি অদ্বৈত সিদ্ধান্ত অগ্পয় দীক্ষিত 
অকাট্য যুক্তির সাহায্যে প্রতিপাদন করিয়াছেন। মায়! ও অবিদ্যার 
স্বভাব ও কার্য্যাবলীর আলোচনায় প্রত্যক্ষ ও শ্রুতির বিরোধে শ্রুতির 
প্রামাণ্য-স্থাপনে অপ্পয় দীক্ষিত অসামান্য বিচার শক্তির পরিচয় দিয়াছেন । 
হায়রক্ষামণিতে আনন্দময়াধিকরণে (ত্রঃ সঃ ১১।১২-১৯ সুত্র) 
রামান্ুজের আনন্দময় সগুণ ব্রহ্মবাদ পূর্ব্পক্ষ হিসাবে উপস্থিত করিয়া 
উহা! খণ্ডনকরতঃ শঙ্করের নিধিবশেষ ব্রন্মবাদ অপুর্ব মনীষাঁর সহিত 
অগ্পয় দীক্ষিত স্থাপন করিয়াছেন। আনন্দময়াধিকরণের স্ত্রসকল যে 
শঙ্কর মতেরই অনুকূল, তাহ! দীক্ষিত দৃঢ়তর যুক্তির সহিত প্রমাণ 
করিবার চেষ্টা করিয়াছেন_যত্ত, আনন্দময়ন্রন্মবাদে সুত্রান্যারস্যমুক্তং 
তদপিন যুক্তম্‌, পুচ্ছব্র্ষবাদ এব স্ত্রাণাং স্বারস্তস্থ সমথিতত্বাৎ। 
ম্যায়রক্ষামণি, আনন্দময়াধিকরণ, অগ্পয় দীক্ষিতের পরিমল ভাঁষা- 
বিশ্াসের চাতুধ্যে, তর্কের সাবলীল গতিতে, প্রতিপাদ্য বিষয়ের থাভীব্য 
ও ভাবের সৌন্দর্য্যে সুধীমগ্ডলীর চিত্ত জয় করিয়াছে।* 


১। আমরা ভামতীর বেদাস্ত মতের বিচার প্রসঙ্গে কল্পতরু ও পরিমলের 
দার্শনিক মতের আলোচন| করিয়াছি, বাচস্পতির বেদাস্তমত এই পুস্তকের দ্বাদশ 
পরিচ্ছেদে দেখুন । 
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সদানন্দমযোগীক্ 


খুষ্ঠীয় ১৫শ--১৬শ শতাব্দীর মধ্যে জন্ম গ্রহণ করিয়। 
অদ্য়ানন্দ সরস্বতীর শিষ্য সদানন্দ যোগীল্দ্র বেদান্তসার নামে অদ্বৈত 
বেদান্তের একখানি প্রকরণ গ্রন্থ রচনা করেন। খুষ্টায় ১৭শ শতকে 
সীমাংসক আচাধ্য আপোদেব বেদাস্তসারের উপর বালবোধিনী নামে 
টাকা রচন। করেন। জগন্নাথ আশ্রমের শিষ্য, নৃসিংহা শ্রমের সতীর্থ 
রামতীর্থ স্বামী সদানন্দের বেদান্তসারের উপর বিদ্বন্মনোরঞ্জিনী নামে 
টীকা, সংক্ষেপ-শারীরকের টীকা, উপদেশসাহত্রীর টীকা, পঞ্চীকরণের 
উপর আনন্দজ্ঞানের বিবরণ নামে যে টীকা আছে, এ টীকার টীক! প্রভৃতি 
রচন। করিয়া! অদ্বৈতমতের পুষ্টি সাধন করেন। এই রামতীর্ঘ স্বামী 
অনেকের মতে মধুসদন সরম্বতীর বি্যাগুর । মধুস্ুদন তাহার গ্রচ্ছে 
“ঞ্রীরাম-বিশ্বেশ্বর-মাধবানাম্” বলিয়া যে গুরুর নমস্কার করিয়াছেন 
তাহাতে শ্রীরাম বলিয়া রামতীর্ঘ স্বামীকেই লক্ষ্য করা হইয়াছে । 
খৃষ্টীয় ষোড়শ শতকের মধ্যভাগে আচাধ্য নুসিংহসরম্ঘতী সদানন্দের 
বেদাস্তসারের উপর স্থুবোধিনী নামে টীকা রচনা করিয়া অদ্বৈতবাদের 
শ্রীবৃদ্ধি সাধন করেন। এই সময়েই ভট্টোজি দীক্ষিতের ভ্রাতা, আচার্ষ্য 
বৃসিংহাশরমের শিষ্য রঙ্গোজী ভট্ট অদ্বৈত-চিস্তীমণি রচনা করিয়! 
অদ্বৈতবাদের গৌরব বর্ধন করেন। সদাশিব ব্রন্দেন্্র (অগ্পয় দীক্ষিতের 
সমসাময়িক ) অদ্বৈতবিদ্য।-বিলাস, বোঁধাধ্যাত নিব্বেদ, গুরুরত্ব-মালিকা।, 
ব্রন্মকীর্তন-তরঙ্গিনী প্রভৃতি প্রণয়ন করিয়া অছ্বৈতবাদের প্রাধান্য 
অক্ষুন্ন রাখেন। মহাভারতের টীকাকার নীলকণ্ঠসরি অদৈতদৃষ্টিতে 
মহাভারতের টীকা, শ্রীমদৃভগবদ্গীতাঁর টীক, শিবতাগুব ততপ্ত্রের টাক! 
প্রভৃতি রচন। করিয়া অদ্বৈতমতের প্রসারে সহায়তা করেন। খৃষ্টীয় 
ষোড়শ শতকেই রাঘবেন্ত্র বা রাঘবানন্দ সরম্বতী সর্ববজ্ঞত্ম মুনির 
সংক্ষেপ-শারীরকের উপর বিদ্যাম্বৃতবধিণী নামে টীক। রচন। করিয়া অদ্বৈত- 
.বেদাস্ত-মতের অশেষ পুষ্টি সাধন করেন। রাঁঘবেন্্র স্তাঁয়, মীমাংসা, সাংখ্য 
প্রভৃতি দর্শনেও অসামান্য পাঁপ্ডিত্য লাভ করিয়াছিলেন, এবং স্তায়াবলী- 
দীধিতি, মীমাংসান্ুত্র-দীধিতি, মীমাংসাস্তবক, সাংখ্যতত্বকৌমুদীর উপর 
তত্বার্নব নামে টীকা, পাতঞ্জল-রহস্ত) মন্ুসংহিতার টীক। প্রভৃতি রচন৷ 
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করিয়া বিভিন্ন দার্শনিক চিন্তার পূর্ণতা সাধনের চেষ্টা করেন। খুষ্ঠীয় 
ষোড়শ শতকে অদ্বৈতবাদ আচাধ্য নৃসিংহাশ্রম, অগপ্রয় দীক্ষিত প্রভৃতির 
অবদানে প্রতিপক্ষের বাঁধা অতিক্রম করিয়। নব জীবন লাভ করে । 


ব্যাসরাজ স্বামী 


অদ্বৈতচিন্তা-ভ্রোতের অগ্রগতিতে যিনি ছুলভ্ঘ্য বাধার স্থাষ্ট 
করিয়াছিলেন, তাহার নাম ব্যাসরাজ স্বামী । ইনি দ্বৈত বেদাস্তভী আচার্ধ্য- 
গণের শিরোমণি । প্রবীণ দ্বৈতবেদান্তী জয়তীর্থের বাদাবলীর বিচার শৈলী 
অনুসরণ করিয়। ব্যাসরাজ ন্যায়ামৃত নামে চার পরিচ্ছেদে এক অতি 
উপাদেয় বিচার বনুল গ্রন্থ রচনা করেন। এর গ্রন্থে ব্যাসরাজ অদ্বৈত- 
বাদ খণ্ডনে বদ্ধপরিকর হন। এই বাদযুদ্ধে ব্যাসরাজ পদ্মপাদ, 
প্রকাশাত্ম যতি, আনন্দবোধ, চিৎস্থখ প্রভৃতি আচাধ্যগণের জগতের 
মিথ্যাত্বের সংজ্ঞ। এবং এ সংজ্ঞা-সিদ্ধির অনুকূল যুক্তিজাল ছিন্ন ভিন্ন 
করিয়া জগতের সত্যতা! স্থাপনে অপুর্ব বিচার শক্তির পরিচয় প্রদান 
করিয়াছেন। অছ্বৈতবাদের খণ্ডন ও মণ্ডন এই উভয়াংশে চিৎম্বখের তত্ব- 
প্রদীপিকা অদ্বৈত বেদাস্তের অতুলনীয় গ্রস্থ। এইজন্য বাসরাজ 
ম্যায়ামৃতে চিৎস্খকেই প্রধান প্রতিপক্ষ হিসাবে গ্রহণ করিয়া প্রারান্তেই 
তত্ব-প্রদীপিকার যুক্তি জালের অসারতা প্রদর্শন করিতে চেষ্টা করিয়াছেন । 

ব্যাসরাজের ন্যায় তীক্ষধী তাফিক ও অদ্বিতীয় পণ্ডিত অতি অল্পই 
আবিভূ্ত হইয়াছে। ব্যাসরাজ তর্কতাগ্ডব নামে একখানি গ্রন্থ রচন। 
করেন, তিনি তদীয় তর্কতাগুবের চার খণ্ডে গঙ্গেশ উপাধ্যায় প্রভৃতি 
হ্যায়াচার্য্যগণের প্রত্যক্ষ, অনুমান, উপমান ও শব্দ এই চার প্রকার 
প্রমাণের লক্ষণেরই দৌষও অসম্পূর্ণত। প্রদর্শন করিয়াছেন। নৈয়ায়িক- 
গণের লক্ষণ-নির্ণয়-নৈপুণ্য সর্বজন-বিদিত। ব্যাসরাজের অসামান্য 
প্রতিভা হ্কাঁয়-চিন্তাকেও আঘাত করিয়াছে । ইহা হইতে ব্যাস- 
রাজের মনীষা কিরূপ প্রদীপ্ত ছিল, সুধী পাঠক তাহ। হৃদয়ঙ্গম করিতে 
পারিবেন। ব্যাসরাজ জয়তীর্ঘের তত্ব-প্রকাশিকার উপর তাৎপর্ধ্য- 
চক্দ্রিকানামে বৃত্তি রচন। চরিয়া মাধব মতের অশেব শ্রীবৃদ্ধি সাধন করেন । 
এই তাৎপর্য্য চক্দ্রিকারই অপর নাম মাধ্বচক্দ্রিক! | এই গ্রন্থ বৃত্তি হইলেও 
ব্যাসরাজ ইহাতে যথেষ্ট মৌলিকতার পরিচয় দ্দিয়াছেন। অভেদবাদের 
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বিরুদ্ধে ভেদবাঁদ সমর্থন করিয়। ব্যাসরাঁজ ভেদোজ্জীবন নামে একখানি 
গ্রন্থ রচন। করিয়া মধ্ব-মতের পুষ্টি বিধান করিয়াছেন। মধ্বাচাধ্য-কৃত 
উপাধি-খগুন, মায়াবাদ-খগ্ডন, প্রপঞ্চমিথ্যত্বানুমান-খগণ্ডন এবং তত্বোছ্যে।ত 
প্রভৃতি গ্রন্থের উপর টিপ্লনী সন্নিবেশিত করিয়া ব্যাসরাজ মধ্বাচার্যের 
মতবাঁদকে জয়শ্রী মপ্ডিত করিয়াছেন। ব্যাসরাজের কীত্তির তুলনা নাই। 
ইহারই প্রতিভার এক্জালিক স্পর্শে মধ্ব-চিন্তা-ধারা অপ্রতিহত 
গতিবেগ লাভ করিয়াছে এবং সেই পুণ্য প্রবাহে স্নান করিয়া ছৈত বেদাস্তী 
কৃতার্থ হইয়াছেন। ব্যাসরাজ ষোড়শ শতকের মধ্যভাগে আবিভভঁত হন 
এবং প্রায় শত বমর জীবিত ছিলেন। ইনি আচার্য স্ুত্রহ্ষণ্যের নিকট 
সন্যাস গ্রহণ করেন। ইহার বিদ্যাগুরু লক্ষ্মীনারায়ণ তীর্থ । ব্যাসরাজ 
হ্যায়ামুত রচন। করিয়। এবং ব্য।সরাজের শিষ্য শ্রীনিবাসতীর্থ শ্যায়াম্বতের 
উপর প্রকাশ নামে টীকা লিখিয়া অদ্বৈত বেদাস্তের বিরুদ্ধে সমর 
ঘোধণ! করিলে ব্যাসরাজ জীবিত থাকাকালেই প্রসিদ্ধ অদ্বৈতাচাধ্য 
মধুক্্দন সরস্বতী অদ্বৈতসিদ্ধি নামে অতুলনীয় গ্রন্থ রচন। করিয়। 
হ্ায়ামৃতের প্রতিকথার খণ্ডন করেন এবং অদ্বৈতবাদকে বিজয়গ্রীতে 
ভূষিত করেন। মধুস্্দনের অদৈতসিদ্ধি ব্যাসরাজের হস্তগত হইলে 
স্বীয় গ্রন্থের প্রতিঅক্ষর খণ্ডিত হইয়াছে দেখিয়া অছৈতসিদ্ধির 
যুক্তিজালের খণ্তনে প্রয়ামী হইয়া ব্যাসরাজ তদীয় প্রতিভাবান শিষ্য 
ব্যাসরামাচাধ্যকে মধু্দনের নিকট অদ্বৈতসিদ্ধি পাঠ করিয়া অদ্বৈত- 
সিদ্ধির গৃঢ় দার্শনিক রহস্য গ্রন্থকারের মুখ হইতে জানিবার জন্য মধুস্থদনের 
নিকট প্রেরণ করেন। স্বীয় গুরু ব্যাসরাজের আদেশে ব্যাসরামাঁচার্্য 
ছদ্মবেশে মধুস্দনের নিকট অদ্বৈতসিদ্ধি অধ্যয়ন করিয়া ব্যাসরাজ-কৃত 
স্যায়ামৃতের উপর ন্ঠায়ামৃত-তরঙ্গিনী নামে এক উপাদেয় টাক রচন! 
করিয়া মধুন্ুদনের অদ্বৈতসিদ্ধির যুক্তিজাল খণ্ডন করিয়া ন্ায় মৃতের 
সিদ্ধান্ত সংরক্ষণের চেষ্টা করেন। মধুস্দনের ছদ্মবেশী শিষ্য ব্যাস- 
রামাচারধ্যের এইরূপ অশিষ্টোচিত ব্যবহারে অসন্তুষ্ট হইয়। ব্রহ্মানন্দ সরস্বতী 
*আই্বৈত-সিদ্ধির উপর লঘুচন্দ্রিক। নামে টীকা রচন। করিয়া এবং মধুসুদনের 
শিষ্তু বলভদ্র সিদ্ধিব্যাখ্যা নামে টীক। লিখিয়। স্াঁয়ামুত-তরঙ্িনী-রচয়িতা 
ব্যাসরামাচার্ষ্যের এবং ন্যায়ামৃত-প্রকাশ-রচয়িতা শ্রীনিবাস তীর্থের 
যুক্তিজীল খণ্ডন করিয়া অদ্বৈতসিদ্ধির সিদ্ধান্ত স্থাপনে মনোনিবেশ করেন । 


৪৫৮ বেদাস্ত দর্শন--অদ্বৈতবাদ 


বলভদ্রের সিদ্ধিব্যাখ্যা এখন সপ্পূর্ণ পাওয়া ঘায় না । সিদ্ধিব্যখ্য। ব্যতীত' 
বলভদ্র অদ্বৈতসিদ্ধি-সিদ্ধান্ত-সংগ্রহ রচনা করিয়া অদ্বৈতসিদ্ধির সার 
সংকলন করিয়াছিলেন বলিয়া জানা যায়। লবুচক্দ্রিক ব্রহ্মানন্দ 
সরস্বতীর অতুলনীয় কীন্তি। লঘুচন্দ্রিকার যুক্তিলহরী এমনই অপুর্ব যে 
এসকল যুক্তিজাল আর খণ্ডন কর! যাঁয় বলিয়। মনে হয় না। ব্রহ্মানন্দের 
পরবর্তাকালে দ্বৈতবেদান্তী বনমালী মিশ্র স্থায়ামৃত সৌগন্ধ বা বনমীল! 
শামে গ্রন্থ রচন| করিয়া ও বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী মহীশৃর অনস্তাচার্যয 
স্তায়ভাস্কর রচন! করিয়া ব্রহ্মানন্দ সরস্বতীর চন্দ্রিকা টাকার যুক্তিজাল 
খণ্ডন করিতে চেষ্টা করিলে অদ্বৈতবাদী বিট্ঠলেশোপাধ্যায় অইৈত- 
সিদ্ধির প্রতিপক্ষগণের সর্বপ্রকার যুক্তিজাল ছিন্ন ভিন্ন করিয়৷ 
ব্রহ্মানন্দের চত্দ্রিকার উপর বিটঠলেশী নামে অপুর্ব টীকা রচন! 
করিয়া অদৈতসিদ্ধির সিদ্ধান্ত স্ুদুঢ় ভিত্তিতে স্থাপন করেন। অই্ৈত- 
সিদ্ধি ও তাহার টাক! প্রভৃতির যত প্রকার প্রতিবাদ হইয়াছে বিটঠলেশো 
পাধ্যায় সেই সমস্তের যোগ্য প্রত্যুত্তর দান করিয়া অদ্বৈতসিদ্ধির চরম 
পূর্ণতা সাধন করিয়াছেন। রামন্ুববাশাস্ত্রী অনস্তাচাধ্যের ন্তাঁয় 
ভাঙ্করের খণ্ডন লিখিয়া, রাজুশাস্ত্রী ন্যায়ভাক্করের থণ্ুনে শ্থায়েন্দুশেখর 
রচনা করিয়া এবং পঞ্চাবগেশ শাস্ত্রী স্তায়ভাস্কর-খগুন নামে গ্রন্থ 
প্রণয়ন করিয়া! বনমালী মিশ্র ও অনন্তাচার্যের আক্রমণ চেষ্টা ব্যর্থ 
করেন। এইরূপে খণ্ডন ও মণ্ডনের ফলে বেদাস্ত-চিস্তা সর্ধ্বাঙ্গ সুন্দর 
হয়, অদ্বৈতবাদের চরম অভিব্যক্তি সাধিত হয়। এই হিসাবে ব্যসরাজ 
ও তাহার শিষ্তগণের আক্রমণ অদ্বৈতবদের পুর্ণতা সাধনে সাহায্য 
করিয়! অদ্বৈত বেদাস্তের প্রকারান্তরে কল্যাণই করিয়াছেন বলা যায়। 
অদ্বৈতসিদ্ধির পূর্ব্বপক্ষ গ্রন্থে ব্যাসরাজের বেদান্তমতের পরিচয় 
পাওয়া যায়। মধুস্দন সরব্বতী তদীয় গ্রন্থে ব্যাসরাজের মতের আলোচনায় 
ব্যাসরাজের ভাষাও সম্পূর্ণ আহরণ করিয়াছেন । 
ব্যসরাজ পঞ্চপাদিক1, বিবরণ, ভামতী, কল্পতরু, খণ্ডন- 
খণ্খাছ্ধ, স্তায়-মকরন্দ, ত্বত্ব-প্রদীপিকা প্রমুখ যাবতীয় গ্রস্থ' 
রত্বাকর মন্থন করিয়া তাহার বাদাম্বৃত আহরণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন এবং 
(শ্রুতিকে ছাড়িয়া) অন্মান প্রমাণকেই প্রধানতঃ গ্রস্থের উপজীব্য বলিয়া 
গ্রহণ করিয়াছেন। অনুমান প্রমাণের সাহায্যেই আনন্দবোধ, চিহন্তখ 


ব্যাসরাজের 
দার্শনিক মত 


অদ্বৈতবাদের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৪৫৯ 


* প্রভৃতি আচার্য্যগণ জগতের মিথ্যাত্ব স্থাপনের চেষ্টা করিয়াছেন । ব্যাসরাঁজ 
তদীয় স্টায়ামুতে অনুমান প্রক্রিয়া অনুসরণ করিয়াই তাহাদের যুক্তির 
অসারত৷ দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছেন। তিনি ন্যায়ামৃতে বলিয়াছেন-_ 
প্রমাণং চাত্র অনুমানম্। বিমতং মিথ্য। দৃশ্ঠত্বাৎ জড়ত্বাৎ পরিচ্ছিন্নত্বাৎ 
শুক্তি-রূপ্যবদিত্যানন্দনবোধোক্তেঃ)  অয়ংপটঃ এতত্বস্তনিষ্ঠাত্যত্তাভাব- 
প্রন্িযোগী পটত্বাদংশিত্বাৎ পটাস্তরবদিতি, তত্বপ্রদীপোক্তেঃ। ন্থায়ামূত 
১।১--৯ পু নির্ণয় সগর সং, আনন্দবোধ ও চিৎনুখের উল্লিখিত অনুমান 
প্রক্রিয়ায় ব্যাসরাজ নানারপ দোষ উদ্ভাবনের চেষ্টা করিয়াছেন । 
ব্যাসরাজের মতে দৃশ্যত্ব, জড়ত্ব, পরিছিন্নত্ব, অংশিত্ব প্রভৃতি কোন হেতুকেই 
মিথ্যাত্বের সাধক হেতু বলা চলে না। মধুস্দন সরস্বতী অদ্বৈতসিদ্ধিতে 
এ সকল হেতুর সম্পর্কে ব্যাসরাজ যে সকল আপত্তি উত্থাপন করিয়া- 
ছিলেন, তাহ। খণ্ডন করিয়া এসকল হেতুমূলে যে জগতের মিথ্যাত্ব নিরূপণ 
করা যাইতে পারে, তাহ! বিচার করিয়। দেখাইয়াছেন। জগতের 
মিথ্যাত্বের পাঁচটি সংজ্ঞ! বা লক্ষণ আমরা অছৈত বেদান্তে দেখিতে পাই। 
পদ্মপাদের মতে যাহ] “মদসদ্বিলক্ষণ”৮ তাহাই মিথ্যা, প্রকাশাত্ব 
যতির মতে যে বস্ত তত্বজ্ঞছনের উদয়ে নিবারিত হয় (জ্ঞাননিবর্ত্যত্বম্‌ 
মিথ্যাত্বম্‌), অথবা যে বস্তুর যাহা আশ্রয় সেই আশ্রয়েই সেই বস্ত্র 
অভ্যন্তাভাব পাওয়া গেলে, এ বস্তব মিথ্যা বলিয়। নিশ্চয় করা যায়। 
চিৎস্থখের মতে বস্তুর অভ্যন্তাভাবের অধিকরণে যে বস্তুর প্রতীতি হয় 
এ বস্তু মিথ্যা-ন্বাত্যস্তাভ।বাধিকরণ এব প্রতীয়মানত্বং মিথ্যাত্বম্‌। 
আনন্দবোধের মতে যাহ সদ্ভিন্ন, তাহাই মিথ্য1। উল্লিখিত পাঁচটি মিথ্যাত 
লক্ষণের কোনটিই বিচারসহ নহে বলিয়া ব্যারাজ ন্যায়ামৃতে পীচটি 
মিথ্যাত্ব লক্ষণের প্রত্যেকটির বিরুদ্ধেই নানারপ দোষ প্রদর্শন 
করিয়াছেন। মধুন্্দন সরস্বতী অদ্বৈতসিদ্ধিতে এ সকল লক্ষণের 
ব্যাসরাঁজ-প্রদন্ত দোষ পরিহার করিয়া এ লক্ষণগুলি যে অযৌক্তিক নহে, 
তাহ» মানাভাবে বিচার করিয়া দেখাইয়াছেন। তারপর, অদ্বৈতবাদীর মতে 
জগতের মিথ্যাত্বটি মিথ্যা, না সত্য? এই প্রশ্নের অবতারণ। করিয়। 
ব্যাসরাজ দেখাইয়াছেন যে, অদ্বৈতবাদী জগতের মিথ্যাত্বরকে সত্যও 
বলিতে পারেন না, মিথ্যাও বলিতে পারেন না। মিথ্যাত্ব যদি সত্য 
হয়,তবে অদৈতবাদ আর অদ্বৈতবাদ থাকে না, দ্বৈতবাদ হইয়! পড়ে। 


৪৬০ বেদাস্ত দর্শন--অছ্বৈতবাদ 


কেননা, সত্য ব্রন্মের পাশে, জগতের মিথ্যাত্ব বলিয়া আর একটি সত্য' 
আসিয়। দাড়াঁয়। পক্ষাস্তরে জগতের মিথ্যাত্ব যদি মিথ্য! হয়, তবে জগৎ 
সত্য হইয়া পড়ে । এই আপত্তির উত্তরে আমরা নৃসিংহাশ্রমের অদৈত- 
দীপিকায় দেখিয়াছি যে, জগতপ্রপঞ্চ এবং তাহার মিথ্যাত্ব এই 
উভয়ই মিথ্যা । মিথ্যাত্ব মিথ্য। হইলেও জগৎ সত্য হইবার আপত্তি 
উঠে না। (এই পুস্তকের ৪৪৭-৪৮ পৃঃ, দেখুন )। মধুস্দন সরম্বভীও 
অদ্বৈতসিদ্ধিতে মিথ্যাত্বের মিথ্যাত্ব পক্ষই যুক্তিযুক্ত বলিয়া সমর্থন 
করিয়াছেন ।১ 

অদৈত সিদ্ধান্ত অঙ্গীকার করিলে জগতের মিথ্যাত্ব নিশ্চয় একান্ত 
আবশ্যক । দ্বৈতপ্রপঞ্চ মিথ্যা বলিয়া সাব্যস্ত না হইলে অদ্বৈতবাদ 
কথার কথা হইয়া ঈ্লাড়ায়। এইজন্যই অদ্বৈত বেদাস্তী জগতের মিথ্যাত্ত 
স্থাপনে বদ্ধপরিকর ; পক্ষান্তরে, সগুণ ব্রন্মবাদী দ্ৈতবেদাস্তীর মতে জগং 
সত্য, জগতের সত্যতা স্ুস্থির হইলেই দ্বৈতবাদ এবং সগুণ ত্রন্মবাদ 
গ্রতিপাদন সম্ভব হয়। এইজন্যই ন্যায়ামুতকার ব্যাসরাঁজ প্রপঞ্চের মিথ্যা 
সিদ্ধান্ত খণ্ডন করিবাঁর জন্য এত ব্যস্ত। প্রপঞ্চের মিথ্যাত্ব খণ্ডন যেমন 
ন্যায়ামৃতের বিশেষ প্রতিজ্ঞা, জগতের মিথ্যাত্ব সাধন সেইরূপ অদ্বৈত- 
বাদের মূল প্রতিপাছ্য । ন্ায়ামৃতের প্রথম পরিচ্ছেদে জগতের সত্যত্ব 
মিথ্যাত্বের দ্ন্বই চরমে উঠিয়াছে। দ্বিতীয় পরিচ্ছেদে ব্যাসরাজ অদ্বৈত 
বেদাস্তের নির্ব্বিশেষ ব্রন্ষবাদ খণ্ডন করিয়া ভেদবাদ এবং জীবাণুত্ব- 
বাদ প্রভৃতি স্থাপন করিয়াছেন । তৃতীয় পরিচ্ছেদে, মনন, নিদিধ্যাসন 
প্রভৃতিকে যে শঙ্কর বেদান্তের মতে মুক্তির সাক্ষাৎ সাধন নহে, 
«“আরাছ্পকারক” ব। গৌণ সাধন এবং বেদান্ত শ্রবণের অঙ্গ বলিয়া সাব্যস্ত 
কর! হইয়াছে, এই সিদ্ধান্ত ব্যাসরাঁজ খণ্ডন করিয়! মুক্তি জ্ঞান-লভ্য নহে, 
ভগবৎপ্রসাদ এবং উপাসনা-লভ্য, এই স্বীয় সিদ্ধান্ত স্থাপন করিয়াছেন | 
চতুর্থ পরিচ্ছেদে অছৈত বেদান্তীর জীবন্ুক্তি ও নির্ব্বিশেষ মুক্তিবাদ খণ্ডন 
করিয়৷ সাধনার তারতম্যান্ুসারে মুক্ত পুরুষেরও আনন্দের তারতম্য 
অঙ্গীকার করিয়াছেন_-তন্মাৎ সাঁধনা-তারতম্যানুক্তি-তারতম্যম্‌ | * 


১। আমর] এই সমস্ত সিদ্ধান্তের অ্থকৃল যুক্তিজাল এবং ব্যাসরাজের বক্তব্য 
মধুস্থদন সরম্বতীর বেদাস্ত-মত-বিচার-প্রসঙ্গে পরে আলোচন! করিয়াছি । রর 


অদ্বৈতবাদের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৪৬১ 


ব্যাসরাজের ন্যায়ামৃত ছ্ৈতবেদাস্তীর বাস্তবিকই অযৃতভাগ্ড । ন্যায়ামৃত 
ও তাৎপর্য চক্দ্রিকায় ব্যাসরাজ লোকোত্তর মনীষা ও অসামান্য 
দার্শনিকতার পরিচয় দিয়াছেন। তাহার বিচারের কৌশল ও দার্শনিক 
সুম্মাদৃষ্টি গ্রন্থের সর্বত্রই পরিস্ফুট। মধ্ব-মতে ন্যায়ামৃতের ন্যায় গ্রন্থ 
দ্বিতীয় নাই। শ্্রীভাষ্য পাঠ করিলে যেমন শাঙ্কর ভাষ্ের রহস্য সহজে 
বে(ধগম্য হয়, সেইরূপ ন্তাঁয়ামৃত পাঠ করলে অদ্বৈতবাদ এবং অদ্বৈত- 
সিদ্ধির রহস্য বোধ সহজ হয়।১ 


মধুস্থদন সরম্বতী 


মধুসদূন সরম্বতী ফরিদপুর জিলায় কোটালিপাড়ার অন্তর্গত 
উনশিয়। গ্রামে বৈদিক কাশ্ঠপ বংশে জন্ম গ্রহণ করেন। মধুস্মদ্রন 
তাহার গ্রন্থে অপ্পয় দীক্ষিতের উল্লেখ করিয়াছেন। অগ্জয় দীক্ষিত 
খৃষ্টীয় ষোড়শ শতকের মধ্যভাগে জন্ম গ্রহণ করেন। দীক্ষিতের 
অল্পকাল পরেই সম্ভবতঃ খুষ্টীয় ষোড়শ শতকের শেষ ভাগে মধুস্থ্দন 
সরম্বতী আবিভূ্ত হইয়াছিলেন এবং সপ্তদশ শতকের মধ্যভাগ পর্যাস্ত 
জীবিত ছিলেন। মধুস্মদনের পিতার নাম প্রমোদন পুরন্দরাচাষ্য, 
পিতামহ কৃষ্ণগুণার্ঁৰ বেদাচাষ্য। মধুত্দনের পিতা পুরান্দরাচাধ্য 
সর্ববশান্ত্রে স্থপপ্ডিত এবং অসামান্য কবি ছিলেন। বেদাধ্যয়ন এবং 
বৈদিক যাগযজ্ঞের অনুষ্ঠান মধুন্থদনের বংশের বিশেষত্ব ছিল। এইজন্যই 
সম্ভবতঃ মধুস্দনের পিতামহ বেদ'চা্য উপাধিতে ভূষিত হইয়াছিলেন। 
দেব-প্রতিষ্ঠা, পুক্ষরিণী খনন প্রভৃতি পবিত্র কন্মানুষ্ঠানে মধুন্দনের 
পিতৃপুরুষের উৎসাহের সীমা ছিলনা । প্রমৌদন পুরন্মরের দীঘি এবং 
পুরন্দরের স্থাপিত জগজ্জননী কালী মাতা আজও কোটালিপাড়ায় 


১। ব্যাসরাজের সমসাময়িককালেই শুদ্ধাছৈতবেদান্তী বল্লভাচার্যের পৌত্র, 
বিট্ঠলনাথের পুত্র গিরিধর শ্ুদ্ধাদ্বৈতমার্তগ্ড রচনা করিয়া এবং গিরিধরের ভ্রাতা 
প্রষেয়ার্ণব নামে গ্রন্থ লিখিয়া অদ্বৈত মতের খণ্ডন এবং শুদ্ধাদ্বৈতবাদের শ্রীবৃদ্ধি সাধনের 
চেষ্টা করেন। শুদ্ধাদ্বৈতবাদী আচীধ্য ব্রজনাথজী বল্পভাচাধ্য-রচিত বেদাস্ত-ভাস্তের 
উপর “মরীচিক?” নামে টীকা রচন1 করিয়া অদ্বৈতবাদ খণ্ডনে এবং শুদ্ধাদ্বৈত মত 
স্থাপনে সহায়ত করেন। এই সকল খগুন-গ্রচেষ্টা ব্যাসরাজের খগ্ডনের তুলনায় 
অ€কঞ্িৎকর বলিয়াই মনে হয়। 


৪৬২ বেদাস্ত দর্শন-_অদ্বৈতবাদ 


বর্তমান। ইহ! হইতে মধুন্দন যে কোটালিপাড়া নিবাসী ছিলেন, 
তাহ। নিশ্চিতরূপে বল! যায়। বালক বয়সেই মধুস্দনের প্রতিভার 
স্ষুরণ হয়। তিনি পিতার নিকট ব্যাকরণ, সাহিত্য, অলঙ্কার প্রভৃতি 
নান! বিগ্া আয়ত্ত করেন এবং কবি বলিয়া খ্যাতি লাভ করেন। 
কৈশোরে ন্যায়শান্ত্র অধ্যয়ন করিয়। অসামান্ত পাগ্ডিত্যের অধিকারী হন। 
তাহার অতিমান্ুুষ প্রতিভা পাণ্ডিত্যের জ্যোতিকে বহুগুণে বন্ধিত 
করিয়াছিল। সব্ধত্রই তিনি বিজয়মাল্য লাভ করিয়াছিলেন। তিনি 
আকুমার ব্রহ্মচারী ছিলেন এবং তাহার চিত্তে ধন্মভাব অত্যন্ত প্রবল ছিল। 
প্রবাদ এই যে, সর্বত্র বিজয়ী মধুস্দন তাহার দেশীয় চন্দ্রদ্বীপ-রাঁজের 
নিকট উপস্থিত হইয়া উপযুক্ত মর্যাদা না পাইয়া বিশেষ মনংক্ষুপ্র হন 
এবং সংসার ছাড়িয়। প্রেমাবতাঁর চৈতন্তদেবের চরণ আশ্রয় করিয়। জীবন 
অতিবাহিত করিবার জন্য নবদ্বীপে গমন করেন। তথায় চৈতন্যাদেবের 
দর্শন না পাইয়া তিনি নবদ্বীপে মথুরানাথ তর্কবাশীশের নিকট ন্যায়- 
শাস্ত্রের আলোচনায় কিছুকাল অতিবাহিত করেন। এই সময় 
চৈতন্যদেবের মতের সমর্থনে একখানি উৎকুষ্ট দার্শনিক গ্রন্থ রচন1 করিবার 
অভিলাষ তাহার মনে উদিত হয় এবং এই ইচ্ছাকে রূপদান করিবার 
জন্য তিনি কাশীতে গমন করিয়া অদ্বৈতবাদ খগণ্ডনোদ্ধেশ্তটে অদ্বৈতবাদ 
শিক্ষা করার আবশ্যকতা অনুভব করেন। কাশীধামে শ্রীরামতীর্থের 
নিকট অদ্বৈত বেদাস্ত অধ্যয়ন করিয়া অদ্বৈত বেদান্তের গাস্তীরধ্য দেখিয়! 
অদ্বৈতবাদের প্রতি মধুন্্দনের চিত্ত বিশেষভাবে আকৃষ্ট হয় এবং 
চৈতন্যদেবের মতের সমর্থনে গ্রন্থ রচনা করার সঙ্কল্প মধুস্থদন পরিত্যাগ 
করেন। কাশীর চতুঃষষ্টি ঘাটস্থিত দণ্তীম্বামী বিশ্বেশ্বর সরম্বতীর নিকট 
মধুস্দন দণ্যাশ্রম সন্্যাস গ্রহণ করিয়া স্বীয় জীবন-দর্পণে অদৈত 
বেদাস্তকে প্রতিফলিত করিতে চেষ্টা করেন এবং গুরু শ্রীরামতীথের 
আদেশে অদ্বৈতসিদ্ধি রচন। করিয়া ব্যাসরাজের হ্যায়ামুতের প্রত্যেক 
কথার খণ্ডন করিয়া অদ্বৈত-বাদকে জয়যুক্ত করেন। মধুস্থদন মাঁধব 
সরন্বতীর নিকট মীমাংসা শাস্ত্র অধ্যয়ন করিয়াছিলেন । শ্রীরাম সরন্বতী 
মধুস্থদনের পরমগুরু ছিলেন। মধুল্দন তদীয় বিভিন্ন গ্রস্থে ভিন্ন 
ভিন্ন গুরুদেবের পাদপন্লে তাহার প্রণতি জানাইয়াছেন। মধুস্থাদনের 
বিষুভক্তি, শ্রীকর্ণ-গ্রীতি অতি প্রগাঢ় ছিল। তিনি গীতার টাকার 
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পরিসমাপ্ডিতে শ্রীকৃষ্ণের প্রতি তাহার অনাবিল প্রেম নিবেদন 
করিয়াছেন £-_ 
বংশীবিভূষিতকরান্নবনীরদাভাৎ গীতাস্বরাদরুণবিস্বফলাধরোষ্ঠাৎ। 
পুর্ণেন্রুসুন্দরমুখাদরবিন্দনেত্রাৎ কৃষ্কাৎপরং কিমপি তত্বমহংনজানে ॥ 
মধুস্থদন নিক্ষাম কর্্মযোগী ছিলেন । বহু উপাদেয় গ্রন্থ রচনা 

করিয়াও মধুস্দন সম্পূর্ণ নিরভিমান। অহমিকা কখনও মধুস্্দনের 
ছাঁয়াও স্পর্শ করিতে পারে নাই । ফলাকাজ্ষ! তাহার চিত্তকে উদ্বেলিত 
করে নাই। তিনি একাধারে পরম জ্ঞানী এবং পরম ভক্ত। তিনি 
তাহার অদ্বৈত বিজ্ঞানকে কৃষ্ণ-প্রেমরসে সুধাময় করিয়া জীবনে বরণ 
করিয়াছিলেন এবং তাহার অমূল্য গ্রস্থাবলী প্রেমময়ের রাতুল চরণে 
উপহার দিয়া তিনি আনন্দ সাগরে মিশিয়া জীবন সার্থক করিয়াছেন। 
অদ্বৈতসিদ্ধির সমাপ্তিতে তিনি লিখিয়াছেন £-- 

কুতর্কগরলাকুলং ভিষজিতুং মনে ছুধিয়ীং 

ময়ায়মুদিতোমুদ। বিষঘাতিমন্ত্রোমহান্‌। 

অনেন সকলাপদাং বিঘটনেন যন্মেইভবৎ 

পরং সুকৃতমপিতং তদখিলেশ্বরে শ্রীপতো 

গ্রন্থস্যৈতত্ যঃ কর্তা ভূয়তাং বা স নিন্ন্যতাঁম্‌। 

ময়ি ন্যাস্ত্যেব কর্তৃত্বমনন্তানুভবাত্মনি ॥ 

মধুস্থদূন বংশের অলঙ্কার, বাঙ্গালীর গর্বব। মধুস্্দনকে বক্ষে ধারণ 

করিয়া বঙ্গজননী রত্বপ্রদবিনী হইয়াছেন। কুলং পবিভ্রং জননী কৃতার্থ৷ 
বন্ুদ্ধর1 পুণ্যবতীচ তেন। বাঙ্গালীর মন্স্থলে মধুস্থদনের আসন 
সুপ্রতিষ্ঠিত। সেই আসনের বেদীমূলে পুজার অর্ধ্য সাজাইয়া বাঙ্গালী 
চিরকাল গৌরব বোধ করিবে । ছুঃখের বিষয় অনেক আধুনিক শিক্ষিত 
বাঙ্গালী মধুস্দনের ন্যায় বাঙ্গীলী মনীষীর নাম পধ্যস্তও জানেন না। 
ইহাই আমাদের দেশের শিক্ষার বিড়ম্বন।। 

»* মধুস্দনের অদ্বৈতসিন্ধি অদ্বৈত বেদাস্তের রত্ব ভাগ্ডার। অদ্বৈত 
বেদান্তের এমন কোন চিস্তা-রত্ব নাই, যাহা এই ভাগারে নাই। 
ৃ তর্কের আলোক-সম্পাতে সত্য-জিজ্ঞাসার পথ যতদুর 
১৬ স্গম করা যাইতে পারে, মধুতুদন অছৈতসিদ্ধিতে 
তাহ। করিয়াছেন। তাহার মানসৈশ্বধ্যের এন্দ্রজালিক 
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স্পর্শে অদ্বৈত-চিন্তা গৌরবময় প্রেরণা এবং অপ্রতিহত গতিবেগ 
লাভ করিয়াছে । অদ্বৈতসিদ্ধিতে অদ্বৈত-চিন্তা প্রতিবাদীর আক্রমণ- 
ধার! ব্যর্থ করিয়া চিরপূর্ণতা প্রাপ্ত হইয়াছে । স্বাধীনভাবে নব্যন্যায়ের 
শুন্য দৃষ্টিতে অদ্বৈত তত্ব বিচারের এমন পুর্ণীবয়ব গ্রন্থ আর দ্বিতীয় নাই। 
অদ্বৈতসিদ্ধিই অদ্বৈততত্ব-বিচারের পরম এবং চরম অবলম্বন। এই 
গ্রন্থে অদ্বৈতবাদের অনুকূল এবং প্রতিকূল সমস্ত তথ্যই তর্কের সুত্রে 
গ্রথিত করিয়া বিশেষভাবে বিচার করা হইয়াছে । এই বিচার ও 
বিতর্কের রহস্ত বুঝিতে পারিলে জিজ্ঞাস্র আর কিছুই অজ্ঞাত থাকে 
না। সংশয়ের কাল মেঘ তাহার মানস লোককে ঢাকিয়া রাখে না। 
জ্ঞানের অরুণালোকে তাহার চিস্তারাজ্যের দিক্চক্রবাল উদ্ভাসিত 
হয়। এইজন্যই মধুস্দনের অদ্বৈতসিদ্ধি বেদান্ত-বিজ্ঞান-মন্দিরের 
প্রবেশ পথে অপরিহাধ্য পাথেয়। অদ্বৈতসিদ্ধিতে মধুসুদূন তদীয় 
সিদ্ধান্তবিন্দ্ু ও বেদান্ত-কল্পলতিকাঁর উল্লেখ করিয়াছেন। সিদ্ধান্তবিন্দু 
শঙ্করাচার্যের রচিত দশশ্লে।কীর ব্যাখ্যা । মধুস্থদনের সিদ্ধান্তবিন্দুর 
উপর ব্রহ্মানন্দ সরম্বতীর রত্বাবলী নামে টীকা আছে। মধুস্্দনের 
শিষ্য পুরুষোত্তম সরব্বতীও সিদ্ধান্তবিন্ুর উপর এক টীক1 রচন। করিয়! 
অছৈত বিরোধী মত খণ্ডন ও অদ্বৈত মতের পুষ্টিসাধন করিয়াছিলেন 
বলিয়া শুনা যায়। বেদীস্ত-কল্পলতিক। প্রবন্ধ আকারে লিখিত 
বেদান্তের গ্রন্থ। মধুস্থদনের গীতা-গুটার্থ-দীপিকা গীতার অতি উপাদেয় 
ব্যাখ্যা; তদীয় ভাগবতের টীকা, রাসপঞ্চাধ্যায়ের টীকা! ও অতি 
মনোরম টাকা । তাহার সংক্ষেপ-শারীরকের ব্যাখ্যা সর্ববজ্ঞাত্ম মুনির 
অদ্বৈতবাদের গৃঢ়রহস্ত প্রকাশে অতুলনীয়। এতদ্ব্যতীত মধুস্থদনের 
মহিম্নস্তোত্র-টীক! ভক্তিরসায়ন, প্রস্থানভেদ, অদ্বৈতরত্ব-রক্ষণ, নিব্বাণ- 
দশক-টীকা বেদস্তৃতি-টীকা, আত্মবোধ-টীক। প্রভৃতিও মৌলিক চিস্তার 
সমাবেশে অদ্বৈত বেদাস্তে বিশেষ স্থান অধিকার করিয়াছে। 
অদ্বৈতসিদ্ধিই মধুস্থদনের সমস্ত গ্রন্থমালার মধ্যমণি, সুতরাং 
মধুস্থদনের অদ্বৈত-বিচার-প্রসঙ্গে আমরা অদ্বৈতসিদ্ধির দার্শনিক 
পরিস্থিতিরই কিঞ্চিৎ আলোচনা! করিব। অদ্বৈতবাদের 
সিদ্ধি বা স্থাপন করিতে হইলে দ্বেতপ্রপঞ্চের মিথ্যাত্ব 
সাধন করাই সর্বাগ্রে প্রয়োজন। দ্বেতজাল মিথ্য। 


মধুস্থদনের 
দার্শনিক মত 
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* বলিয়! প্রমাণিত না হইলে কোনমতেই অদ্বৈতবাদ সাধন করা 
সম্ভবপর হয়না। এইজন্য অদ্বৈতসিদ্ধিকার তাহার গ্রন্থের আরস্তেই 
দ্বৈত জগতের মিথ্যাত্ব নিরূপণের জন্য বিশেষ চেষ্টা করিয়াছেন । 
দ্বৈত বেদাস্তিগণ জগতের সত্যত। স্বীকার করেন। জগৎ সত্য হইলে 
অদ্বৈতবাদ থাকে না। দ্বিতীয়তঃ অদ্বৈতবাদীর মতে জীব ও ব্রহ্গ 
অর্থভিন্ন, জীব এবং ব্রহ্ম যদি ভিন্ন হয়, তাহা হইলেও অদ্বৈতবাদ 
সাধন করা চলে না। কেননা, জীবও সত্য, ব্রহ্মও সত্য, এই 
ছুইটি সত্য পদার্থ অঙ্গীকার করায় অদ্বৈতবাদ দ্বেতবাদই হইয়! 
দাড়ায় । “ব্রহ্ম সত্যং জগন্মিথ্যা জীবে। ব্রদ্ষেব নাপর£” ইহাই হইল 
অদ্বৈতবাদের রহম্ত। মধ্ব-মতাবলম্বিগণ জীব ও ব্রন্মের চিরভেদই 
স্বীকার করেন, অভেদ স্বীকার করেন না; সুতরাং দ্বৈতবেদাস্তীর 
সহিত অদ্বৈতবেদন্তীর বিরোধ চিরস্তন। ব্যাসরান্ধের ন্তায়ামুতে ছৈতবাদ 
চরমে পৌছিয়াছে ; এবং ব্যাসরাজের আক্রমণের ফলে অদ্বৈতবাদ 
যুক্তিসিদ্ধ কিনা, এইরূপ সন্দেহও জিজ্ঞান্থর মনে আসা স্বাভাবিক। 
সেইজন্যই মধুস্থদন অদ্বৈতসিদ্ধি রচনায় অগ্রসর হন এবং ব্যাসরাজের 
সিদ্ধান্তের দোষ ও অসঙঈগতি দেখাইয়। অদৈতবাদ সুদৃঢ় ভিত্তিতে স্থাপন 
করেন। সেই সময় মধুসূদন অছৈত-সিদ্ধান্ত স্থাপন করিতে চেষ্টা 
না! করিলে ব্যাসরাজের আক্রমণে অদ্বৈতবাদ টিকিত কিন। সন্দেহ। 
মধুস্থদন নব্যন্তায়ে অসাধারণ পাণ্ডিত্য লাভ করিয়! ম্তায়ের স্থক্ষম বিচার- 
শৈলী অনুসরণকরতঃ অদ্বৈততত্ব-বিচারে মনোনিবেশ করেন। মধুস্দন 
বাঙ্গালী, তর্কনৈপুণ্য তাহার জন্মগত অধিকার। তর্কতাগুব-পণ্ডিত 
ব্যামরাজের সহিত বাদযুদ্ধে মধুস্থদন অনুমানকে প্রধান অস্ত্র 
হিসাবে গ্রহণ করিয়াছেন। শ্রুতি অন্তঃসলিল। সরস্বতীর মত তাহার 
অছ্বৈতসিদ্ধি-ক্ষেত্রের অন্তস্তলে বিরাজ করিয়া তর্কের গতি ও প্রকৃতি 
নিয়ন্ত্রিত করিয়াছে । ফলে, তাহার তর্ক জল্প বা বিতগ্ডায় পর্যবসিত হয় 
নাই'। তর্কের আলোকে তিনি আনন্দময়ের স্বরূপ উপলব্ধি করিয়। কৃতার্থ 
' হইয়াছেন, তদীয় মনন পূর্ণতা লাভ করিয়াছে । ইহাই অদ্বৈতসিদ্ধির 
বিচারের বিশেষত । সত্য ও মিথ্যার স্বরূপ নিপ্ধীরণে মধুস্থদনের 
বিচার শক্তির অপুর্ব লীল! মৃত্তি পরিগ্রহ করিয়াছে । অদৈতসিদ্ধিতে 
মিথ্যার স্বরূপ নিরূপণে মধুস্থদনের যে কৃতিত্ব ফুটিয়৷ উঠিয়াছে, তাহার 


৫৯ 
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তুলনা! দেখ। যায় না। তাহার মতে যাহা সত্য, তাহ চিরকালই ' 
আছে এবং থাঁকিবে। সত্যের রূপান্তর ও ভাবাস্তর নাই। সত্য 
শাশ্বত, স্বতঃপ্রমাণ এবং স্বপ্রকাশ। অসংকাহাকে বলে? যাহ কোন 
কালেই নাই, বা থাকিবে না, আমাদের জীবনে যাহার কার্যকারিতাঁও 
কিছু দেখ। যায় না, এইরূপ আকাশকুস্থম প্রভৃতি অলীক বস্তকেই 
অসৎ বল। হইয়া থাকে । মিথ্যা কি? যাহা সত্য বলিয়া কোধ 
হয়, অথচ শেষ পধ্যস্ত সত্য নহে; জীবনে যাহার কাধ্যকারিতা 
কোন স্থিরস্তিকষ ব্যক্তিই অস্বীকার করিতে পারেন না, যাহ! 
(বাধ্য বলিয়া) সংও নহে, ( সম্মুখস্থিত হইয়৷ ইদংরূপে প্রতীতির 
বিষয় হয় বলিয়। ) অসৎ বা! অলীকও নহে ; সৎ ও অসতের মাঝামাঝি, 
এইরূপ বিশ্ব প্রপঞ্চক মিথ্যা বলিয়। জানিবে। এই মিথ্যা জগৎপ্রপঞ্চের 
অধিষ্ঠান সত্য ব্রক্ম। সচ্চিদানন্দ ত্রন্মে অধিষ্ঠিত বলিয়াই জগৎ সত্য, 
শিব, সুন্দর বলিয়া আমাদের দৃষ্টিতে প্রতিভাত হয়। অধিষ্ঠান 
ব্রন্মের প্রত্যক্ষ জ্ঞান উদিত হইলে, জগদ্দর্শন থাঁকে না, জগতের মধ্য দিয়! 
সর্বত্র ব্রহ্ম বোধেরই স্ফুরণ হয়। জগৎ ব্রহ্মাদশীর নিকট মিথ্য। হইয়া 
দাড়ায়। ব্রহ্ম-সত্তাব্যতীত জগতের কোন সত্যতা নাই । জগৎ সৎও নহে, 
অসৎও নহে । বিশ্বপ্রপঞ্চ সত্য ব্রহ্ম হইতে বিলক্ষণ বা বিসদৃশ, অসৎ 
আকাশকুন্থুম হইতেও বিলক্ষণ। এইরূপ বিশ্বপ্রপঞ্চ অনিব্বচণীয় এবং 
মিথ্যা । “সদসদ্বিলক্ষণত্বং মিথ্যাত্বম্” ইহাই মিথ্যার লক্ষণ। দ্বৈত- 
বেদাস্তী ব্যাসরাঁজ প্রভৃতির মতে যাহ! সৎ নহে, তাহা অসৎ, যাহা অসং 
নহে, তাহাই সৎ। সৎ ও অসৎ এই দুইটির একটির অত্যস্তাভাবই 
অপরটির স্বরূপ সৎ ও অসৎ ব্যতীত সংও অসতের মাঝামাঝি অপর 
কোন “সদসদৃবিলক্ষণ” ( অংশতঃ সৎ এবং অংশতঃ অসৎ) তত্ব নাই। 
দ্বৈতবেদাস্তিগণের মতে এরূপ সদসদৃবিলক্ষণ, অনির্ব্চনীয় মিথ্যা বস্ত 
অপ্রসিদ্ধ। পদ্মপাদাচার্ধ্যের “সদসদ্বিলক্ষণত্বম্‌ মিথ্যাত্বম্” এই মিথ্যাত্ব- 
লক্ষণের “সদসদ্-বিলক্ষণ” কথাটির অর্থ কি? (১) সত্ববিশিষ্ট অস্ত্র 
অভাব ? না, (২) সত্তবের অত্যস্তাভাব এবং অসত্বের অত্যস্তাভাবরূপ ছুইটি 
ধন্ম? না, (৩) সত্বের অত্যন্তাভাববিশিষ্ট অসত্বের অত্যন্তাভাবরূপ 
একটি বিশেষ ধর্ম? ব্যাসরাজ তদীয় ন্যায়ামূতে “সদসদ্বিলক্ষণ” 
কথাটির উল্লিখিত তিন প্রকার অর্থের অবতারণা করিয়া «এ 
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ত্রিবিধ অর্থের কোন অর্থেই যে সত্য জগৎকে মিথ্যা, অনির্ববচনীয় 
বল চলেনা, তাহ] উপপাদন করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। প্রথমতঃ সত্ব 
বিশিষ্ট অসত্বের অভাব কোথায়ও প্রসিদ্ধ নাই, উহা! একটি অপ্রসিদ্ধ 
কল্পনা । এইরূপ কল্পনায় (সত্ববিশিষ্ট অসত্ব অগপ্রসিদ্ধ বলিয়া ) 
প্রতিযোগীর অপ্রসিদ্ধি দোষ অনিবার্ধ্য । দ্বিতীয়তঃ, এরূপ কল্পনায় 
অপসত্বটি বিশেষ্য, সত্ব এখানে বিশেষণ। বিশেষ্তের অভাব থাকিলে 
বিশেষণেরও অভাব অবশ্য থাকিবে । জগৎ মধ্বার্্যের মতে সত্য, সুতরাং 
জগতে অসত্বের অভাব আছে, ফলে, সত্ববিশিষ্ট অসত্বেরও অভাব 
স্বভাবতই আছে। ব্যাসরাজের দৃষ্টিতে অদ্বৈতবাদী এইরূপ লক্ষণের 
দ্বার কোন নৃতন কথা বলিতেছেন না, কেবল সত্য জগৎপ্রপঞ্চ সম্পর্কে 
যাহ! ( মধ্বাচারধ্যের মতে) সিদ্ধ আছে, তাহাঁরই সাধন করিতেছেন 
মাত্র । প্রতিযোগীর অপ্রসিদ্ধি এবং সিদ্ধ-সাধনতা, এই ছুই দোষেই 
“সদসদ্বিলক্ষণ” কথাটির প্রথম অর্থ যে গ্রহণ-যোগ্য নহে, তাহ! 
কেনা স্বীকার করিবে? তারপর, সত্বের অত্যন্তাভাব এবং অসত্বের 
অত্যস্তাভাব এই ছুইটি ধর্মকেই যদি “সদসদ্বিলক্ষণ৮ কথাদ্বারা 
অদ্বৈত বেদাস্তী বুঝাইতে চান, তাহাঁও অসম্ভব কল্পনা । কেননা, সত্বের 
অত্যস্তাভাবই অসত্ব অসত্বের অত্যস্তাভাবই সত্ব। সত্ব ও অসত্ব 
পরস্পর অত্যন্তাভাবস্বরূপ, ইহা! আমরা পূর্ব্বেই বলিয়াছি। পরস্পর 
বিরুদ্ধ দুইটি অত্যন্তীভাব একই বস্ত্রতে ( ধন্মীতে ) থাকিবে কিরূপে ? 
আরও দেখ, তোমার (অদ্বৈতবাদীর) মতে ব্রহ্ম সংস্বরূপ এবং ধশ্মরহিত | 


অতএব সত্তা অছৈতবাদীর মতে ব্রন্মের ধন্দ হইতে পারে না। 


বিশুদ্ধ কৃটস্থ ব্রন্মে সত্তার অত্যন্তাভাব আছে। ব্রহ্ম অবাধিত এবং 
পরমার্থ সৎ বলিয়। ব্রন্ষে তোমার মতে অসত্তারও অত্যন্তাভাব আছে । 
সুতরাং (সত্বের অত্যন্তাভাব এবং অসত্বের অত্যস্তাভাবরূপ ছুইটি 
ধন্মই ব্রন্মে বিদ্যমান আছে বলিয়া) এরূপ লক্ষণ অনুসারে বিশ্ব- 
প্রপঞ্চের মত ব্রন্গও অদ্ৈতবাদীর মতে মিথ্যা হইয়া দীড়ায় 
নাকি? তৃতীয়তঃ ধর্্মরহিত শুদ্ধ, কুটস্থ ব্রঙ্মে সত্ব এবং অসত্ব এই 
তুইটি ধন্মের অত্যন্তারভাব থাকিলেও ব্রদ্ধকে যেমন সত্যস্বরূপ 
বলিয়া অদ্বৈত বেদাস্তী স্বীকার করেন, প্রপঞ্চকেও সেইরূপ সত্বের 
অত্যন্তীভাব এবং অসত্বের অত্যস্তাভাব থাকায় ব্রন্মের ম্যায় সত্য 
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বলিয়া অছৈতবাদীর মানিয়া নেওয়া উচিত নহে কি? ফলে, এরূপ 
লক্ষণের দ্বারা জগৎ মিথ্যা না হইয়া সত্যই হইয়া পড়ে, এবং 
লক্ষণের উদ্দেশ্যও সম্পূর্ণ ব্যর্থ হয়। তারপর, সাত্বের অত্যন্তাভাব 
এবং অসত্বের অত্যন্তাভাব এই দুইটি ধর্ম তো অদ্বৈতবাদীর দৃষ্টিতে 
মিথ্যাত্বের দৃষ্টান্তস্থল শুক্তি-রজতেও পাওয়া যায় না। শুক্তি-রজত 
বাধিত হয় বলিয়া সত্যত্বের অভাব শুক্তি-রজতে আছে বটে, 
কিন্তু শুক্তিজ্ঞান-বাধ্য অসৎ রজতৈে অসত্বের অভাব তো পাওয়। যায় 
না; সুতরাং শুক্তি-রজত মিথ্যার দৃষ্টান্ত হয় কিরূপে? তৃতীয়কল্পে 
দেখ! যায় যে, দ্বিতীয় কন্সে যে দুইটি অভাবকে স্বতন্ত্র ভাবে বল৷ 
হইয়াছিল, সেই দুইটি অভাবকে তৃতীয় কল্পে বিশেষণ-বিশেষ্য-ভাঁবে 
ব্যবহার কর! হইয়ছে । ফলে, দ্বিতীয় কল্পের সকল দোষগুলিই তৃতীয় 
কল্পেও আসিয়া পড়িতেছে ।১ 

ব্যাসরাজের উল্লিখিত আপত্তির উত্তরে মধুস্থদ্ন বলেন যে, ব্যাস- 
রাজের আলোচিত তিন প্রকার অর্থের মধ্যে প্রথম অর্থটি অবশ্ত গ্রহণ- 
যোগ্য নহে, দ্বিতীয় অর্থটিতে কোন অসঙ্গতি নাই, এ অর্থটি নির্দোষই 
বটে। সত্বাত্যস্তাভাবাহসত্বীত্যস্তাভাবরূপধন্মদ্বয়বিবক্ষায়াং দোঁবাভবাৎ । 
অদ্বৈতসিদ্ধি ৫০পৃঃ নির্ণয় সাগর সং, এইরূপ লক্ষণে অদ্বৈত বেদান্তীর মতে 
বিরোধের কোন আশঙ্কা নাই । কেননা, সত্বের অভাবই অসত্ব, অসত্বের 
অভাবই সত্ব; সত্বও অসত্ব এই ধন্মদ্ধয়ের পরস্পরের অভাঁবই পরস্পরের 


১। সত্তবের অত্যন্তাভাব ও অসত্বের অত্যন্তাভাব এই ধশ্মদ্ধয় যেষন পরস্পর 
বিরুদ্ধ, সত্বের অত্যস্তাভাববিশিষ্ট ( সমানাধিকরণ) অসত্বের অত্যস্তাভাবও পরস্পর 
বিরুদ্ধ। বিশ্বপ্রপঞ্চে যদি সত্বের অত্যন্তাভাবরূপ বিশেষণাংশ থাকে, তবে আর 
অসত্বের অত্যস্তাভাবরূপ বিশেষ্তাংশ থাকিতে পারে না। আবার, যদি বিশেষ্তাংশ 
থাকে, তবে আর বিশেষণাংশ থাকে না। এইজন্য উল্লিখিত অর্থেও পরস্পর বিরোধ 
অপরিহাধ্য। নিধর্ঘক ব্রদ্মে যেমন সত্বের অত্যন্তাভাব এবং অসত্বের অত্যন্তাভাব 
আছে,সেইরূপ সত্বের অত্যন্তাভাব বিশিষ্ট অসত্বের অত্যস্তাভাবও আছে। শুক্তি-রজতে 
সত্বের অত্যন্তাভাবক্বপ বিশেষণাংশের বিছ্যমানত1 থাকিলেও অসত্বের অত্যস্তাভাবরূপ | 
বিশেষ্তাংশ বিদ্যমান না থাকায় উক্তরূপ বিশিষ্ট সাধ্যের অভাবই শুক্তি-রজতে 
আছে; স্থতরাং মিথ্য।র দৃষ্টান্ত শুক্তি-রজতেই প্রকৃত সাধ্য নাই বলিয়া শুক্তি-রজত 
ৃষ্টান্তই হইতে পারে ন1। * 
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* স্বরূপ, এইরূপ ব্যাসরাজের সত্ব ও অসত্বের অর্থ অদ্বৈত বেদাস্তী অঙ্গীকার 
করেন না। অদ্বৈত বেদাস্তীর মতে যাহ। কোনকালেই বাধিত হয় না, 
সেই (ত্রিকালাবাধ্য ) পরব্রহ্মই একমাত্র সত্য । এই জসত্যের অভাঁব 
অসত্য নহে! কনম্মিন কালেও কোঁন বস্তুতে ( ধন্মীতে ) সত্য বলিয়া 
যাহ প্রতীতি গোচর হইতে পারে না, (কচিদপুযপাধো সত্বেনপ্রতীয়মান- 
ত্বানধিকরণত্বম্‌, অদ্বৈতসিদ্ধি ৫১পুঃ,) সেইরূপ আকাশকুন্থম প্রভৃতি অলীক 
বস্তকেই অসৎ বলা হইয়া থাকে । আকাশকুসুম নামে কোন বস্ত 
নাই, উহা! একটা শব্দ মাত্র। “আকাশকুন্থম সং” এইরূপ সত্য ব! 
মিথ্যা (প্রমা ব! ভ্রম ) কোনরূপ জ্ঞানেরই উদয় হয় না। ঘটাদি দৃশ্য 
বিশ্বপ্রপঞ্চ “ঘটঃ সন” ঘট সত্য, এইরূপ সত্য প্রতীতির বিষয় হয় 
বলিয়। দৃশ্য ঘটাদি জড় বন্তকে অলীক আকাশকুসুমের ন্যায় সত্যরূপে 
প্রতীতির সম্পূর্ণ অবিষয় বলা যায় না। দৃশ্ঠ প্রুপঞ্চ অছৈত বেদাস্তের 
মতে পরমার্থসৎ ব্রন্গও নহে, অসৎ আকাশকুস্থমও নহে। এই 
হ্ুইএর মাঝামাঝি একপ্রকার অনির্ববচীয় বস্ত। এইরূপ অনির্বাচ্য 
বস্ততে সত্য ব্রন্মেরও অত্যস্তাভাব আছে; অসত্য আকাশকুস্থমেরও 
অত্যন্তাভাব আছে । ফলে, ব্যাসরাজের গ্রদশিত বিরোধের অদ্বৈতমতে 
কোন সম্ভাবনাই নাই । যাহার! সত্বের অভাব অসত্ব, অসত্বের অভাব 
সত্ব, এইরূপে সত্ব এবং অসত্ত্বের বাচ্যার্থ নির্বচন করেন, সেই মধ্বাচার্্য 
প্রভৃতির মতেই বিরোধের আশঙ্কার উদয় হয়। অছ্বৈতবাঁদীর মতে সত্ব 
এবং অসত্ব পরস্পর অভাবরূপ নহে বলিয়া বিরে।ধের প্রশ্নই উঠে না। 
সত্বের অভাব অসত্ব, অসত্বের অভাব সত্ব, সত্ব ও অসত্বের এইবনপ 
ব্যাসরাজের কথিত অর্থ অঙ্গীকার না করিয়। সত্বকে পরমার্থতঃ সত্য ব্রহ্ম 
অর্থে অসত্বকে অলীক আকাশকুম্থমাদির অর্থে গ্রহণ করায় শুক্তি-রজতের 
ৃষ্টান্তও অচল হইল না। কেননা, শুক্তি-রজতে সত্য ব্রক্মের যেমন অভাব 
আছে, কম্মিন কালেও সত্যরূপে যাহ প্রতীতির বিষয় হয় না, এইরূপ 
আক্কাশকুসুম প্রভৃতি অসতবস্তরও অভাব আছে। শুক্ি-রজত সাময়িক 

* ভাবে সত্য রজতের ম্যায় সম্মুখস্থিত হইয়া ( ইদংরূপে) প্রতিভাত হয় 
বলিয়। উহাকে কোনমতেই আকাশকুস্ুমের ন্যায় অলীক বলা চলে না । 
ব্রহ্ম নিধন্মক বলিয়। সত্বাদি ধন্মরহিত হইয়াও যেরূপ সত্য হইয়। থাকে, 
ঞ্রপঞ্চও সেইরূপ সত্ব ও অসত্ব এই দ্বিবিধ ধন্মরহিত বলিয়। সত্য হয় ন! 


৪৭০ বেদাস্ত দর্শন--অছৈতবাদ 


কেন? এই প্রশ্শের উত্তরে মধুস্থদন সরত্বতী বলেন যে, প্রপঞ্চ যে সত্য ' 
বলিয়া মনে হয়, তাহার কারণ কি? সংস্বরূপ ব্রন্দে জগংপ্রপঞ্চ অধ্যস্ত 
বলিয়! ন্বপ্রকাশ ব্রহ্ম-সত্তাই জগতের সত্তার ভিতর দিয়া ফুটিয়া উঠে। 
ব্রহ্ম-তাদাত্ম্--নিবন্ধনই ঘটাদি বস্তর সত্যতা উপপাদন কর! যায় বলিয় 
ঘটাদি বস্তুর পুথক্‌ সত্যত৷ স্বীকার করার কোনই আবশ্যকতা নাই। 
ঘটঃ সন্” এই প্রতীতিতে যে সত্যতার প্রতিভাস হয়, তাহ। ঘটের 
সত্তা নহে, ব্রন্মেরই সত্তবা। এ ত্রহ্মসত্তা সর্বত্র প্রপঞ্চে অনুগত 
হইয়া থাকে বলিয়া জগৎ সত্য বলিয়া ভ্রম হইয়া থাকে । অদৈত 
বেদান্তের মতে প্রপঞ্চের সদ্রূপতার আপত্তির কোন মূল্য নাই। এইবূপে 
মধুস্থদন সরন্বতী ব্যাসরাজের সমস্ত আপত্তি খণ্ডন করিয়! পদ্মপাঁদাচার্য্যের 
মিঠা লক্ষণের নীভিগাযা বীনা করিয়াছেন।১ মধুস্থদন ও 


৯৬ সা পর জা অজ জ্খাপসপশি 7 শা? 


১। সত্বের অত্যন্তাভাব এবং অসত্বের অত্যন্তাভাব এই ছুইটি অভাবকে 
ত্বতন্ত্রভাবে ধরিয়। নিলে ষেমন পদ্মপাদের লক্ষণে কোন দোষ দেখ! যায়না, সেইরূপ 
অসত্বের অত্যন্তাভাবকে বিশেষ্য করিয়া! সত্বের অত্যন্তাভাবকে বিশেষণ ভাবে 
গ্রহণ করিয়। “সদসদ্বিলক্ষণ” শব্দে সত্বের অত্যস্তীভাববিশিষ্ট অসত্বের অত্যন্তাভাব অর্থ 
করিলেও কোন দোষ হয় না--অতএব সত্বাত্যন্তাভাবত্বে সতি অসত্বাত্যন্তাভাববূপং 
বিশিষ্টং সাধ্যমিত্যপি সাধু। অদ্বৈতসিদ্ধি ৭৯ পৃঃ, এই তৃতীয় কল্পের সমর্থনে মধুস্দন 
সরত্বতী বলিয়াছেন যে, সত্বাভাব এবং অসত্বাভাব এই উভয় অভাবকে স্বতন্ত্রভাবে 
সাধ্য করিলে যেমন বিরোধ (ব্যাঘাত ) প্রভৃতি দোষের কোন সম্ভাবন। নাই, সেইরূপ 
এই পক্ষে একটি বিশেষণ অপরটি বিশেষ্য করিয়া মিলিত ভাবে গ্রহণ করিলেও 
(ব্য/ঘাত) বিরোধ প্রভৃতির কোন সম্ভাবনা থাকে ন1; পূর্ব কল্পের যুক্তিবলেই প্রতিপক্ষের 
প্রদত্ত সর্বপ্রকার দোষ বারণ কর! ঘাঁয়। যদি বল যে, এইরূপ বিশিষ্ট সাধ্য তো 
কোথায়ও প্রসিদ্ধ নাই, সত্বের অত্যন্তাভাববিশিষ্ট অসত্বের অত্যনস্তাভাব বলিয়া একটি 
মিলিত বিশিষ্ট সাধ্য কল্পনা করিলে তে সাধ্যের অপ্রসিদ্ধি দৌষই আসিয়া পড়িবে । 
মধুস্থদন এইরূপ অপ্রসিদ্ধ সাধ্য অঙ্গীকার করিবেন কিরূপে? ইহার উত্তরে মধুস্থদ্দন 
বলেন যে, এইক্প মিলিত বিশিষ্ট সাধ্য অপ্রসিদ্ধ হইলেও বিশেষণাংশ « এবং 
বিশেষ্কাংশকে পৃথক্‌ ভাবে ধরিয়া নিয়া-সত্বের অত্যস্তাভাব অসদ্বস্ততে এবং 
অসত্বের অত্যন্তাভাব সদ্বস্ততে আছে বলিয়া, সাধ্যকে প্রসিদ্ধ কর যাইতে পারে । 
সত্বের অত্যন্তাভাব এবং অসত্বের অত্যন্তাভাব এই ধন্মদ্বয়কে সাধ্য করিলেও সেই 
ধন্মদ্বয়কে পৃথকৃভাবে ধরিয়৷ নিয়াই সাধ্যকে গ্রসিহ্ধ করিতে হইবে; নতুবা, কোন 
স্থলেই বিরুদ্ধ অভাবদ্ধয় প্রসিদ্ধ নাই বলিয়া এব্ূপ লাধ্যও অপ্রসিদ্ধই হই 


অছৈতবাদের পঞ্চদশ এবং ষোডশ শতাব্দী ৪৭১ 


ব্যাসরাজের মতের যে আলোচন। কর! গেল,তাহাতে সুধী পাঠক অবশ্যই 
লক্ষ্য করিবেন যে, ব্যাসরাজের সমস্ত আপত্তির মূলে সৎ এবং অসং 
শব্দের প্রতিপাদ্য কি? এই প্রশ্নই বিরাজ করে। ব্যাসরাজের মতে 
সং ও অসৎ এই শব্দদ্বধয় পরস্পর অভাব স্বরূপ, সত্বের অভাবই অসত্ব, 


দাড়াইবে। এখন প্রশ্ন এই যে, যদি পৃথক্‌ পৃথক্‌ ভাবেই সাধ্যকে প্রসিদ্ধ কর, তবে 
শশ-শৃঙ্গকে কোন অনুমানে সাধা করিলে (যেমন ভূঃ শশবিষাণোলিখিতা ভূত্বাৎ) সেই- 
রূপ সাধাও শশ এবং শৃঙ্গ এইরূপ পৃথক্‌ পৃথক্‌ ভাবে প্রসিদ্ধই হইবে, সাধ্যাপ্রসিদ্ধি দোষ 
সেখানেও দেওয়া চলিবে না। এই আপত্তির উত্তরে মধুস্থদন সরস্বতী বলেন যে, 
সত্বের অত্যনস্তাভাববিশিষ্ট অসত্বের অত্যন্তাভাবের অর্থ এই যে, যে সময়ে যে 
অধিকরণে ব! ধন্মীতে সত্বের অত্যন্তাভাব থাকে, সেই সময়ে সেই অধিকরণে 
অসত্বের. অত্যন্তাভাবও থাকে ( সত্বাত্যস্তাভাব-সমানাধিকরণ অসত্তের অত্যস্তাভাব ) 
সতা শবের অথথ ভ্রিকালাবাধ্য ব্রহ্ম বস্তু, অসৎ শব্দে আকাশকুস্থমকে বুঝায়। 
শুক্তি-রজতে সত্বের (ব্রন্মের) অত্যন্তাভাব থাকাকালেই অসং আকাশকুম্থমেরও 
অত্যন্তাভাব আছে, স্থতরাং অছৈত বেদাস্তের মতে সাধ্যাপ্রসিদ্ধি দৌষ দেওয়া চলে 
না। এরূপ সাধ্য শুক্তি-রজতে অদ্বৈতবাদীর মতে প্রসিদ্ধ আছে, উহ! অগ্রপিদ্ধ 
নহে। ভাল, সাধ্যাপ্রসিদ্ধি বরং নাই হইল, এরূপ লক্ষণের তো শ্দ্ধ ব্রন্গে 
অতিব্যান্তি অপরিহাধ্য হইবে । কেননা, ব্রহ্ম নিধধপ্মক বিধায় সত্ব এবং অসত্ব, এই 
ধর্শদয়-শূন্যও বটে। ব্রদ্ধে সত্ব এবং অসত্ব এই ধর্মদ্বয়ের অভাব অঙ্গীকার করায়, 
এবং সত্ব ও অণত্বের অভাবই মিথ্যাত্বের সাধক বলিয়! ব্যাখ্য! করায় ব্রত্ষে মিথাত্ব 
লক্ষণের অতিব্যাপ্চি হয় নাকি? এই আপত্তির উত্তরে মধুস্দন বলেন যে-_ ব্রহ্ম 
শুদ্ধ এবং সদ্রূপ; সদ্‌রূপ অর্থই এই যে, ব্রহ্ম সর্বকালেই অবাধিত। বাধ্যত্বের অভাবই 
সদ্রূপতার তাত্পধ্য। ব্রন্দের সদ্রূপত1 ভাবরূপ নহে, অভাবরূপ অর্থাৎ ব্রহ্ম 
অলৎ নহে । অভাবের আর অভাব নাই বলিয়া সত্বের বা বাধ্যত্বাভাবের অভাব 
( অর্থাৎ বাধ্যত্ব ) নিরধর্মক ব্রন্ধে থাকিতে পারে না। যদি বল যে, বাধ্যত্তবের 
অভাবরূপ ধশ্মই ব! ব্রন্ধে স্বীকার করিবে কিরূপে ? তাহাতে কি ব্রহ্ম সধশ্মক হইবে 
ন1? ভাবও যেমন ধর্ম, অভাবও তো সেইরূপই ধশ্ম। ধশ্ম হিসাবে ইহাদের 
কোন বিশেষ নাই । শ্রতি ব্রদ্ষে সর্বপ্রকার ধর্ধেরই নিষেধ করিয়াছেন। 
ইহার উত্তরে অদ্বৈতবাদী বলেন যে, বাধ্যত্বের অভাব এখানে নিগুণ, নিহিবশেষ ব্রহ্গ- 
*ন্বব্ূপ, ব্রহ্ম হইতে অতিরিক্ত কিছু নহে । অভাব অধিকরণস্বরূপ বলিয়া অভাববধপ 
ধশ্ম স্বীকার করায় অদ্বৈত বেদান্তের মতে কোন অসঙ্গতি নাই। তারপর, ব্রহ্ম অদ্বৈত 
ব্দাস্তের মতে নিধন্নক বলিয়া ভাবরূপ বা অভাবরূপ কোনরূপ ধর্মই ব্রঙ্ে 
থাকে ন।,স্থৃতরাং সত্বাীভাব এবং অসত্বাভাবরূপ ধশ্মদ্য়ের (অর্থাৎ যাহ মিথ্যাত্বের লক্ষণ 


৪৭২ বেদান্ত দর্শন-_অছৈতবাদ 


অসত্বের অভাঁবই সত্ব, সত্ব ও অসত্বের মাঝামাঝি “সদসদ্বিলক্ষণ” বলিয়া ' 
কিছুই নাই। অদ্বৈত বেদাস্তের মতে সৎ ও অসৎ শব্দে সংশব্দের 
অর্থ নিত্য সত্য ব্রহ্ম বস্ত, অসৎ শব্ষের অর্থ অলীক আকাশকু গুম 
প্রভৃতি, যাহ! কোন কালেই নাই, যাহার বস্তুরূপে উপলব্ধিও অসম্ভব । 
এই ছুইএর মাঝামাঝি একপ্রকার বস্তু আছে, যাহা একেবারে 
সৎও নহে, একেবারে অসৎও নহে; অর্থাৎ যাহা ব্রহ্ধও নচ্ছে, 
আকাশকুন্থমও নহে, যাহা চক্ষুঃপ্রভূতি ইন্দ্রিয়ের গোচর হইয়া 
সত্য বলিয়। অনুভূত হয়, অথচ চিরকাল থাকে না_যেমন এই 
জগৎপ্রপঞ্চ । এই পরিদৃশ্যমান বিশ্ব প্রপঞ্চই মিথ্য। এবং অনির্ববাচ্য। সৎ ও 
অসৎকে পরস্পর অত্যন্তাভাবরূপে গ্রহণ না করিয়া, অদ্বৈতবাদীর দৃষ্টিতে 
গ্রহণ করিলে অদ্বৈত বেদাস্তের বিরুদ্ধে ব্যাসরাজ এবং অপরাপর 
অছ্বৈতবাদের প্রতিপক্ষগণের অনেক আপত্তিই অচল হইয়া পড়ে। 


মিথ্যাত্বের নির্দোষ সংজ্ঞ। নির্দেশ করিয়া মধুন্ুদূন সরম্বতী 
অনুমান প্রমাণের সাহায্যে জগতের মিথ্যাত্ব সাব্যস্ত করিয়াছেন-__ 
বিমতং মিথ্য। দৃশ্যত্বাৎ, জড়ত্বাৎ, পরিচ্ছন্নত্বাৎ, যাহা দৃষ্ত, জড় বা 
প্রিচ্ছিন্ন তাহাই মিথ্যা । জগৎ দৃশ্য, জড় এবং পরিচ্ছন্ন, সুতরাং 
জগৎপ্রপঞ্চকে মিথ্য। বলিয়া জানিবে। এ সকল হেতুর নিরূপণেও 
ব্যাসরাজ অদ্বৈত সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধে তীব্র বিক্ষোভ প্রদর্শন করিয়াছেন । 
মধুস্দন সরম্বতী অদ্বৈতসিদ্ধিতে বিশ্বপ্রপঞ্চের মিথ্যাত্বের সাধক অন্ুম।নের 
বিরুদ্ধে ব্যাসরাজের প্রদশিত সর্বপ্রকার আপত্তি খগ্ডুনপুব্বক জগতের 
মিথ্যাত্ব সিদ্ধান্ত করিয়ছেন। তিনি তাহার জগতের মিথ্যাত্ব 
সিদ্ধান্তের অনুকূলে বিভিন্ন প্রকার অনুমানের প্রয়োগ করিয়াছেন । 
এ সকল অনুমানে মধুস্থদন সরস্বতী অলৌকিক প্রতিভা ও বিচার শক্তির 
অপূর্ব লীল। প্রদর্শন করিয়াছেন। মিথ্যাত্বের বিভিন্ন সংজ্ঞ। এবং সাধক 
হেতুগুলি পৃথক্‌ পৃথকৃ পরিচ্ছেদে বিচার করিয়া মধুস্দন নির্ণয় 


লা.) 








বলিয়া ব্যাখ্যা করা হইয়াছে তাহারই ঝ1) ত্রদ্মে থাকার সম্ভাবনা কোথায়? ব্রদ্ধে 
মিথ্যাত্ব লক্ষণের অতিব্যাপ্তি অসম্ভব । মধুস্থদনের বিচার-শৈলী প্রথম পাঠার্থুর 
পক্ষে সহজ-বোধ্য হইবে না বলিয়া! আমরা সম্পূর্ণ বিচার পদ্ধতি লিপিবদ্ধ করিতে 
চেষ্টা করি নাই। অতি সংক্ষেপে মধুস্থদনের বিচারের শৈলীর সহিত আমাদের 
স্থধী পাঠকবর্গকে পরিচিত করিতে চেষ্ট। করিয়াছি মাত্র। গ 


অদ্বৈতবাদের পঞ্চদশ এবং ষোড়শ শতাব্দী ৪৭৩ 


* করিয়াছেন। মিথ্যাত্ব অনুমানের বিরুদ্ধে ব্যাসরাজ প্রত্যক্ষ, অনুমান, 


ঙি 


শব প্রভৃতি যত প্রকার প্রমাণ উপন্থাস করিয়াছেন, মধুস্দন 
একে একে তাহার প্রত্যেকটির এমনভাবে খণ্ডন করিয়াছেন 
যে, মধুস্থদনের যুক্তিজালের আর খণ্ডন হয় বলিয়া মনে হয় না। 
.. মধুন্দনের মতে জগৎ মিথ্যা, ইহ! সাব্যস্ত হইল। এখন প্রশ্ন 
এই যে, জগতের এই মিথ্যাত্ব সত্য, না, মিথ্যা ? মিথ্যাত্বকে যদি সত্য 
বল; তবে ব্রহ্ম ব্যতীত অপর আর একটি সত্য তত্ব 
মিথ্যাত্ব-মিথ্যাত্ব 
নিরুভি পাওয়। গেল বলিয়া অদ্বৈতবাদ আর অদ্বৈতবাদ থাকিল 
না, দ্বৈতবাদ হইয়! পড়িল। মিথ্যাত্বকে যদি মিথ্য। 
বল, তবে জগতের মিথ্যাত্ব মিথ্যা, অর্থাৎ জগৎ সত্য, এই সিদ্ধান্তই আসিয়। 
দাড়ায়_“জগৎ সত্যম্‌ মিথ্যাভূত-মিথ্যাত্বকত্বাৎ, ম্তায়ামৃত-তরঙ্গিনী ৪৩ পৃঃ 
পুথি, কুমস্তঘোণ সং ব্যাসরাজের উল্লিখিত আপত্তির উত্তরে মধুস্থুদন সরস্বতী 
বলেন যে--জগতের মিথ্যাত্ব অদৈত বেদাস্তের মতে মিথ্যাই বটে, সত্য 
নহে, সুতরাং ব্যাসরাজের দ্বৈতবাদের আপত্তি ভিত্তিহীন । মিথ্যাত্ব যদি 
মিথ্য। হয়, তবে জগংপ্রপঞ্চ সত্য হইয়া পড়ে, এই ব্যাসরাজের আশক্কার 
উত্তরে বক্তব্য এই যে, ব্যাসরাজের উল্লিখিত অনুমানের মূলে যে ব্যাণ্ডি 
জ্কানটি আছে, তাহ। হইতেছে এই যে, ছুইটি বিরুদ্ধ তত্বের একটি যদি 
সত্য হয়, তবে অপরটি অবশ্যই মিথ্যা হইবে । এইরূপ ব্যাপ্তিবোধকে সব 
সময় সত্য বলা যায় না। গোত্ব এবং অশ্বত্ব এই ছুইটি পরস্পর বিরুদ্ধ 
ধর্ম, (0075:) ইহারা একত্র কোথায়ও থাকে না, গোত্ব থাকিলে অশ্বত্ব 
থাকে না, আবার অশ্বত্ব থাকিলে গোত্ব থাকে না গোত্বাভাববান্‌ 
অশ্বত্বাৎ, অশ্বত্বাভাববান্‌ গোত্বাৎ, এইরূপ ব্যাপ্তি অবশ্য নিশ্চয় কর। চলে। 
কিন্ত গোত্ব না থাকিলেই যে অশ্বত্ব থাকিবে, অশ্বত্ব না থাকিলেই যে 
গোত্ব থাকিবে ( অশ্বত্ববান্‌ গোত্বাভাবাৎ, গোত্ববান্‌ অশ্বত্বাভাবাৎ ) এইরূপ 
পাণ্টা ব্যাপ্তি বোধ সত্য হইবে কি? গরু না হইলেই তাহ ঘোড়া হইবে, 
তাহ।'কে বলিল ? উহা! গরু ভিন্ন গজ, মহিষ প্রভৃতি সকলই হইতে পারে, 


' সুতরাং দেখা যাইতেছে যে, ব্যাসরাজের উক্ত ব্যাণ্ডিটি সবক্ষেত্রে প্রযোজ্য 


নহ্বে। গোত্ব এবং অশ্বত্ব একত্র থাকিতে পারে ন৷ সত্য, কিন্তু গোত্ব এবং 
অশ্বত্ব এই ছুইএর অভাব গজে দেখা যায়; সুতরাং ইহাদের উভয়ের 
অভাব যে একত্র থাকিতে পারে, তাহ। কে অস্বীকার করিবে? -গোত্ব, 


৩ 


৪৭৪ বেদান্ত দর্শন--অদ্বৈতবাদ 


অশ্বত্ব পরস্পর বিরুদ্ধ বটে, গোত্ব থাকিলে অশ্বত্ব থাকে না, ইহা ও সত্য, 
কিন্ত গোত্বের অভাব সাব্যস্ত হইলেই যে অশ্বত্বের ভাব নিশ্চয় হইবে, 
তাহাতো। বল যায় না । ইহারা বিরুদ্ধ (০010:21য) হইলেও সর্বপ্রকারে 
বিরুদ্ধ (০01/::2410:07) নহে। ব্যাসরাজের ব্যাপ্ডিটি সর্ববপ্রকারে বিরুদ্ধ 
বস্ত (০০109010075) সম্পর্কেই প্রযোজ্য ; অর্থাৎ যেই বস্তদ্ধয় একত্র 
থাকে না, যাহাদের অভাবও কোন এক বস্ততে দেখ। যাঁয় না, সেইরাঁপ 
স্থলেই একটি সত্য হইলে অপরটি মিথ্যা হইবে, এবং একটি মিথ্যা হইলে 
অপরটি সত্য হইবে। দৃষ্টাস্ত স্বরূপে শুক্তি-রজত এবং শুক্তি-রজতের 
অভাব, এই উভয়ের উল্লেখ কর যাইতে পারে । শুক্তিতে যদি রজতের 
অস্তিত্ব সাব্যস্ত হয়, তবে আর রজতের অভাব শুক্তিতে পাওয়ী যাইবে 
না; পক্ষান্তরে, যদি রজতের অভাব নিশ্চয় হয়, শুক্তিতে তবে রজতের 
অস্তিত্বের প্রশ্ন উঠিবে না । কারণ, রজত এবং রজতের অভাব (বা রজত- 
ভেদ )) এই দ্বুইটি বোধ একদিকে যেমন অত্যন্ত ব্যাপক, অপরদিকে 
তেমন এ ছুইটি নিষেধ্য বস্তুর অবচ্ছেদক ধন্ম ( নিষেধ্যতাবচ্ছেদক ধন্ম ) 
বিভিন্ন । রজতের নিষেধে নিষেধ্যতাবচ্ছেদক ধর্ম হইবে রজতত্ব, আর, 
রজতের অভাবের নিষেধে নিষেধ্যতাবচ্ছেদক ধর্ম হইবে রজতত্বের অভাব, 
বা রজতের ভেদ। রজতত্ব এবং রজতত্বাভাব এই দুইটি ( নিষেধ্যতা- 
বচ্ছেদক) ধন্দব তে। সর্ববপ্রকারে পরস্পর বিরুদ্ধই বটে ; সুতরাং এই ছুইটি 
এবং এই ছইএর অভাব এক স্থানে কম্মিন কালেও থাকিবে না। একটি 
থাকিলেই অপরটির অসত্তা নিশ্চয় করিয়া বলা যাইবে, কিংবা একটির 
অভাব থাকিলেই অপরটির অস্তিত্ব প্রমাণিত হইবে । রজতত্ব এবং রজতত্বা- 
তাবের এই যুক্তি গোত্ব এবং গোত্বাভাব, অশ্বত্ব এবং অশ্বত্বাভাব প্রভৃতি 
স্থলেও উল্লিখিত রূপে প্রয়োগ করা চলিবে। গোত্ব এবং গোত্বাভাব প্রভৃতি 
যেমন একত্র থাকিবে না, উহাদের অভাবও একত্র দেখা যাইবে ন।। 
ভাব এবং অভাব কিছুই এক দেশস্থ হইবে না বলিয়া! একের (গোত্বের ) 
সত্যতায় এবং মিথ্যাত্বে অপরের (গোত্বাভাবের) মিথ্যাত্ব এবং সত্যতা 
সাব্যস্ত কর চলিবে । কারণ, সেখানে নিষেধ্যতাবচ্ছেদক ধশ্ম গোত্ব এবং 
গোত্বাভাবত্ব এই ছুইই হইবে । এমন কোন একটি নিবেধ্যতাবচ্ছেদক ধর 
সেখানে পাওয়া যাইবে না, যেটি গোত্ব এবং গোত্বাভাব এই উভয়ে 
বিমান থাকিতে পারে । গজে যে গোত্ব এবং অশ্বত্ব এই ছুইএরই অভাব 


লি 
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"” বোধের উদয় হয়, তাহার কারণ এই ষে, সেখানে উভয়ের নিষেধ্যতা- 
বচ্ছেদক ধর্ম পৃথক্‌ নহে, একরূপই বটে। গরু এবং অশ্ব এই উভয়েই 
গজের অতান্তাভাব আছে, গজত্বের অত্যস্তাভাবত্ব উভয়ের নিষেধ্যতা - 
বচ্ছেদক সাধারণ ধন্ম। সেই তুল্য ধর্দ্নবশতঃই গজে উভয়েরই 
অভাব পাওয়। যায়। উভয়ের নিষেধ্যতাবচ্ছেদক ধর্শ তুল্য 
বলিয়াই একের (গোত্বের) নিষেধে, অপরের অশ্বত্বের অস্তিত্ব 
প্রমাণিত হয় না। গোত্ব এবং অশ্বত্ব এই বিরুদ্ধ ধন্মস্থলে যেমন 
“বিরুদ্ধ ছুই ধর্মের একটি মিথ্যা হইলে অপরটির সত্য হইবে” এই 
ব্যাসরাজোক্ত ব্যাপ্তিটির প্রয়োগ কর! চলে না, সেইরূপ জগতের সত্যতা 
ব৷ মিথ্যাত্বের প্রশ্নেও এ ছুটির একটি সত্য হইলে অপরটি মিথ্যা 
হইবে, এইরূপ আপত্তি চলিবে না । কেননা, আমর! পূর্বেই দেখিয়াছি 
যে, সেই স্থলেই বিরুদ্ধ ধন্মের একটি মিথ্যা! হইলে অপরটি সত্য হইবে, 
যেখানে নিষেধের হেতুভূত ধর্ম্মটি (নিষেধ্যতাবচ্ছেদক ধর্ম) উভয় নিষেধ্য 
বস্তুতে বিদ্যমান থাকিবে না। নিষেধ্যতাবচ্ছেদক ধর্ম্টি উভয়ে বিদ্যমান 
থাকিলে তখন আর একটি মিথ্যা হইলে অপরটি সত্য হইবে না। 
জগতের সত্যতা এবং মিথ্যাত্ব উভয়ই ব্যাবহারিক, উভয়ই দৃশ্ঠ । দৃষ্্যত্বই 
জাগতিক সত্যতা এবং মিথ্যাত্বের সামান্য ধন্ম। দৃশ্ঠটমাত্রই মিথ্যা, এই 
দৃষ্টিতেই ব্যাবহারিক জগৎ ও তাহার মিথ্যাত্ব উভয়ই মিথ্যা হইয়৷ 
দাড়ায়। জাগতিক সত্যতা এবং মিথ্যাত্ব গোত্ব এবং অশ্বত্বের ন্যায় একক্র 
দেখা যায় না সত্য, কিন্ত গজে যেমন গোত্ব এরং অশ্বত্ব এই উভয়েরই 
অভাব পাঁওয়। যায়, সেইরূপ অলীক আকাশকুস্রমে জাগতিক সত্যতা 
এবং মিথ্যাত্ব, এই উভয়েরই অভাব দেখা যায় । আকাশকুসুম বাবহারিক 
দৃষ্টিতে সত্যও নহে, মিথ্যাও নহে, উহা অসৎ বা অলীক পদার্থ । 
মিথ্যা শুক্তি-রজতও সাময়িকভাবে সত্য মনে হয় বটে, কিন্তু আকাশ- 
কুন্মমৈর কোনকালেই সত্যতা বোধের উদয় হইতে দেখা যায় না; সুতরাং 
আকাশকুস্ম সত্য তো। নহেই, উহা মিথ্যাও নহে । একই অধিকরণে 
" স্বেছুই বস্তুর অভাব পাওয়। যায়, তাহাদের একটি মিথ্যা হইলেই অপরটি 
সত হয় না। (যেমন গোত্ব এবং অশ্বত্ব, গজে ইহাদের উভয়েরই 
অভাব আছে সুতরাং গোত্বের মিথ্যাত্ব নিশ্চয় হইলেই অশ্বত্বের 
সততা নির্ণাত হয় না) অতএব জগতের মিথ্যাত্ব মিথ্যা হইলেই 
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জগতের সত্যত। নির্ণাত হইতে পারে না। এক কথায়, সত্যত্ব 
এবং মিথ্যাত্ব ইহারা কোথায়ও একত্র থাকে না বলিয়। পরস্পর বিরুদ্ধ 
( ০9081 ) বটে, কিন্তু ইহাদের পরস্পরের অভাব, গোত্ব গোত্বাভাবের 
হ্যায়, রজতত্ব ও রজত্বাভাবের ন্যায়, ব্যাপক নহে । কেনন।) ব্যাবহারিক 
সত্য ও মিথ্যা ব্যতীত অলীক আকাশকুমুম প্রভৃতির (যেখানে ব্যাবহারিক 
সত্য ও মিথ্যা এই উভয়েরই অভাব পাওয়া যাইবে ) অস্তিত্ব চিন্তা জগতৈ 
অস্বীকার কর! যায় না। এইজন্য মিথ্য। নহে, অতএব সত্য এইব্প বলা 
চলেনা । কারণ, মিথ্যা না হইলে উহা! সত্য ন। হইয়া অলীক আকাশকুন্থমও 
তো হইতে পারে । যেস্থলে পরস্পরের অভাবটি ব্যাপক হইবে, সেস্থলে 
ভাব ও অভাব ব্যতীত ( গোত্ব ও গোত্বাভাব ব্যতীত ) অপর কোন তত্ব 
নাই সুতরাং সেক্ষেত্রে ভাব (গোত্ব ) না হইলেই অভাব ( গোত্বাভাব ) 
হইবে, এবং অভাব না হইলেই ভাব হইবে, এইরূপ নিশ্চয় কর। চলে। 
কিন্ত জগতের মিথ্যাত্বকে মিথ্যা দেখিয়াই জগতের সত্যতা সিদ্ধান্ত 
কর। চলে না । কেননা, অদ্বৈত বেদাস্তের মতে দৃশ্যমাত্রই মিথ্যা বলিয়া 
দৃষ্টত্বকেই মিথ্যাত্বের অবচ্ছেদক ধর্ম ধর। যাইতে পারে । এই মিথ্যাত্বের 
অবচ্ছেদক ধর্মমটি জগতের সত্যতা এবং মিথ্যাত্ব এই উভয় স্থলেই তুল্যরূপে 
বিছ্যামান। এইজন্যই জগতের মিথ্যাত্ব মিথ্য। হইলেও জগতের সত্যতার 
প্রশ্ন আসে না। জগতের সত্যতা ও মিথ্যাত্ব, এই উভয়ই মিথ্যা ইহাই 
সাব্যস্ত হয়। এক অদ্বিতীয় ব্রহ্ম জ্ঞানের উদয় হইলে জগতের সত্যতা 
বা! মিথ্যাত্ববোধ কিছুই থাকিবে না, সর্বপ্রকার ব্যাবহারিক বোধ বাধিত 
হইবে । জগতের সত্যতা। ও মিথ্যাত্ব, উভয়ই ব্যাবহারিক এবং দৃশ্য বলিয়' 
উভয়ে একজাতীয় (ব্যাবহারিক ) সত্তাই বিরাজ করে এবং এক ব্রহ্ম 
জ্ঞানোদয়েই বধিত হয়। জগৎ প্রপঞ্চ এবং তাহার মিথ্যাত্ববোধ এক ব্রহ্ম 
জ্ঞান-বাধ্য বলিয়াই প্রপঞ্চের মিথ্যাত্ব নিবন্ধন জগতের সত্যতার নিশ্চয় কর! 
যায় না।১ এইবূপে মধুল্দন সরস্বতী ব্যাসরাজের সর্বপ্রকার আপত্তি খণ্ডন 
করিয়। “ব্রহ্ম সত্যং জগন্সিথ্য।” এই অদ্বৈত ব্রহ্মবাদের সিদ্ধি করিয়াছেন । 
ত্রতদ্ব্যতীত মধুস্দন ভেদবাদ-নিরাঁস, অখন্তার্থতা-নিরূপণ, একজীব-বাদ * 





১। অদ্বৈতসিদ্ধির মিথ্যাত্ব-মিথ্যাত্ব নিরুক্তি ২০৭-২২২ পৃঃ, নির্ণয় সাগর সং 
দেখুন । ৰ রর 


অছৈতবাদের পঞ্চদশ এবং ফোড়শ শতাব্দী ৪৭৭ 


প্রভৃতি অদ্বৈতবাদের অবশ্য জ্ঞাতব্য বিবিধ তথ্য অপূর্ব মনীষার সহিত 
অদ্বৈতসিদ্ধিতে স্থাপন করিয়াছেন। মধুসৃদনের অদ্বৈতসিদ্ধির বেগবান্‌ 
যুক্তিগ্রবাহ নব নব চিন্তার লহরী তুলিয়া অসীম ব্রহ্ম-পারাবারের 
অভিমুখে ছুটিয়া চলিয়াছে। অদ্বৈত তীর্ঘযাত্রী সেই প্রবাহে স্নান করিয়। 
কৃতার্ঘ হইবেন। 


বিংশ পরিচ্ছেদ 
অদ্হৈত বেদগাজ্ডেল গ্তদশ শতক্ষ 


মধুস্দনের অদ্বৈতসিদ্ধির পর অদ্বৈত বেদাস্তের ইতিহাসে মৌলিক 
চিন্তার সমাবেশ অতি অল্পই দেখিতে পাঁওয়। যাঁয়। ব্যাসরাজের তীন্র 
আক্রমণ, মধূনুদনের সুক্ষ গবেষণা ও বিচারের ফলে অদ্বৈতবাদ 
মধুস্দনের অবদানে এমন একন্থানে আসিয়া পৌছিয়াছে যে, 
অদ্বৈত বেদাস্তের আর কোন নৃতন কথ! বলিবার আছে বলিয়া মনে 
হয় না। এইজন্যই দেখা যায় যে, মধুস্দনের পর মধুস্দনের গ্রন্থের 
টাকা, টিগ্লণী ব্যতীত অদ্বৈতবাদের মৌলিক গ্রন্থ খুব কমই রচিত 
হইয়াছে । খুষ্টীয় সপ্তদশ শতকের প্রথমভাগে মান্রাজের অস্তর্গত 
বেলাহ্ুড়িনিবাসী ধর্্মরাজাধ্বরীন্দ্র বেদান্ত-পরিভাষা নামে অদ্বৈত 
বেদাস্তের প্রমাণ-তত্বের (81965070102) এক সর্ববাসুন্দর গ্রন্থ রচন! 
করেন এবং অদৈতবাদ-সম্মত প্রত্যক্ষ, অনুমান, উপমান, শব্দ, অর্থাপত্তি 
ও অনুপলব্ধি এই ছয়টি প্রমাণের রহস্যই অতি বিস্তৃতভাবে ন্যায়, 
বৈশেষিক প্রভৃতি আচার্ষ্যগণের প্রমাণের দৃষ্টিভঙ্গীর সহিত তুলনামূলক 
বিচার করেন।১ ধর্ম্মরাজাধ্বরীন্দ্র আচার্য্য নৃসিংহাশ্রমের প্রশিষ্য এবং 
বেহ্ছটনাঁথের শিষ্য ছিলেন। বেঙ্কটনাথ গীতার উপর ব্রহ্মানন্দগিরি নামে 
টীকা রচন! করিয়া শঙ্করাচার্য্যের মত ব্যতীত অপরাপর সকল দর্শনের মত 
খণ্ডন করেন। বেস্কটনাথ মন্ত্রসারনুধানিধি অদ্বৈতরত্ব-পঞ্জর, তৈত্তিরীয় 
উপনিষদ্‌ ভাত্ত প্রভৃতি রচন! করিয়৷ অদ্বৈত মতের শ্রীবৃদ্ধি সাধনের চেষ্টা 
করেন। ধর্ম্মরাজাধ্বরীন্দ্রের বেদাস্ত-পরিভাষার উপর তাহার সুযোগ্য 
পুত্র রামকৃষ্ণাধ্বরী নব্যন্যায়ের সুষ্ধ দৃষ্টিভঙ্গী অনুসরণ করিয়৷ শিখামণি 
নামে অতি উপাদেয় টাক রচনা করিয়াছেন। উদাসীন স্বামী শ্রীঅমর 
দাঁস রামকুষ্ণাধ্বরীর শিখামণির উপর মণিপ্রভ। নামক টীক1 রচন। করিয়া 
শিখামণি বুঝিবার পথ সুগম করিয়। দিয়াছেন! বেদাস্ত-পরিভাষার 


১। আমরা ধর্শরাজাধ্বরীন্দ্রের প্রত্যক্ষাদি প্রমাণ বিচারের শৈলী এই গ্রন্থের 
ভবিতীয় খণ্ডের প্রথমে বিশেষ ভাবে-বিচার করিয়া দেখাইব। ৃ 


অদ্বৈত বেদাস্তের সপ্তদশ শতক ৪৭৯ 


দীক্ষিতের প্রকাশিক! নামে টীকা আছে। ৬তারকনাথ' তর্কবাচস্পতির 
রচিত টাকা, পূর্বস্থলীর মঃ মং কৃষ্ণনাথ ন্যায়পঞ্চানন মহাশয়ের 
আশুবোধিনী টীকা ও কলিকাত। বিশ্ববিদ্যালয়ের বেদাস্ত ও মীমাংসা 
প্রভৃতি দর্শনশাস্ত্রের অধ্যাপক মঃ মঃ অনস্তকৃঞ্ণ শাস্ত্রী বেদাস্তবিশারদ 
মহাশয়ের টীক1 পাওয়া ষায়। বেদাস্ত-পরিভাষ! ব্যতীত ধর্্দরাজাধ্বরীন্দ্ 
পঞ্সপাদের পঞ্চপার্দিকার উপর একখানি টীক। এবং গঙ্গেশ উপাধ্যায়ের 
তত্ব চিন্তামণির উপর তর্কচুড়ামণি নামে এক অপুর্ব টাকা রচনা 
করিয়াছিলেন বলিয়া! জানা যায়। তর্কচুড়ামণি টীকায় ধণ্মরাজা- 
ধ্বরীন্্র রঘ্বুনাথ শিরোমণির দীধিতি প্রমুখ দশটি টীকার মত খণ্ডন 
করিয়াছিলেন। এইরূপ খগ্ুন, মগ্ন শক্তি ধর্মরাজাধ্বরীন্দের কম 
প্রতিভার পরিচায়ক নহে। ধর্মরাজাধ্বরীন্দ্রের পাগ্ডিত্যের খ্যাতি 
হিমালয় হইতে কন্ঠাকুমারিকা পরধ্যস্ত পরিব্যাপ্ত হইয়াছিল, একথা 
আমরা তাহার পুত্র এবং শিষ্য রামকৃষ্ণাধ্বরীর মুখেই শুনিতে পাই 1১ 
ধর্মরাজাধবরীন্দ্রের প্রমাণ-তত্বের বিচারের মৌলিকতা৷ সর্বজন-স্বীকৃত। 
বেস্কটনাথ যেমন ন্ঠায়-পরিশুদ্ধিতে প্রত্যক্ষাি প্রমাণের স্বরূপ বিশিষ্টা- 
দ্বৈতবাদীর দৃষ্টিতে বিচার করিয়াছেন, ধর্নরাজাধ্বরীন্দ্রও সেইরূপ অদৈত- 
বাদীর দৃষ্টিতে প্রমাণ-তত্বের বিচার করিয়া অদ্বৈতবাদের পূর্ণতা আনয়ন 
করিয়াছেন । ন্যায় মতের বিরুদ্ধে অখণ্ড, নিব্বিকল্প জ্ঞানের অপরোক্ষতা। 
প্রমাণ করিয়৷ ব্রন্মের অপরোক্ষতা। ব৷ প্রত্যক্ষত। উপপাদন করিয়াছেন। 
জ্ঞানের স্বপ্রকাশত্ব, স্বতঃপ্রামাণ্য প্রভৃতি স্থাপন করিয়া অদ্বৈত 
ব্রহ্মবাদকে জয়যুক্ত করিয়াছেন। জ্ঞান ও প্রমাণ-তত্ব সম্পর্কে ধর্- 
রাজাধ্বরীন্দ্রের দান কে অস্বীকার করিবে ? 


কাশ্মীরী সদানন্দ যতি 


খৃষ্ঠীয় সপ্তদশ শতকে কাশ্নীরী সদানন্দ যতি অদৈতব্রক্গসিদ্ধি নামে 
অতি উৎকৃষ্ট এক প্রকরণ গ্রন্থ রচনা! করেন। এ গ্রন্থে তিনি অদ্বৈতবাদ 


১। আসেতোরাস্থমেরোরপি ভূবি বিদিতান্‌ ধশ্মরাজাধ্বরীন্দ্রান্‌ 
বন্দেহহৎ তর্কচুড়ামণি-মণিজননক্ষীরধীংত্তাতপাদান্‌। 
যৎ কাক্ষণ্যান্ময়াইভূদধিগতমধিকং দুগ্রহং সু্মধীকৈ 


রপ্যাত্তং শাস্মজাতং জগতি মখকৃতা রামকঞ্জাহবয়েন ॥ 
শিখামণি, প্রারস্ত শ্লোক 


৪৮০ বেদাস্ত দর্শন-_অদ্বৈতবাদ 


অতি স্পষ্ট ভাষায় বিবৃত করিয়াছেন এবং অদ্বৈতবাদ সম্পর্কে বিবিধ মত 
লিপিবদ্ধ করিয়াছেন। জীবের স্বরূপ-বিচারে অবচ্ছেদ-বাদ এবং প্রতিবিস্ব- 
বাদের ব্যাখ্যায় সদানন্দ যতি বলিয়াছেন যে, জীব ত্রচ্গন্বর্ূপ এবং এক, 
জীব ও ব্রন্গের এক্য প্রতিপাদনই অদ্বৈত বেদাস্তের উদ্দেশ্য । অবচ্ছেদ- 
বাদ প্রতিবিশ্ব-বাদ প্রভৃতির ব্যাখ্যায় এবং সমর্থনে অছৈতবাদের আগ্রহ 
নিতান্তই কম । এ সকল ব্যাখ্য। স্থুলধী ব্যক্তিগণের মনোরঞর্নের 
জন্যই অদ্বৈতবাদে উপদিষ্ট হইয়াছে; নতুবা, যে দর্শনের মতে জীবই 
ব্রচ্ম সেই দর্শনে জীব এক না হইয়। বহু হইতে পারে কিরূপে ? এক 
জীব-বাদই অদ্বৈত-বেদান্তের প্রকৃত সিদ্ধান্ত । এই এক জীব-বাদ সাধারণের 
বোধমগ্য হয় না বলিয়াই আবিগ্ভক জীবভেদের উপদেশ করা হইয়াছে। 
ধাহণার। জন্মজন্মাস্তরের স্ুকৃতির ফল ভগবানের রাঙা চরণে অর্পণ করিয়! 
ধন্য হইয়াছেন, ভগবানের অনুগ্রহে তাহাদেরই অদ্বৈতবাদের প্রতি শ্রদ্ধার 
উদয় হইয়া থাকে । এরপ শ্রদ্ধাসম্পন্ন ব্যক্তিগণ শ্রবণ, মনন, নিদিধ্যাসন 
প্রভৃতির অনুষ্ঠান করিলে তবেই অনাবিল ব্রহ্ম জ্ঞান-কমল তাহাদের চিত্ত- 
সরোবরে প্রস্ফুটিত হয়। যাহাদের নিদিধ্যাসন নাই, কেবল পাণ্ডিত্য- 
খ্যাপনের জন্যই যাহারা অদ্বৈত বেদাস্তের অনুশীলনে প্রবৃত্ত হন, তাহাদের 
প্রকৃত অছৈত তত্ব-বোধের উদয় হয় না।১ অগ্লয় দীক্ষিত সিদ্ধাস্তলেশ- 
সংগ্রহের আরস্ভে বিভিন্ন অদ্বৈত মতের সংকলনের যুক্তি প্রদর্শন করিতে 
গিয়। অনুরূপ যুক্তিরই অবতারণ| করিয়াছেন দেখিতে পাওয়া যায়। 
কাশ্মীরক সদানন্দ যতি যে, দীক্ষিতের চিন্তার প্রভাবে প্রভাবিত হইয়। 
ছিলেন, ইহ নিঃসন্দেহ । সদানন্দ *নতু বেদান্ত-শ্রবণমাত্রেণ নিদিধ্যাসন- 
শৃন্তন্ত পাণ্ডিত্যমাত্রকামস্য” এই কথাটির দ্বার তাহার সময়ে বেদাস্তে 
সাধনার স্থান যে ক্রমে পাগ্ডিত্য ব৷ বিদ্ভার অভিমান অধিকার করিয়। 


পপ পিপি আপা পা পপ শশা 


১। প্রতিবিষ্বাবচ্ছেদবাদানাং বু[ৎ্পাদনে নাত্যন্তমা গ্রহঃ, তেষাং 
বালবোধনার্থত্বাৎ। কিন্ত-_ব্রদ্ধব অনাদিমায়াবশাৎ জীবভাবমাপরঃ সন্‌ বিব্লেকেন 
মুচ্যতে | - "৮ অয়মেব একজীববাদাখ্যো মুখ্যে। বেদান্ত সিদ্ধাস্তঃ । ইদঞ্চ অনেক- 
জন্মাঙ্জিত সরুতন্ত ভগবদর্পণেন ভগবদঙু গ্রহফলাদ্বৈতশ্রদ্ধাবিশিষ্টশ্ নিদিধ্যাসনসহিত+ 
শ্রবণাদিসম্পন্নন্যৈৰ চিত্তাবঢং ভবতি। নতু বেদাস্ত-শ্রবণমাত্রেণ নিদিধ্যাসনাঁদি- 
শূন্যন্ত পাণ্ডিত্যমাত্রকামন্ত। অধৈতত্রপ্ষসিদ্ধি ২১১--১৩ পৃঃ) কলিকাতা 
বিশ্ববিষ্তালয় সং 


এ 
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বসিতেছিল, সাধন হইতে পাণ্ডিতা বড় হইতেছিল, ইহারই হয়তো 
ইঙ্গিত করিয়াছেন। আমর! মধুস্দনের পরবর্ত্ণ যুগে পাণ্তিত্যের অভি- 
ব্যক্তিই অত্যধিক দেখিতে পাই। সাধনার দ্বারা জীবনে বেদাস্তকে 
প্রতিফলিত করিবার চেষ্টা ক্রমেই হাস পাঁইতেছে। বিজিগীষুর সদস্ত 
আম্ষালনই জ্ঞানের মন্দিরে নিয়ত শুনা যাইতেছে । ইহাই তে জাতীয় 
জীবনের অধঃপতনের ্চন। | 

আমর! পুর্রবেই নবম পরিচ্ছেদে শঙ্করোক্ত অদ্বৈতবাদের পরিচয়ে 
২০৬-৭ পূঃ, উল্লেখ করিয়াছি যে খুষ্ঠীয় ষোড়শ শতকের শেষ কি, সপ্তদশ 
শতকের প্রারস্তে গোপাল সরম্থতীর শিষ্য আচাধ্য গোবিন্দানন্দ ভাস্ত- 
রত্ব-প্রভ। নামে শাঙ্কর ভাস্তের এক অতি উপাদেয় প্রাঞ্জল টীক। রচন৷ 
করিয়। ভাষ্তের আশয় বুঝিবার পথ সুগম করিয়া দিয়াছেন। খুষ্ঠীয় ১৭শ 
শতকে গোবিন্বানন্দের শিষ্ রামানন্দ সরব্বতী ত্রক্মামৃতবন্ষিণী নামে ব্রহ্ম- 
সৃত্রের শাঙ্কর ভাঁষ্যান্ুযায়ী এক বৃত্তি রচনা! করেন। রামানন্দের ব্রহ্মামৃত- 
বধিনী শঙ্করানন্দ-কৃত ত্রন্মসথত্র-দীপিক হইতে বিস্তৃত ও অতি প্রাঞ্জল। 
ইহাতে ভাস্তের তাৎপর্য অতি সরল ভাষায় লিপিবদ্ধ করা হইয়াছে। 
ব্রহ্মামৃতবধিণী ব্যতীত রামানন্দ বিবরণোপন্যাস নামে পঞ্চপাদিকা-বিবরণের 
উপর একখাঁনি অতি উপাদেয়, প্রমেয় বহুল নিবন্ধ গ্রন্থ রচন। করিয়৷ বিবরণ 
মতের পুষ্টি সাধন করেন। বিবরণোপন্তাসে রামানন্দ অপুর্ব বিচার ও 
বিশ্লেষণী শক্তির পরিচয় দিয়াছেন । এই সময়েই অচ্যুত কৃষ্ণীনন্দতীর্থ 
অগ্পয়-দীক্ষিতের সিদ্ধান্তলেশ-সংগ্রহের কুষ্চালঙ্কার নামে টীকা এবং 
তৈত্তিরীয় উপনিষদের শাঙ্কর ভাষ্কের উপর বনমাল। টীক1 রচনা করিয়া 
অছৈত মতের শ্রীবৃদ্ধি সাধন করেন। কুষ্ণানন্দ সরস্বতী শ্রীভাষ্ের খণ্ডন 
করিয়। সিদ্ধান্ত-সিদ্ধাঞ্জন রচন। করেন। কৃঞ্ণানন্দই সম্ভবতঃ রত্বপ্রভার 
উপর টীক! রচন। করিয়াছিলেন। খুষ্ীয় ১৭শ শতকে নরহরি বোধসার 
নামে গ্রন্থ লিখিয়া, নরহরির শিষ্য দিবাকর পণ্ডিত নরহরির বোধসারের 
উপর টাকা রচনা করিয়া অদৈত মতের পুষ্টি বিধান করেন। আচার্য 


রুঙ্গনাথ ব্রহ্গস্ত্রের শারীরক ভাষ্তানুলারী এক বৃত্তি গ্রন্থ রচন! 


করিয়। ব্রহ্গস্ৃত্র-ভাষ্য রহস্য বোধের পথ স্থগম করেন। রঙ্গনাথ 
তাহার বৃত্তিতে প্রথম অধ্যায়ের দ্বিতীয় পাদের “ভূত-যোনিত্ব 
অধিকরণে ২৩ স্থত্রের পরে “প্রকরণত্বা” বলিয়া একটি নৃতন স্ত্রের 


৬১ 


৪৮২ বেদাস্ত দর্শন-_-অদ্বৈতবাদ 


অবতারণ। করিয়াছেন। ভামতী প্রভৃতি টীকায় এরূপ কোন স্থত্র 
গৃহীত হয় নাই। নূতন এরূপ স্ুত্রের অবতারণার কোন যুক্তি আছে 
বলিয়াও মনে হয় না। খুষ্ঠীয় সপ্তদশ শতকেই ব্রহ্মানন্দ সরম্বতী 
লঘুচন্দ্রিকা রচনা করিয়া মধুস্দনের বিরুদ্ধে রামাঁচাধ্য-কৃত ্যায়াম্ত- 
তরঙ্িনীর সর্বপ্রকার আপত্তি খগ্ুন করিয়া অদ্বৈতসিদ্ধির মতবাদ 
দৃঢ় £ভিত্তিতে প্রতিষ্ঠা করেন। তরঙ্গিনীর মত ব্যতীত এই 
গ্রস্থে তিনি মীমাংসকাচাধ্য খগুদেবের মত এবং গদাঁধর ভট্টাচার্য 
প্রভৃতি নব্য নৈয়ায়িকদিগের ্নতও বিশেষভাবে খগ্ডন করিয়াছেন। 
খণ্ডন ও মগ্ডনে ব্রন্মানন্দ সরস্বতীর যুক্তিজাল অতুলনীয়। ব্রহ্মানন্দ 
সরন্বতীর গুরুর নাম পরমানন্দ সরস্বতী, বিদ্যাগুর ষড় দর্শন-নিষ্াঁত 
আচার্য্য নারায়ণতীর্থ এবং শিবরাঁমাচাধ্য । ন্যায় শাস্ত্রে নবদ্বীপের 
হরিরাম সিদ্ধাস্তবাগীশ ইহার গুরু ছিলেন বলিয়া জানা যায়। 
লঘুচব্দ্রিক। নাম দেখিয়া গুরুচক্দ্রিকা বা বৃহচ্চক্দ্রিকা নামেও একখানি 
টাকা ছিল বলিয়া অনেক সুধী মনে করেন। এ গুরুচক্দ্রিকা বা 
বৃহচ্চন্দ্রিকা টীকা কাহার রচিত? কেহ কেহ মনে করেন যে, ব্রহ্মানন্দ 
সরন্বতীর অন্যতম গুরু শিবরামাচাধ্য গুরুচক্দ্রিক। ব। বৃহচ্চন্দ্রিকা রচনা 
করিয়াছিলেন, এ টীকারই সংক্ষেপ করিয়া লঘ্ুচন্দ্রিক! রচিত হইয়াছে । 
অবশ্যই এবিষয়ে কোন নির্ভরযোগ্য প্রমাণ পাওয়া যায় না। ব্রহ্মানন্দ 
সরম্বতী ল্ুচন্দ্রিকার শেষে লিখিয়াছেন যে £_ 
মহানুভবধোরেয় শিবরামাখ্যবর্ণিনঃ | 
এতদ্‌ গ্রন্থ্স্ত কর্তারে। লেখকাঃ কেবলং বয়ম্‌ ॥ 

এইরূপ লেখাদৃষ্টে মনে হয় যে, ব্রহ্মানন্দ সরন্বতী শিবরামের নিকট হইতে 
উপদেশ লাভ করিয়াই লঘুচন্দ্রিকা লিপিবদ্ধ করেন। গুরুর প্রতি 
সম্মান ও স্বীয় নিরভিমান প্রদর্শনের জন্যই শিবরামকে গ্রন্থকার এবং 
নিজকে কেবল লেখক বলিয়াই পরিচয় দিয়াছেন। লবঘুচন্ট্রিকা ব্যৃতীত 
ব্রহ্মানন্দ সরন্বতী মধুস্দনের সিদ্ধাস্তবিন্দুর উপর রত্বাবলী টীকা, ্্থত্র- 
বৃত্বি__স্মত্রমুক্তাবলী, অদ্বৈতচন্দ্রিকা, অছৈতসিদ্ধান্ত-বিদ্যোতন প্রতৃত্তি 
্রন্থমালা রচনা করিয়া অদ্বৈত মতের বিশেষ পুষ্টি সাধন করেন। ব্রহ্গা- 
নন্দের অকাট্য যুক্তির তীব্রতা এত অধিক যে, তাহা পাঠ করিলে ব্রহ্মা- 
নন্দের যুক্তিজাল কেহ খণ্ডন করিতে পারিবে বলিয়া মনে হয় নাঁ। 


অদ্বৈত বেদাস্তের সপ্তদশ শতক ৪৮৩ 


ব্রহ্মানন্দের চিন্তার নবীনতা এবং তর্কের সাবলীল গতি সুধী দার্শনিকের 
হৃদয় স্পর্শ করে। সম্ভবতঃ সপ্তদশ শতকের শেষভাগেই বিট্ঠলে 
শোপাধ্যায় ব্রহ্মানন্দের লঘ্ুচক্দ্রিকার উপর বিট্ঠলেশী নামে অতি 
উপাদেয় টীকা রচনা! করেন এবং এ পর্য্যন্ত অদ্বৈতসিদ্ধি ও তাহার টীকা! 
প্রভৃতির যতপ্রকাঁর প্রতিবাদ হইয়াছে বিটঠলেশোধ্যায় তাহার যোগ্য 
ীত্যুত্তর দিয়া অদ্বৈতসিদ্ধির সিদ্ধান্তকে অকাট্য সত্যের উপর প্রতিষ্ঠিত 
করেন। ইহার সুক্ষমদর্শন, সত্যনিষ্ঠা ও বিচার পটুতার আর তুলনা নাই। 

এই সপ্তদশ শতকেই রামাচার্্যের প্রতিভার স্ুরণ হইয়াছিল। 
তদ্ব্যতীত এই সময়ে মধ্ব-মতাঁবলম্বী রাঁঘবেন্দ্র স্বামী প্রসিদ্ধ দ্বৈত- 
বেদাস্তাচাধ্য জয়তীর্থের গ্রন্থরাজির উপর বৃত্তি রচনা করিয়। স্বতন্ত্রাব্বতত্ত 
বাদের অশেষ পুষ্টি সাধন করেন। রাঘবেন্্র একজন অতি ধুরম্ধর 
পণ্ডিত ছিলেন। তিনি মধ্বাচার্য্যের তত্বোগ্যোতের উপর জয়তীর্ঘের যে টীকা 
আছে, এ টীকার বৃত্তি, এবং মধ্বের প্রমাণ-লক্ষণের উপর জয়তীর্থের 
স্ায়কল্প-লতিকা নামে যে টীকা আছে, এ টীকার বৃত্তি, মধ্ব-ভাষ্কের 
উপর জয়তীর্ঘের তত্বপ্রকাঁশিক1 টীকার ভাবদীপ নামে বৃত্তি, জয়তীর্থের 
বাদাবলীর টীকা, মধ্বাচাধ্যের অনুভাষ্তের উপর জয়তীর্থের শ্তায়-সুধার 
তত্বমঞ্জরী নামে বৃত্তি, গীতা-বিবৃতি নামে গীতার ব্যাখ্যা, ঈশ, কেন, 
কঠ, প্রশ্ন, মুণ্তক, ছান্দোগ্য, তৈত্তিরীয় উপনিষৎ প্রভৃতির মধ্ব 
মতান্ুযায়ী ব্যাখ্যা লিপিবন্ধ করিয়া মধ্ব-মতের বিজয় ঘোষণ। করেন । 
ষোড়শ শতকে ব্যাসরাজ ও মধুস্দনের আঁবি9ভভাবে দ্বৈতবাদ ও 
অদ্বৈতবাঁদের যে ভীষণ তর্কযুদ্ধ চরমে আসিয়া পৌছিয়াছিল, সপ্তদশ 
শতকেও তাহার বিরাম হয় নাই। তরঙ্গিনী রচয়িতা রামাচাধ্য ও 
লঘুচক্দ্রিকার রচয়িতা ব্রহ্মানন্দ সরম্বতী ব্যাসরাজ এবং মধুস্থদনের 
বাদানলে নৃতন চিস্তার আহুতি অর্পণ করিয়া সেই বাদ-বহ্িকে 
উজ্জ্লতর করিয়াছেন। রামানুজ-প্রবন্তিত বিশিষ্টাদ্বৈতবাদের 
চিন্তাপ্রবাহও এই সময় প্রবল বেগ ধারণ করে। বিশিষ্টা- 
দ্বৈতবাদী শ্রীনিবাসাচাধ্য  ধর্ম্মরাজাধ্বরীন্দ্রের রেদাস্ত-পরিভাষার 
খগুনোদ্দেশ্টে পরিভাষার অনুকরণে যতীন্দ্রমত-দীপিকা নীমে একখানি 
ত্বীয় মতের অতি উপাদেয় প্রমাণ এবং প্রমেয় বহুল গ্রস্থ রচন। করেন। 
যতীক্্রমত-দীপিক। ১০টি পরিচ্ছেদে বিভক্ত । ১--৩ অধ্যায়ে প্রত্যক্ষ, 


৪৮৪ বেদাস্ত দর্শন--অছ্ৈতবাদ 


অনুমান ও শব্দ এই প্রমাণত্রয় নিরূপিত হইয়াছে । চতুর্থ পরিচ্ছেদে ' 
প্রমেয়তত্ব, পঞ্চমে কালতত্ব, ষষ্টে নিত্যবিভূতি, সপ্তমে ধর্ম্মভূতজ্ঞান, অষ্টমে 
জীবের ত্বরূপ, নবমে ঈশ্বর ও দশমে অদ্রব্য প্রভৃতি নির্ণীত হইয়াছে । 
এই গ্রন্থে রামানুজ মতের প্রমাণ ও প্রমেয় তত্ব অতিশয় শৃঙ্খল! ও 
নিপুণতার সহিত আলোচিত ও ব্যাখ্যা হইয়াছে । এইরূপ গ্রন্থ 
রামান্ুজ-মতে কমই দেখিতে পাওয়া যায়। রামান্ুজ মতে শ্রীনিবাস 
নামে একাধিক আচার্য্যের পরিচয় পাঁওয়া যায়।» বাধুলকুলসম্ভৃত 
আচার্ধ্য শ্রীনিবাস (বেহ্কটনাথের শতদৃষনীর উপর চগুমারুত নামক 
টাকার রচয়িতা ) দোৌঁদ্দয়মহাচার্ধ্য রামানুজদাসের গুরু ছিলেন 
বলিয়। জানা যায়। ইহার নিকট শিক্ষা সমাপ্ত করিয়াই দোদ্দয়- 
রামামুজদাস মহাচাধ্য উপাধি প্রাপ্ত হন। দোদ্দয়রামান্থজ তদীয় 
চগুমারুতের প্রারস্তে *শ্রীশ্রীনিবাসগুরুবেশমহং ভজামি” বলিয়া গুরু 
শ্রীনিবাসের চরণে প্রণতি জানাইয়াছেন। চগুমারুত ব্যতীত দোদ্দয় 
অছ্ৈতবিষ্যা-বিজয় নামে গ্রন্থ লিখিয়া পর পর তিন পরিচ্ছেদে অদ্বৈত 


১। উক্ত শ্রীনিবাস আচার্য্য ব্যতীত রামাছজের সম্প্রদায়ে শ্রীনিবাস নামে 
আরও ছুই ব্যক্তির পরিচয় পাওয়! দ্বায়। একজন শঠমর্ষণকুলে জন্ম গ্রহণ 
করেন এবং মধ্ব-মতের বিরদ্ধে আনন্দ-তারতম্যবাদ খগুন নামে গ্রন্থ 
লিখিয়। মধ্ব-মতের মুক্তিতে আনন্দের তারতম্য খণ্ডন করেন। ইহার 
অন্নগ্নাচার্ধা ও শ্রীনিবাদ নামে ছুই কৃতী পুত্র জন্ম গ্রহণ করে। ইহার পুত্র 
শ্রীনিবাস তাহার জ্ষ্ঠ ভ্রাত1 অক্য়াচার্যের নিকট শিক্ষা লাভ করিয়! তত্বমার্তণ্ড নামে 
ব্রহ্মস্থত্রের ব্যাখ্য। প্রণয়ন করিয়া ব্যাসতীর্থের মাধ্বচন্দ্রিকার মত খগ্ডন করেন। 
ওক্কারবাদার্থ এবং প্রণব-দর্পণ গ্রন্থে তিনি ব্যাসতীর্থের চন্দ্রিকার ওস্কার সংক্রান্ত 
মত খণ্ডন করেন এবং তীয় বিরোধনিরোধভাস্ত-পাছুকায় তিনি অদ্বৈতমত বিধ্বস্ত 
করেন। অরুণাধিকরণ-সরণি-বিবরণীতে শ্রীনিবাস শস্করাচার্যোর আনন্দময়াধিকরণের 
ব্যাখ্যা খণ্ডন করেন। ততৎকৃত জিজ্ঞাসা-দপণে রামানছজের মত সমর্থন করিয়া, জ্ঞানরত্ব 
গ্রকাশিকায়, মুক্তি একমাত্র জ্ঞান-লত্য শঙ্করেরএইমত খণ্ডন করিয়া, মুক্তি যে ধ্যান 
এবং উপাসনা-লভ্য এই স্বীয় মত স্থাপন করেন। ভেদ-দর্পণ গ্রস্থে জীব ও ব্রদ্মের ভেদ 
সাব্যস্ত করেন। সিদ্ধাস্ত-চিস্তামণিতে রামানগুজ মতের সিন্কাস্তের সার সংকলন করেন। 
যতীন্দ্রমত-দীপিকার অনুকরণে “নয়ছামণি* নামে গ্রন্থ লিখিয়া এবং বেক্ভ্টর 
শতদূষণীর উপর সহম্রকিরণী নামে টাক! রচনা! করিয়! বিশিষ্টাদৈত মতের অশেষ 
্ীবৃদ্ধি সাধন করেন। বিশিষ্টাদ্বৈতবাদের ইনি একজন স্তসভবিশেষ। 


অছৈত বেদাস্তের সপ্তদশ শতক ৪৮৫ 


বেদাস্তের প্রপঞ্চ-মিথ্যাত্ব, জীবেশ্বরবাদ ও অখণ্তার্থতা খণ্ডন করেন 
এবং প্রসঙ্গক্রমে মধ্ব-মত খগুনেরও চেষ্টা করেন। উপনিষদ্মঙ্গ লদীপিক। 
গ্রন্থে তিনি উপনিষদের বিশিষ্টাদ্বৈতমতানুষায়ী ব্যাখ্যা লিপিবদ্ধ 
করেন। তদীয় পারাশর্য্যবিজয়ে ব্রন্গস্থত্রের বিশিষ্টাদ্বৈত মতের ব্যাখ্যার 
যুক্তিযুক্ততা আলোচনা করেন এবং অগ্রয় দীক্ষিতের স্যায়রক্ষামণির 
খণ্ডন করেন । ব্রন্গস্তুত্রোপন্যাস লিখিয়। ব্রন্মন্তত্রের শ্রীভাষ্কের ব্যাখ্যার 
উপাদেয়তা এবং অপরাপর ভাষ্য-ব্যাখ্যার অসঙ্গতি প্রদর্শন করেন। 
তাহার সদ্বিদ্তা-বিজয় গ্রচ্থে অবিদ্যার আ'শ্রয়তা-ভঙ্গ, লক্ষণ-ভঙ্গ, নিবর্তক- 
ভঙ্গ, নিবৃত্তি-ভঙ্গ প্রভৃতি সিদ্ধান্ত করিয়া! অবিদ্ভার খগ্নে বদ্ধপরিকর হন। 
ব্রহ্মবিদ্ঠা-বিজয়, বেদান্ত-বিজয়, পরিকর-বিজয় প্রভৃতিতেও তিনি তাহার 
স্বীকৃত বিশিষ্টাদবৈতবাদের বিজয় ঘোষণায় বিরত হন নাই। এই 
সপ্তদশ শতকেই অনয়াচার্যের পুত্র বুচ্চি বেহ্কটাচাধ্য বেদান্ত-কাঁরিকাবলী 
নামে পছ্যে লিখিত একখানি গ্রন্থে বিশিষ্টাদ্বৈতবাদের প্রমাণ ও প্রমেয়তত্ 
বিশেষভাবে বিচার করিয়া সাব্যস্ত করেন এবং অদ্বৈতবাদের খণ্ডন 
করেন।১ এই সময়ে শুদ্ধাদ্বৈতবাদী আচার্ধ্য ব্রজনাথ ভট্ট বল্লভাচাধ্যের 
অন্ুভাষ্তের উপর মরীচিক1 নামে বৃত্তি রচন৷ করিয়া! বল্লভীয় দর্শনের 
সৌষ্ঠৰ সাধনে মনোনিবেশ করেন। অতএব দেখা যাইতেছে যে, 
অদ্বৈতবাদের ন্যায় দ্বৈতবাদ, বিশিষ্টাদৈতবাদ, শুদ্ধাদৈতবাদ প্রভৃতি 
বেদাস্তবাদও সপ্তদশ শতকে সঞ্জীবিত ছিল, বিচার পটুতাও এই সময়ে কম 
ছিল না। তবে, এই সময়ে যে সকল গ্রস্থরাজি রচিত হইয়াছিল, 
তাহাদের মধ্যে অধিকাংশই টীকা এবং বৃত্তি । বেদাস্ত-পরিভাষা, অদ্বৈত- 
ব্রহ্মসিদ্ধি প্রভৃতি ছই তিনখানি গ্রন্থ ব্যতীত মৌলিক গ্রস্থের সংখ্যা 
অতি অন্নই দেখা যায়। 


»১। বেদাস্ত-কারিকাবলীতে রামান্জের মতাচুপারে প্রত্যক্ষ, অনুমান, শব 
এই তিন প্রকার প্রমাণ ও কাল, প্রকৃতি, নিত্যবিভূতি, বুদ্ধি, গুণ, জীব, ঈশ্বর 
গ্ুভৃতি প্রমেয়-তত্ব বিশদভাবে বিবৃত করা হুইয়াছে। 


একবিংশ পরিচ্ছেদ 
অন্বৈত বেদান্ত ও অগ্টীলস্ণ শতাব্দী 


ষোড়শ শতকের বেদাস্ত-চিস্তার মৌলিকতা৷ সপ্তদশ শতকেই ক্রমে 
হাস হইয়া আসিতেছিল। অষ্টাদশ শতাব্দীতে অদৈত-বেদান্ত-চিস্তার 
দৌর্ববল্য নগ্ন যুত্তিতে দেখা দিল। শতাব্দীর পর শতাব্দী ধরিয়া যে 
দার্শনিক সমর চলিয়া আসিতেছিল, যে প্রতিভার বিকাশ লক্ষিত হইতে 
ছিল, তাহ! যেন যাছুকরের এন্দ্রজালিক স্পর্শে একেবারে নির্বাণোনুখ 
হইল। পলাশীর ক্ষেত্রে ভারতের ভাগ্য নির্ণষের পর ভারতের জাতীয় 
জীবন নিস্তেজ হইয়া পড়িল, সর্বপ্রকার শক্তির উৎস শুষ্ক 
হইল, জ্ঞানের প্রদীপ তৈলশূন্ত হইল, সর্বববিষয়ে ভারতবামীর সাধনার 
অভাব ঘটিল। এইরূপ ছুদ্দিনে চিন্তার দৈন্য অবশ্যন্তাবী। এই 
ছঃসময়ের সৃচনায় বৈষ্ণব মতের জাগরণ ভারতীয় দর্শনের ইতিহাসে এক 
স্মরণীয় ঘটনা । বাঙ্গলা মায়ের বুকে আগচাধ্য বিশ্বনাথ ও বলদেব 
বিদ্তাভূষণের আবির্ভাবে নিশ্বার্ক ও গৌড়ীয় মত গৌরবময় প্রেরণা ও 
অপ্রতিহত গতিবেগ লাভ করে। অদৈতবাদী আচাধ্যগণের মধ্যেও 
মহাদেবেন্ত্র সরম্বতী, সদাশিবেন্্র সরব্বতী, ধনপতিস্রি আয়ন্ন দীক্ষিত 
প্রভৃতি জন্ম গ্রহণ করিয়৷ অদ্বৈত বেদান্তের গৌরবময় এতিহ্া বিশ্বমানবের 
স্মৃতিপটে জাগরূক রাখিতে চেষ্টা করেন। 

বিশ্বনাথ চক্রবর্তী অষ্টাদশ শতকের প্রথমে নদীয়ায় দেবগ্রামে 
জন্ম গ্রহণ করেন। ইনি বলদেব বিদ্যাভৃুষণের শিক্ষাগ্ডর ছিলেন। 
বিশ্বনাথ নিম্বার্কমতের অতি প্রবীণ আচার্য ছিলেন এবং স্বীয় সম্প্রদায়ের 
মতানুসারে শ্রীমদ্রভাগবতের টীকা ভাগবতামৃতকণা, গীতার টীকা, উজ্জল 
নীলমণির টীকা, ভক্তিরসামৃতসিম্কুর টীকা, রসামৃতসিন্কুবিন্ু, ললিত 
মাধবের টীকা ব্রহ্মসংহিতার টীকা, উজ্জ্বল নীলমণি-কিরণ, গোপা'ল- 
তাপনীর টাক। প্রভৃতি রচন! করিয়া নিম্বার্কমতের পূর্ণতা সাধন করেন ।, 
তদ্ব্যতীত অলঙ্কার কৌন্তভের টাকা, কৃষ্চভাবনামৃত নামে মহাকাব্য, 
স্তবামৃত-লহরী এস্ব্যকাদস্বিনী, মাধুর্য্যকাদদ্থিনী, প্রেমভক্তি- 
চন্দ্রিক। টীকা, গোপীপ্রেমামৃত, গৌরাঙ্গলীলামৃত প্রভৃতি গ্রন্থমালা রচন! 
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' করিয়া স্বীয় অলৌকিক প্রতিভা, ভূয়োদর্শন ও ভগবদ্ভক্তির পরাকাষ্ঠ। 
প্রদর্শন করিয়াছেন । বিশ্বনাথ-কৃত ভাগবতের টীক। নিম্বার্ক সম্প্রদায়ের 
অমূল্য রত্ব। অদ্বৈত সম্প্রদায়ের শ্রীধরী, রামানুজমতে বীর রাঘবীয়, মধ্ব 
সম্প্রদায়ের মতে বিজয়ধ্বজী, বল্লভের সম্প্রদায়ের স্থবোধিনী, গৌড়ীয় 
মতের ক্রমসন্দর্ড যেমন ভাগবতের প্রামাণিক ব্যাখ্যা, বিশ্বনাথের 
টাঁকাও সেইরূপ নিম্বার্ক সম্প্রদায়ের প্রামাণিক ব্যাখ্য।। 
বিশ্বনাথের সমসাময়িক কালেই বালেশ্বর জেলায় খাণগ্ীয়তকুলে 
বলদেব জন্ম গ্রহণ করেন এবং বিশ্বনাথ চক্রবর্তীর নিকট শিক্ষা লাভ 
করিয়া গৌড়ীয় বৈষ্ণব মতান্ুসারে বলদেব ব্রহ্গস্থত্রের উপর গোবিন্দ ভাষু, 
দশোপনিষদ্‌ ভাত্য, গীতা-ভাম্ত বিষণুসহত্রনাম-ভাত্য প্রভৃতি ভাষ্য রচন। 
করিয়া গৌড়ীয় মতের ভাষ্তের অভাব মোচন করিয়া আচার্য পদবী লাভ 
করেন। এ সকল ভাত গ্রন্থ ব্যতীত সিদ্ধান্তরতু নামে স্বীয় গোবিন্দ 
ভাষ্যের এক বিবৃতি এবং এ বিবৃতির টীকা, প্রমেয়রত্বাবলী ও বেদাস্ত- 
স্যমস্তক নামে প্রকরণ গ্রন্থ লিখিয় স্বীয় বেদান্ত-ধারার পুষ্টি করেন। 
এতদ্ব্তীত তিনি ভাগবতের টীকা, জীবগোম্বামি-কৃত ষট্সন্দর্ভের 
টাকা, লঘ্বুভাগবতাম্বত-টাকা, সাহিত্য-কৌমুদী, ব্যাকরণ-কৌমুদী, নাটক- 
চক্দ্রিকা, কাব্য-কৌন্তুভ, সিদ্ধান্তদর্শন প্রভৃতি রচন! করিয়া বিভিন্ন শাস্ত্রে 
অলৌকিক প্রতিভা ও অভিনিবেশের পরিচয় প্রদান করেন। বিশ্বনাথ 
চক্রবন্তী ও বলদেব বিদ্যাভৃষণ এই ছুইজনই বাঙ্গালীর যুখোজ্জল 
করিয়াছেন । ইহারা স্বীয় মতের প্রতি শ্রদ্ধাবশতঃ অদ্বৈতমতের 
বিরোধিতা করেন। ভক্তি, ভগবপ্রেম ও ভগবৎ প্রসাদ ব্যতীত মুক্তির 
অন্ত কোন পথ নাই, এই সত্যই বিশ্বনাথ ও বলদেব জনসমাজে প্রচার 
করেন । শ্রীচৈতন্যের দেশে প্রেমের বন্তা প্রবাহিত হইয়া অপরাপর 
মতবাদ অসার তৃণ গুলের ন্যায় ভাসাইয়া নিবে, ইহাই তো স্বাভাবিক । 
বাঙ্গালীর জাতীয় জীবন প্রেম ও ভক্তির স্ুবাসে বাসিত করিয়। কাঙ্গালের 
ঠাকুর চৈতন্যদেবের এবং তাহাঁরই আদর্শ প্রচারক বিশ্বনাথ ও বলদেবের 
আসন চিরদিন জাতির মর্দ্স্থলে সুপ্রতিষ্ঠিত থাকিবে এবং অনস্তকাল 
বাঙ্গালী সেই আসনের বেদীমূলে পূজার অর্ঘ্য সাজাইয়! কৃতার্থ হইবে। 
প্রেম ও ভক্তিবাদের প্রবলতায় দেশ ভানিয়া গেলেও অছৈতবাদ 
তখনও একেবারে বিলুপ্ত হয় নাই। এই সময়েই মহাদেবেন্ত্র সরন্বতী 
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তত্বান্ুসন্ধান নামে একখানি অদ্বৈত বেদাস্তের প্রকরণ গ্রন্থ এবং 
তাহার টাক অছ্বৈতচিস্তা-কৌস্তভ রচনা করিয়া অতি সরল ও 
সরস ভাষায় অদ্বৈত বেদাস্ত-তত্ব বুঝাইতে চেষ্টা করেন। ধনপতি 
স্থরি ১৭৯৬ খৃষ্টাব্দে গীতার শাঙ্কর ভাষ্তের উপর ভাষ্কোৎকর্ধ- 
দীপিকা নামে টীকা রচনা করিয়া শঙ্করের ভাষ্য ধারার পুষ্টি সাধন 
করেন। এতদ্ব্যতীত ধনপতি স্রি মাধবের রচিত শঙ্কর দিগ- 
বিজয়ের উপর টীকা রচনা করিয়া এবং পদ্মপাদের রচিত প্রাচীন 
শঙ্কর বিজয়ের লুপ্ত অংশ এ টীকার মধ্যে সন্নিবেশিত করিয়া, ভাগবতের 
রাসপঞ্চাধ্যায়ের অদ্বৈত মতান্ুসারী টীক! রচনা করিয়। অদ্বৈত বেদাস্তের 
সৌস্ঠব সম্পাদনের চেষ্টা করেন। ইহার পুত্র শিবদাস বা শিবদত্ত বেদান্ত- 
পরিভাষার উপর পদার্থদীপিক! নামে টীকা রচন। করিয়া অদ্বৈতমতের 
পুষ্টি বিধান করেন। পরমসিদ্ধ যোগী সদাশিবেন্দ্র সরস্বতী ব্রহ্ষসূত্রের 
উপর ব্রহ্মতত্ব-প্রকাশিক! নামে অতি প্রাঞ্জল বৃত্তি রচনা করিয়া শঙ্করের 
মতানুসারে ব্রহ্গস্থত্রের রহস্ত জিজ্ঞান্র নিকট সুগম করেন। 
ঈশ, কেন, কঠ প্রভৃতি বার খানি উপনিষদের উপর দীপিকা নামে টীকা 
রচনা করিয়া এবং অদ্বৈতরসমগ্জরী, আত্মবিদ্যা-বিন্যাস, সিদ্ধান্তকল্পবল্লী, 
সিদ্ধাস্তলেশসার, কবিতাঁকল্পবল্লী প্রভৃতি রচনা করিয়া অদ্বৈতমতের 
শ্রীবৃদ্ধি সাধন করেন। যোগমার্গে যোগন্ুধাসার নামে যোগস্ুত্রের 
উপর বৃত্তি রচন! করিয়া যোগের পুষ্টি সাধন করেন। এতদ্ব্যতীত 
তিনি বু উপাদেয় কীর্তন রচনা করিয়াছেন। তাহার কীর্তনের 
পদাবলী ভাষার মাধুর্য এবং ভাবসম্পদে অতুলনীয়। সিদ্ধযোগী 
বলিয়। দক্ষিণ ভারতে সদাশিবের নাম এবং তাহার অলৌকিক 
বিবিধ যোগ-বিভূতির কথা অগ্ভাপিও লোকমুখে শুনিতে পাওয়া 
যায়। শুনা যায় যে, সদাশিব তুরস্ক দেশ পর্যযস্ত ভ্রমণ 
করিয়াছিলেন। নেনুরের নিকটে ট্টাহার সমাধি নাকি আজও বিদ্যমান 
আছে। খুষ্টীয় অষ্টাদশ শতকের প্রথমভাগে ভাস্কর দীক্ষিত ভাহীর 
গুরু কৃষ্চানন্দ সরম্বতীর রচিত সিদ্ধান্ত-সিদ্ধাঞ্জন নামক গ্রন্থের উপর, 
রত্বতুলিকা নামে টীক। রচন৷ করিয়া এবং হরি দীক্ষিত ব্রহ্মসুত্রের উপর 
শঙ্কর মতান্ুায়ী এক অতি সরল বৃত্তি রচনা! করিয়া অদ্বৈত মতের 
শ্রীবদ্ধি সাধন করেন। সদাশিবেন্দ্রের সমসাময়িক কালে আচার্ধ্য 
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আয়ন্ন দীক্ষিত ব্যাস-তাৎপর্্য-নির্ণয় নামে একখানি গ্রস্থ রচনা করিয়। 
অদ্বৈতবাদই যে ব্যাস-ন্তত্রের দার্শনিক রহন্ত, তাহা প্রমাণ করিতে 
চেষ্টা করেন। তিনি তদীয় ব্যাস-তাৎপর্যয-নির্য়ে দেখাইয়াছেন যে, 
আচার্ধয শঙ্কর, রামানুজ, মধ্ব, বল্লপভ, শ্রীকণ্থ প্রভৃতি আচাধ্যগণ 
প্রত্যেকেই শ্রুতি ও যুক্তিমূলে ব্রন্মস্ত্রের রহস্ত উদ্ঘাটন করিতে প্রবৃত্ত 
হইয়া পরস্পর বিরোধী সিদ্ধান্তে উপনীত হুইয়াছেন। প্রত্যেকেই 
প্রত্যেকের মত মণ্ডনের চেষ্টা করিয়া নিজ মতই ব্রহ্মস্ত্রের প্রতিপাদ্য এবং 
অপরাপর সকল মত ভ্রান্ত এবং অসার, এইরূপ সিদ্ধান্তেই পেছিয়াছেন। 
প্রত্যেক ভাষ্যকারই অসামান্য মনীষীও বটেন, সাধক এবং সত্যানুসন্ধিৎমুও 
বটেন। তাহাদের পরম্পর মতবিরোধ, এবং পরম্পর মত খগ্ডনের চেষ্টা 
দেখিয়। ব্যাস-স্ুত্রের দার্শনিক রহস্ত জিজ্ঞান্র নিকট তমসাচ্ছন্ন বলিয়াই 
মনে হইবে । এই অবস্থায় ব্যাসের দার্শনিক রহস্ত নির্য়ের পথ কি? 
আয়ন্ন দীক্ষিত সেই পথ নির্দেশ করিতে গিয়া বলিয়াছেন যে, স্ায়, 
বৈশেষিক, মীমাংসা, স।ংখ্য, পাতঙ্জল, পা শুপত প্রভৃতি বিভিন্ন দর্শন শাজে 
ব্যাসের দার্শনিক মতের খগ্ডনের যে প্রচেষ্টা দেখিতে পাওয়া যায়, তাহ।তে 
দেখ। যায় যে,সকল আ।চার্য্যই অদ্বৈতবাদই ব্য।স-স্ুত্রের দার্শনিক মত বলিয়! 
গ্রহণ করিয়! খণ্ডন করিয়াছেন । বিভিন্ন পুরাঁণেও অদ্বৈতবাদই উপনিষদের 
দার্শনিক রহস্য বলিয়া বর্ণনা করা হইয়াছে, এবং কপিল, কণাদ প্রভৃতি 
দার্শনিকগণও উপনিষদের এরূপ রহস্তই অনুমোদন করিয়াছেন। গীতা, 
স্মৃতি, ভাগবত প্রভৃতি পাঠ করিলেও অদ্বৈতমতই উপনিষদের রহস্ত) 
বলিয়া বুঝ। যায়। ব্যাস-স্ুত্র উপনিষদেরই সার সংকলন সুতরাং অদ্বৈত- 
বাদই ব্যাসের অভিপ্রেত বলিয়া! মনে করা স্বাভাবিক-_তন্মাৎ সকলশ্রুতি- 
স্বৃতীতিহাঁস-পুরাণগম-তন্ত্রাণাং ব্যাসাভিমতকেবলাদ্বৈতএব তাৎপর্্যস্ত 
অবধারিতত্বেন তাদৃশাদ্ৈতমেব পরমার্থ ইতি সিদ্ধম্‌। আয়ম্ন দীক্ষিত-কৃত 
ব্যাস-তাৎপর্ধ্য-নির্ণয়। আয়ন্ন দীক্ষিত যুক্তিমূলে নিরপেক্ষ ভাবে ব্যাস- 
স্ুত্রের যে তাৎপর্য্য অবধারণ করিয়াছেন আমরাও এবিষয়ে তাহার সহিত 
সম্পূর্ণ একমত । ব্যাসের স্ত্রই বেদাস্তের ভিত্তি, ব্যাস-সৃত্রের রহস্ত অদ্বৈত- 
পর বলিয়া! নিণ্ণীত হইলে অনেক দার্শনিক মত-বিরোধের অবসান হয়। 
অষ্টাদশ শতকে অদ্বৈত-চিন্তার মৌলিকতা হ্রাস পাইলেও 
একেবারে নির্র্ধাপিত হইয়াছে বলা যায় না। উনবিংশ শতকে আসিয়া 


৬২ ্ 
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পৌছিলে দেখ! যায় যে, পাগ্ডিত্য এখানে পল্পবগ্রাহিতায় পধ্যবসিত 
হইয়াছে, স্থজনী শক্তির অভাব ঘটিয়াছে। উদ্ভাবনী শক্তির স্থান 
সমালোচনায় অধিকার করিয়াছে । জাতির অস্তর্মখী চিন্তা ও সাঁধনার 
ধার! বহিম্ম্রথে বিভিন্ন খাতে প্রবাহিত হইতে আরম্ভ করিয়াছে। 
গৌড়ীয় বৈষণবমতের জাগরণ ব্যতীত এই শতাব্দীতে কোন উল্লেখযোগ্য 
চিন্তার বিবর্তন দেখিতে পাওয়া যায় না। অদ্বৈত বেদাস্তের কোন 
মৌলিক গ্রন্থ এই শতাব্দীতে রচিত হয় নাই। ইউরোপীয় ও দেশীয় 
পণ্ডিতগণের চেষ্টায় ইউরোপীয় এবং দেশীয় ভাষায় বেদান্তের অনুবাদ 
এবং সাধারণের মধ্যে বেদাস্তের প্রচারের কতক চেষ্ট। হইয়াছে মাত্র । 
ইউরোপীয় চিন্তার সঙ্ঘর্ষে ভারতীয় চিন্তার ধারা কতক পরিমাণে 
পরিবন্তিত হইয়াছে; ভারতীয় চিন্তা ও সাহিত্য ইউরোপীয় চিন্তা 
ও সাহিত্য দ্বার প্রভাবিত হইয়াছে । স্বাধীন ইউরোপ ভারতীয় 
চিন্তাকে স্বীয় ছাঁচে ঢালিয়া আপনার করিয়া লইয়াছে। ভারত 
সনাতন চিন্তার ধারা ও সাধন! ভুলিয়া গিয়া ইউরোপের দ্বারে ভিক্ষার 
পাত্র হাতে করিয়া দাড়াইয়া আছে। ইহারই নাম বর্তমান সভ্যতা। 
এই সভ্যতার ইতিহাস আমাদের জাতীয় জীবনের পরাজয় ও দৈশ্ছের 
ইতিহাস। কবে জাতি আবার আত্ম-প্রতিষ্ঠ হইবে, তাহার সাধনার 
পুণ্যতীর্থে সমবেত হইয়া “অভীঃ”র মন্ত্র উচ্চারণ করিবে, তাহা একমাত্র 
সর্ববাস্তর্ধ্যামীই জানেন। আত্ম-প্রত্যয়ের মধ্যেই জাতীয় জীবনের ভাবী 
উন্নতির বীজ নিহিত আছে। জাতিকে আত্মস্থ করিবার জন্যই বেদাস্ত- 
চিন্তার ক্রম-বিবর্তনের এই ইতিবৃত্ত লিপিবদ্ধ করা হইল। বেদীস্তুই 
ভারতেরই প্রাণ, বেদাস্তই জাতির সর্বশ্রেষ্ঠ সাধনা । সেই সাধন। 
ভুলিয়৷ গিয়া ভারত আজ মৃত, ভারতের শিব আজ অন্তহিত, তাহার 
শবমাত্র পড়িয়া আছে। ভারত তাহার গোৌরবোজ্জল এঁতিহাঁসিক 
ধারা রক্ষা করিয়। বেদাস্তের সেবায় উদ্বুদ্ধ হউক, জাগ্রত, , জীবস্ত 
জাতিতে পরিণত হউক; এই আশায় উপনিষদের ভাষায় আমরাও, 
সুপ্ত ভারতকে সম্বোধন করিয়া বলি ৫ 

উত্তিষ্ঠত জাগ্রত প্রাপ্য বরান্‌ নিবৌধত। 
সমাপ্ত 
ও শাস্তিঃ 
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টটিদৃ্টিবাদ ২৭১১ ৪৪৩, 
শ্বৈর ১৪ 

সোপাধিক ১৪? 
ক্ফোট ২৬২) ২৬৩, ২৬৪। 
ক্ফোটবাদ ১৬২, 
হিরগাগর্ত ৪৯, ৪২, ৮১, ৯২) ১৬৯, 
হেতু ৩৪, ১৮৭, 
হেতৃবিষ্তা ১১, 
হেস্বাডাম ৩৪, 
হলাদিনীবৃত্তি ২৬১, 


₹শোধন 


১০২ পৃষ্ঠায় পঁচিশ পংক্তিতে "অনির্বাচ্য* শব্দটি “অনির্বেদ্য” হইবে, ১৮৪ পৃষ্ঠায় 
চৌদ্দ পংক্তিতে “জন্য” শব্টি “জন্ম” হইবে, ২০০ পৃষ্ঠায় দশ পংক্তিতে “সমশ্র” শব্দটি 
“সমগ্র” হইবে, ২৭১ পৃষ্ঠায় সতের পংক্তিতে “দৃষ্টিক্ষ্টিবাদে* কথাটি “হৃহিদুষ্টিবাদে 
হইবে ; ৩৬৩ পৃষ্ঠায় চার পংক্তিতে “এবঃ” কথাটি “এবং” হইবে, ৩৬৬ পৃষ্ঠায় “নহে* 
কথাটি “নাই” হইবে । ২৫৬ পৃষ্ঠায় ২০ পংক্তিতে “বলিয়া” শব্দটি বেশী হইয়াছে । 





